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Eklezjologia kontynuacji: Jan Pawel IT -
Franciszek. , Komunia misyjna” spoiwo
i dynamizm wizji ewangelizacyjnej KoSciola

STRESZCZENIE

Ukazana przez papieza Franciszka w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium wizja ewan-
gelizacyjna KoSciota znajduje swoje wewnetrzne spoiwo i dynamike w eklezjologii ,,komu-
nii misyjnej” Jana Pawta Il, ktéry w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici,
ukazuje, ze posoborowe rozumienie eklezjologii, domaga sie uznania komunii jako Zrédta
i celu misji Kosciota. Opierajac sie na wizji Kosciota ,komunii misyjnej”, Franciszek rozwija
najwazniejsze punkty tematu nowej ewangelizacji, do ktorej jest powotany caty Lud Bozy we
wspotczesnym Swiecie. Czyni to, ukazujgc najpierw fundamenty komunijne i misyjne, ktére
okresla jako ,zazyto$¢ Kosciota z Jezusem w drodze”, a nastepnie porusza wymiar wertykal-
ny i horyzontalny ewangelizacyjnej misji Ludu Bozego. Wymiar wertykalny obejmuje temat
gtoszenia Ewangelii wszystkim ludziom, w kazdym miejscu, przy kazdej okazji, nie zwleka-
jac, bez niecheci i bez obaw; natomiast wymiar horyzontalny uwzglednia spoteczny aspekt
ewangelizacji, ktérego fundament stanowi trynitarnie ujeta kerygma, a rozwiniecie obejmu-
je takie tematy jak: wtgczenie spoteczne ubogich, obrona godnosci i praw cztowieka oraz
pokojowe budowanie relacji opartych na ,czterech zasadach” i szeroko pojetym dialogu.
PowyZsza wizja ewangelizacyjna Ko$ciota, ktérego spoiwo i dynamizm stanowi ,.komunia
misyjna” ukazuje, ze jesli chodzi o magisterium Franciszka, mozemy méwi¢ zdecydowanie
nie o odejsciu od eklezjologii Jana Pawta Il, ale o nawigzaniu do niej i swoistej kontynuacji,
ktéra ujawnia sie nie tyle w aspekcie teologiczno-esencjalnym, co w wymiarze pastersko-
-egzystencjalnym.

SEOWA KLUCZE: papiez Franciszek, papiez Jan Pawet II, Evangelii gaudium, Christifideles laici, Lud
Bozy, eklezjologia komunii misyjnej, nowa ewangelizacja.
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Jan Pawel II i Franciszek to bez watpienia osobowosci oryginalne i wielowy-
miarowe. Tym, co faczy obu papiezy na plaszczyznie mysli eklezjologicznej
jest poglebienie jej w perspektywie mistyki, filozofii, orzeczen Soboru Waty-
kanskiego Il i doswiadczen Kosciotéw rodzimych krajow™.

Odnoénie do mistyki, Karol Wojtyla czerpie inspiracje od §w. Jana od Krzy-
za?, a Jorge Bergoglio od $w. Ignacego z Loyoli’. Nastepnie co do filozofii, Woj-
tyla jest fenomenologiem ex professo*; natomiast Bergoglio, mimo ze nie jest

! "W opracowaniu zastosowano nastepujace skroty dokumentéw Kosciota: ChL —Jan Pawel
11, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji $wieckich w Ko-
Sciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim 11 (30.12.1988); DD —Jan Pawet II,
List apostolski Dies Domini o $wigtowaniu Niedzieli (31.05.1998); EG — Franciszek, Adhortacja
apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspdlczesnym $wiecie (24.11.2013);
LG — Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o KoSciele (18.11.1964);
RH —Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (04.03.1979); TMA — Jan Pawel I1, List apostol-
ski Tertio millennio adveniente w zwiazku z przygotowaniem Jubileuszu roku 2000 (10.11.1994).
? Karol Wojtyta w 1948 przedstawia na Papieskim Uniwersytecie §w. Tomasza z Akwinu
w Rzymie prace doktorskg poswiecong Zagadnieniom wiary w mysli $w. Jana od Krzyza (Doctri-
na de fide apud S. loannem de Cruce, w: Collectanea Theologica 214 [1949], 418-468). W pracy tej
podejmuje studium teologii mistycznej §w. Jana od Krzyza, ktory stat si¢ dla niego prawdzi-
wym przewodnikiem wiary. Jak pokazujg dzieje zycia Jana Pawta II, studium ,do$wiadczenia
mistycznego” Jana od Krzyza mialo znaczenie takze jako wazna inspiracja dla tworczosci
filozoficznej i teologicznej, zwlaszcza z punktu widzenia metody. Istotnie Jan od Krzyza
byt tworcg teologii mistycznej, ktora Jan Pawel II okreslat jako ,teologie podmiotu”, w kto-
rej chodzi o odnalezienie cztowieka w Bogu i wzajemnie o odkrycie Boga w cztowieku. Tak
wiec wniknigcie w teksty Wojtyly dotyczace $w. Jana od Krzyza stanowi klucz do jego my-
$lenia o cztowieku i inspiracje do tego, by w encyklice programowej swojego pontyfikatu
powiedziel, ze “czlowiek jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota” (RH 14). Zob. takze:
M. Kiwka, , Przyjaciel i mistrz” — $w. Jan od Krzyza i Jan Pawet II, w: Wrockawski Przeglgd Teologiczny
7[1 (1999), 65-74; ]. Galarowicz, Cztowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Woj-
tyly, Antyk, Kety 2000.

> Mysl i duch Bergoglia karmig si¢ mistycznym nurtem towarzystwa Jezusowego, ktory 1a-
czy kontemplacje i dziatanie. ,Jego postuga biskupa, jego styl dziatania i myslenia uksztalto-
wane sg przez visio ignacjanska, przez antynomiczne napigcie bycia zawsze i mimo wszystko
in actione contemplativus” (M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka
i mistyka, Bratni Zew, Krakow 2018, 34). Bergoglio jest zanurzony w mistyke Cwiczert ducho-
wych $w. Ignacego komentowanych przez Gastona Fessarda (La dialectique des , Exercices spiri-
tuels” de Saint Ignace de Loyola, Aubier, Paris 1956) i Karla-Heinza Crumbacha (Ein ignatianisches
Wort als Frage an unseren Glauben, w: Geist und Leben 42 [1969], 321-328). Dialektyka ignacjan-
skiej formuty ,tak jakby” otwiera Bergoglia na mysl o dwubiegunowym napigciu (miedzy
tym co Boskie a tym co ludzkie, miedzy ufnoscia a dzialaniem, wielkoscia a matoscia), ktore
bedzie stanowi¢ rdzen jego refleks;ji filozoficznej i teologicznej (zob. M. Borghesi, Jorge Mario
Bergoglio, dz. cyt., 44-64).

* Papiez Wojtyla postuguje si¢ filozofia personalistyczng pogtebiong w drodze studiéw naj-
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filozofem z wyksztalcenia, to jednak w swoich rozwazaniach positkuje si¢ , filo-
zofig napig¢ biegunowych” opracowanych przez Romana Guardiniego®. Z ko-
lei, odnosnie do recepcji postanowien Soboru Watykanskiego II, to bp Wojtyta
zwraca szczeg6lng uwage na kategorig communio®; natomiast bp Bergoglio na

pierw na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie, gdzie prezentuje rozprawe habilitacyj-
na (Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijafiskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, TN
KUL, Lublin 1959), a nastepnie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie jako profesor
etyki publikuje swoje artykuly i ksigzki (zob.: E. Kaczynski — B. Mazur, Bibliografia di Karol
Wojtyla, w: Angelicum 56 [1979], 159-163). My$l personalistyczna Karola Wojtyly znalazta
swoje zastosowanie w czasie obrad Soboru Watykanskiego II, ktory byt soborem wybitnie
eklezjologicznym. Wida¢ to chociazby w wystapieniach biskupa Wojtyty wygltoszonych lub
przedstawionych pisemnie podczas posiedzen soborowych (zob. R. Skrzypczak, Karol Wojty-
ta al Concilio Vaticano II, Fede & Cultura, Verona 2011; G. Richi Alberti, Karol Wojtyta. Uno stile
conciliare, Marianum Press, Venezia 2012). Po zakoniczeniu Vaticanum II, oprdcz pracy pasto-
ralnej, arcybiskup Krakowa kontynuuje swoja aktywno$¢ naukowa w oparciu o mysl sobo-
rowg. Owocem tego jest ksigzka Osoba i czyn (PTT, Krakow 1969), ktora przedstawia studium
wizji osoby ludzkiej widzianej w perspektywie jej indywidualnego i wspolnotowego dzia-
fania. Zawarte w tym studium koncepcje antropologiczno-teologiczne ujawnity sie¢ w mysli
eklezjologicznej Karola Wojtyly (zob. Cz. Bartnik, Personalizm teologiczny wedtug kardynata Ka-
rola Wojtyly, w: Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1-3 [1979], 51-60).

° Studium dziel Romana Guardiniego (Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendi-
g-Konkreten, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1925) méwiacych o filozofii biegunowosci
(w ramach przygotowywania doktoratu nigdy jednak nie przedstawionego na uczelni) po-
zwolita przyszlemu papiezowi na sformulowanie zasad opartych na ,jednosci w napie-
ciu, ktéra uznaje warto$¢ biegunowosci, uniemozliwiajgc jej rozmycie si¢ w sprzecznosci”
(por. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., 123). Jedno$¢ ta urzeczywistnia si¢ nie tyle
w syntezie dokonywanej przez rozum (jednos$¢ — podzial — pojednanie), ale w oparciu o wyz-
sza zasade: Deus semper maior. Sformutowane przez Bergoglia cztery zasady maja na celu ukie-
runkowanie zycia i dziatalno$ci Kosciota we wspotczesnym, zglobalizowanym spoteczen-
stwie (zob. ].M. Bergoglio, Noi come cittadini, noi come popolo. Verso un bicentenario in giustizia e
solidarieta 2010-2016, Jaca Book — LEV, Milano — Citta del Vaticano 2013).

¢ Kard. Karol Wojtyla zaczyna stosowac pojecie communio po zakoniczeniu Soboru Watykan-
skiego II, ktérego wszystkich sesji byl czynnym uczestnikiem. Publikacje autorstwa Arcy-
biskupa Krakowskiego z okresu posoborowego, zwlaszcza dzieto U podstaw odnowy (Studium
o realizacji Vaticanum II, PTT, Krakéw 1972; zob. takze: K. Wojtyla, Kosciét w tajemnicy Odku-
pienia. Interpretacja Vaticanum II, A. Dobrzyniski [red.], Fundacja Jana Pawla II. Osrodek Doku-
mentacji i Studium Pontifikatu, Rzym 2012), ukazuja jak kategoria komunii dogtebnie wy-
raza rzeczywisto$¢ Kosciola. Wojtyla traktuje termin communio jako rodzaj ,wiezi i spdjni”
dla kategorii eklezjologicznych takich jak Lud Bozy i Cial Chrystusa. Punktem wyjscia na
drodze do ukazania tresci pojecia ,komunia” jest dla Arcybiskupa Krakowskiego wyrazenie
communio personarum, ktore analizuje w swoich studiach antropologicznych. Pojecie to Wojty-
fa opisuje uzywajac stowa ,uczestnictwo”, ktére oznacza wzajemne otwarcie si¢ jednej osoby
na drugg oraz na calg spoteczno$¢, jak rowniez wzajemne obdarowywanie si¢ 0sob. Commu-
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potrzebe wdrozenia idei pueblo fiel”. I w koncu jesli chodzi o doswiadczenie
Kosciota, to Karol Wojtyla jako biskup Krakowa zyje we wspolnocie funkcjo-
nujgcej w panstwie opanowanym przez komunistyczny system totalitarny?®;
natomiast Jorge Bergoglio jako biskup Buenos Aires stawia czota trudnej sytu-
acji wojny domowej wywolanej w Argentynie przez skrajng prawice i rownie
skrajng lewicg’. Tak wigc Jan Pawet I1i Franciszek, mimo ze we wielu aspektach

nio personarum pozwala opisaé¢ Kosciot jako wzajemng wymiane darow, ktéra dokonuje sig
zar6wno na plaszczyznie interpersonalnej, pomiedzy stanami zycia w KoSciele (communio
munerum), jak i pomiedzy Kosciotami partykularnymi (communio Ecclesiarum). Na szczytowy
punkt zycia Ko$ciota, jakim jest communio personarum, rzuca najwiecej Swiatla Trdjca Swie-
ta. Istotnie, jak w Bogu trzy Osoby stanowig realng odrebnos$¢ a zarazem absolutna jedno$é
natury, tak chrzescijanie stanowig realng wielo$¢ oséb indywidualnych, ale poprzez taske
zespolonych w jeden byt natury Kosciota. (por. M. Lukoszek, Jeden Kosciét jako communio w na-
uczaniu Jana Pawta II, w: Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne 91 [2010], 130-134). Na temat
eklezjologii Karola Wojtyly zob. takze: Cz. Bartnik, Personalizacja Kosciota w ujeciu kardyna-
ta Karola Wojtyty, w: Znak 32/11 (1980), 1412-1418; Osoba i Kosciét wedtug kard. Karola Wojtyty,
w: Colloquium Salutis 15 (1983), 83-99; R. Rak, Urzeczywistnienie si¢ Kosciota wedtug kardynata Ka-
rola Wojtyly, w: Colloquium Salutis 15 (1983), 119-136; J. Krucina, , Synteza struktur i postaw — budo-
wanie Ko$ciota” w ujeciu kar. Karola Wojtyty, w: Colloquium Salutis 15 (1983), 137-150.

7 Bergoglio jest dtuznikiem teologii pueblo fiel, ktéra w Argentynie miata wielu przedstawicie-
li. , Teologia ludu” powstata na bazie narodowego programu duszpasterskiego opracowanego
przez biskupdw argentyniskich zainspirowanych Soborem Watykanskim II. Byla to teologia
wyzwolenia bez marksizmu, wizja, w ktorej Kosciol, doceniajgc zasoby poboznosci ludo-
wej, kfadzie nacisk na opcje preferencyjna na rzecz ubogich (bez idei walki ,klas”) i na kwe-
stie sprawiedliwos$ci spolecznej (zob. ].M. Bergoglio — Francesco, Pastorale sociale, Jaca Book,
Milano 2015; zob. takze: ].C. Scannone, Papa Francesco e la teologia del popolo, w: Civilta Cattolica
1[2014], 571-590; R. Luciani, El papa Franciscoy la teologia del pueblo, PPC, Madrid 2016; J.C. Scan-
none, La teologia del pueblo. Raices teolégicas del papa Francisco, Editorial Sal Terrae, Maliafio 2017).
$ Zrédlem mysli eklezjologicznej, z ktorego czerpal papiez Wojtyta podczas swojego ponty-
fikatu, bylo dos§wiadczenie wyniesione z Polski, kraju obcigzonego systemem totalitarnym
komunizmu, ale nie ztamanego przez ideologie marksistowska. Kard. Wojtyta jako pasterz
krakowskiego Kosciota byt bezposrednio zaangazowany wraz z prymasem Stefanem kard.
Wyszyniskim w przygotowanie ogdlnokrajowego programu i celebracje tysiaclecia chrztu
Polski (1966). Bez watpienia do§wiadczenie to postuzyto przysztemu papiezowi do przygo-
towania Kosciota na Wielki Jubileusz Roku 2000, ktéry Jan Pawel Il nazywa ,kluczem her-
meneutycznym”swojego pontyfikatu (por. TMA 23).

° Sytuacja wyjatkowo okrutnej wojny domowej w Argentynie wplywa znaczaco na mysl
eklezjologiczng Bergoglia, ktora przybiera coraz bardziej ksztalt filozofii ,biegunowej” dgzg-
cej do pogodzenia trudnych kontrastow i pojednania zwasnionych stron tak na gruncie spo-
teczno-politycznym (nacjonalistyczna prawica i rewolucyjna lewica), jak i w fonie Towarzy-
stwa Jezusowego i Kosciota, ktory stal si¢ ,zaktadnikiem” przeciwstawnych ekstremizmow
(zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., 68-76).
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roznig si¢ od siebie, to jednak sa do siebie podobni w wymiarach, ktore znacza-
co wplywaja na ich sposob pojmowania zycia i misji Kosciola.

Wrhoski historyk i zalozyciel Wspolnoty Sant’Egidio Andrea Riccardi,
stwierdza, ze dla papieza Franciszka stalym punktem odniesienia byt So-
bor Watykanski 11 i lata posoborowe, podczas pontyfikatow Pawta VI i pa-
pieza Wojtyly; natomiast ,laboratorium” tej refleksji byta Argentyna w po-
wigzaniu z calg Ameryka Lacinskg, z jej trudno$ciami i sprzecznosciami’®.
Caly ten kontekst ujawnit si¢ podczas Konferencji CELAM w Puebli, ktora
w 1979 r. zgromadzila Kosci6t latynoamerykanski. Konferencja ta toczyta
si¢ pod przewodnictwem Jana Pawla II, a Jorge Bergoglio brat czynny udziat
w jej przygotowaniach. Znany urugwajski tomista i , filozof ludu” Albert Me-
thol Ferré wspotpracujacy z Bergogliem, o znaczeniu tej Konferencji napisal
bardzo wymownie stowa: ,W Puebla spotkaly si¢ dwa najbardziej napigte,
koscielne granice w naszej aktualnej sytuacji, ta polska i ta latynoamerykan-
ska. Jedna w sferze imperium p6inocnoamerykanskiego, a druga sowieckie-
go. Olbrzymie, historyczne przesunigcie. Dwie granice, nienowe, $cisle okre-
$lone centra historyczne. Zyjemy w momencie przej$ciowym, jeszcze nie do
konca zrozumialym, jakby w pélcieniu, w oczekiwaniu. Nie istnieja centra,
ajedynie granice, ktore nie sg zwyklymi peryferiami”!.

,Peryferia”, o ktorych pisze Ferré sg przeznaczone do tego, by staé si¢
,centrami”. Wlasnie w tym sensie Bergoglio postrzegal Puebl¢: ,Stalo si¢
mozliwe spojrzenie na Ameryke Lacinska przez pryzmat wlasnej tradycji
kulturalnej, zachowanej gléwnie w duchowych i religijnych zasobach pro-
stego ludu wiernego, a nie przez okulary ideologii pochodzacych z impor-
tu lub od elit. Bergoglio byl przekonany, Ze po uwolnieniu owych zasobow
Ameryka Lacinska wyzwoli si¢ z tych ideologii, jak rowniez z imperializmu
pienigdza, bo jedno i drugie cofato kontynent, burzac ,chrzescijaniskg orygi-
nalno$¢ spotkania z Jezusem Chrystusem. (...) W Puebli adhortacje Evangelii
nuntiandi Pawla VI (...) dostosowano do warunkéw Ameryki Laciniskiej”'2.

Z pewnoscig postanowienia Konferencji w Puebli, zanurzonej w na-
uczaniu soborowym konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes i adhortacji

19 Por. A. Riccardi, La sorpresa di papa Francesco. Crisi e futuro della Chiesa, Mondadori, Milano
2013, VIII-IX, thumaczenie za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., 22-23.

" A. Methol Ferré, La Chiesa popolo fra i popoli, w: Il risorgimento cattolico latinoamericano, A. Me-
thol Ferré (red.), Incontri, Bologna 1983, 12-13; thum. za: M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, dz.
cyt., 255-256.

12 A. Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, Wyd. Niecale, Bytom 2015, 223-
224.
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Pawtla VI Evangelii nuntiandi, mialy dla przyszlego papieza kolosalne znacze-
nie”. Istotnie Franciszek napisang przez siebie adhortacj¢ o nowej ewange-
lizacji zatytulowal nieprzypadkowo stowami Evangelii gaudium, odnoszac ja
zapewne do ww. nauczania'®. Rzeczg cickawa jest takze, iz papiez Bergoglio
w tym dokumencie kladzie nacisk na pilng potrzebe tego, co papiez Wojtyta
zdefiniowat jako ,nowa ewangelizacja”". Franciszek wyzwanie to umieszcza
w kontekscie okreslonej wizji eklezjologicznej', ktorej Zrodlo juz zostato
czgsciowo nakreslone powyzej. Wizja ta, jak zobaczymy w dalszej czesci ar-
tykutu, czerpie z najlepszych owocéw nauczania o Kosciele Jana Pawla II.

1. Eklezjologia komunii i misji

Z analizy wstepnych zagadnien do pierwszego rozdziatu Evangelii gaudium
wynika, ze fundament eklezjologiczny ewangelizacyjnej misji Kosciota pa-
piez Bergoglio upatruje w wizji, ktora nakreslit Jan Pawet Il w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Christifideles laici’’. Wskazujg na to stowa: ,Zazylosé

1 Na temat nauczania Pawta VI jako inspiracji mysli Franciszka zob.: P. Coda, ,La Chiesa é il
Vangelo”. Alle sorgenti della teologia di papa Francesco, LEV, Citta del Vaticano 2017, 60-64.

1* Lacinski termin gaudium — ,rado$¢” pojawia sie 59 razy w Evangelii gaudium, natomiast naj-
czesciej cytowanym dokumentem w tej adhortacji jest Evangelii nuntiandi.

5 Adhortacja apostolska Evangelii gauudium zostala ogloszona na zakoficzenie Roku Wiary
w Rzymie 24 listopada 2013 r. Zostala ona wydana po Synodzie Biskupéw poswigconym
,nowej ewangelizacji dla przekazu wiary chrzescijaniskiej”, zwotanym w dniach 7-28 paz-
dziernika 2012 r. przez papieza Benedykta XV1. Evangelii gaudium jest nazywana Magna Charta
nowej ewangelizacji. Na temat nowej ewangelizacji w nauczaniu papieskim zob.: P. Giglioni,
La nozione del “nuova evangelizzazione” del Magistero, w: Seminarium 1 (1991), 35-56; L. Negri, La
nuova evangelizzazione. Le encicliche trinitarie di Giovanni Paolo 11, Ed. Piemme, Casale Monferrato
1991; G. Cravotta, La “nuova evangelizzazione” nel magistero di Giovanni Paolo II, w: Il magistero di
Giovanni Paolo II. Annuncio, riflessione teologica e prassi, G. Cravotta (red.), Del Seminario, Calta-
nissetta 1993, 9-35.

16 Refleksja eklezjologiczna papieza Franciszka koncentruje si¢ bardziej na aspektach egzy-
stencjalnych zycia i misji Ko$ciota niz na wymiarach esencjalnych zwigzanych z jego natura
i istotg. Zob. R. Sawicki, Eklezjologia pastoralna i nowa ewangelizacja — inspiracje z nauczania pa-
pieza Franciszka na podstawie adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, w: Studia Efckie 18/2 (2016),
187-196; R. Repole, Il sogno di una Chiesa evangelica. Lecclesiologia di papa Francesco, LEV, Citta del
Vaticano 2017; A.A. Napiorkowski, Wizja Kosciota w ujeciu papieza Franciszka, w: Studia Nauk
Teologicznych 15 (2020), 33-57.

17 Papiez Franciszek cytuje w Evangelii gaudium dokumenty Jana Pawta II 52 razy: encykliki:
Redemptoris Mater: 2 razy, Sollicitudo rei socialis: 2 razy, Redemptoris missio: 6 razy, Centesimus an-
nus: 1 raz, Ut unum sint: 2 razy, Fides et Ratio: 3 razy; adhortacje: Catechesi tradentae: 1 raz, Fami-
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Kosciola z Jezusem jest zazytoscig «<w drodze», a komunia «w samej swej isto-
cie przyjmuje ksztalt komunii misyjnej (ChL 32)»” (EG 23).

Powyzsze zdanie mozemy podzieli¢ na dwie cze¢sci: 1) ,Zazylos¢ Kosciota
z Jezusem jest zazylo$cia «w drodze»” oraz 2) ,komunia «w samej swej isto-
cie przyjmuje ksztalt komunii misyjnej»”. Z zestawienia tych dwoch czesci
wynika, ze druga stanowi dopelnienie i wyjasnienie pierwszej. Istotnie, sto-
wa méwigce o ,,zazylosci Kosciola z Jezusem” wskazujg na to, czym w swojej
istocie jest komunia, a sformutowanie dopelniajace te stowa: ,jest zazytoscia
‘w drodze”, wskazuje na natur¢ misyjna tejze komunii. Z powyzszej analizy
wynika, ze ,komunia misyjna” to wewnetrzny inspirator eklezjologii Evange-
lii gaudium.

Eklezjologia komunii i misji, na ktérg powotuje si¢ papiez Bergoglio, jest
ukazana przez Jana Pawla Il w numerze 32. posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Christifideles laici. Nie jest rzeczg przypadkowa, ze Franciszek przywotuje
wlasnie t¢ adhortacje. Istotnie, wizja Kosciota zaprezentowana w Christifide-
les laici jest powszechnie definiowana jako eklezjologia komunii, ktora Jan
Pawel II wzbogaca o profil misyjny. Ide¢ t¢ papiez Wojtyla zaczerpnat nie-
watpliwie z Relatio finalis Il Nadzwyczajnego Synodu Biskupow (1985), ktory
zwolal w dwudziesta rocznicg¢ zamknigcia obrad Soboru Watykanskiego II
i w obliczu niepokojacych skutkéw posoborowych przemian, ktére dokony-
wane ,nazbyt pospiesznie i niejednokrotnie wedtug wzorcow zaczerpnie-
tych ze $wieckich spoteczenstw odbijaly si¢ w kontestacji samego modelu
Kosciola lansowanego przez Sobor jako bosko-ludzka tajemnica (sakrament)
i Lud Bozy. Kontestacja ta owocowala, z jednej strony tworzeniem si¢ prze-
ciwstawnych koncepcji, takich jak: Koscidt-instytucja i Koscidl-tajemnica,
Kosci6t-Lud Bozy i Kosciol hierarchiczny; a z drugiej strony sama koncepcja
Kosciota Ludu Bozego byta cz¢sto ujmowana w sposob ideologiczny (teolo-
gia wyzwolenia nasycona filozofiag marksistowska) i oddzielana od koncepcji
Ciala Chrystusa. Oprocz tego nazbyt pochopna recepcja Vaticanum II za-
niedbala to, co bylo naczelng intencja Soboru, tj. podporzadkowanie nauki
o Kosciele nauce o Bogu, skupiajgc si¢ przesadnie na samych strukturach we-
whnatrzkoscielnych. W koncu, niektore srodowiska lansowaly idee sprzeczne

liaris consortio: 1 raz, Christifideles laici: 5 razy, Pastores dabo vobis: 5 razy, Ecclesia in Africa: 2 razy,
Ecclesia in America: 1 raz, Ecclesia in Asia: 6 razy, Ecclesia in Oceania: 3 razy; listy apostolskie: Mu-
lieris dignitatem: 1 raz, Dies domini: 1 raz, Novo millennio ineunte: 5 razy; motu proprio: Apostolos
suos: 1 raz, Socialium scientiarum: 1 raz; Przestanie do niepelnosprawnych wygloszone w czasie
modlitwy Aniot Pafiski w katedrze w Osnabriick (16.11.1980); Katecheza (24 kwietnia 1991);
Homilia podczas Mszy $w. o ewangelizacje ludow w Santo Domingo (11 pazdziernika 1984).
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same w sobie, twierdzac, ze «Koscidl oficjalny» ignoruje badz wrecz zdradza
oredzie gloszone przez Chrystusa. W konsekwencji, taki sposéb prowadze-
nia recepcji eklezjologii Vaticanum II byt naznaczony gl¢bokim kryzysem
w interpretacji dokumentoéw soborowych, co skutkowalo tym, iz zacz¢to
mowié o serii nowych i na dodatek przeciwstawnych eklezjologii”*®.

Nadzwyczajny Synod Biskupow zwolany przez Jana Pawla Il mial na celu
wskazanie ,centralnej i podstawowe;j” idei eklezjologii Vaticanum II. Z Relatio
finalis tegoz synodu jasno wynika, ze jest nia ,eklezjologia <komunii» (com-
munio)”"’. Ide¢ t¢ w calej rozciaglosci podejmuje adhortacja Christifideles laici
ogloszona w 1988 r., tj. trzy lata po Nadzwyczajny Synod Biskupow 1985 .

W powyzszym dokumencie papiez Wojtyla podkresla, ze stowo komu-
nia odnoszone do Ko$ciola posiada dwa zasadnicze wymiary: wertykalny
i horyzontalny. Wymiar wertykalny okresla niewidzialng i ,tajemnicza wigz,
jaka laczy Pana Jezusa i Jego uczniow” (ChL 18). WieZ ta ma charakter tri-
nitarny. Istotnie, jak czytamy w Christifideles laici: ,Podstawowy sens (owej
wiezi) odnosi si¢ do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swietym” (ChL 19). Wiecej, ,wzorem, zZroédlem i celem jednosci chrzescijan
z Jezusem jest jednos¢ Syna z Ojcem w darze Ducha Swigtego. Zjednoczeni
z Synem w milosci Ducha Swigtego, chrzescijanie sa réwnoczesnie zjedno-
czeni z Ojcem” (ChL 18). Jan Pawel II naucza, ze ,to zjednoczenie dokonuje
si¢ w stowie Bozym i sakramentach” (ChL 19). I tak ,chrzest jest bramg i fun-
damentem «komunii» Ko$ciola”, a ,«Komunia» z Cialem Chrystusa w Eucha-
rystii oznacza i sprawia, czyli buduje wewnetrzne zjednoczenie (<komunig»)
wszystkich wiernych w Ciele Chrystusa, ktérym jest Kosciét” (ChL 19).

Z tej jednosci chrzescijan z Chrystusem wywodzi si¢ jednos¢ miedzy
chrzescijanami, ktéra stanowi wymiar horyzontalny (widzialny i spotecz-
ny) komunii Kosciofa. Jan Pawel II ttumaczy: ,Jezus ukazuje t¢ jednos¢ jako
cudowne odbicie i tajemnicze uczestnictwo w mitosci, ktéra taczy w jedno
Ojca, Syna i Ducha Swietego. I o te jedno$¢ prosi w swej modlitwie: «Aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stano-
wili jedno w Nas, aby $wiat uwierzyt, ze$ Ty Mnie postal»” (ChL 18).

Odwotlujac si¢ do konstytucji dogmatycznej Lumen gentium nr 7, papiez
podkresla, ze koscielna komunia jest ,wielkim darem Ducha Swigtego” (ChL
20). Istotnie, Ojcowie Soborowi przywotuja nauczanie §w. Pawta Apostola,

18 B.H. Gut, Modele Kosciota w stuzbie duszpasterstwa. Studium mysli eklezjologicznej kard. Avery’ego
Dullesa SJ, Scriptum, Krakéw 2021, 16-17.
1 Tl Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow (1985), Relatio finalisI1, C, 1.
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ktory stwierdza, ze to dzieki Duchowi Swigtemu zycie Chrystusowe roz-
lewa si¢ na wierzacych (por. 1Kor 12, 12), a struktura koscielnej wspdlnoty
ma charakter organiczny. To Duch Swigty tworzy réznorodnos¢ i komple-
mentarno$¢ powolan i stanéw, tajemnic, charyzmatéw i zadan (por. 1Kor 12,
1-11) oraz nakazuje milos¢ migdzy wiernymi, sklaniajac ich do wzajemnej
solidarnosci (por. 1Kor 12, 26). Ponadto jeden i ten sam Duch stanowi dyna-
miczng zasade jednosci i réznorodnos$ci Kosciola i w Kosciele, zasade, ktorg
Swieci Ojcowie porownywali z funkcja, jakg spelnia dusza w ludzkim cie-
le2°. W konicu Duch Swi(;ty, uposazajac Kosciol w rézne ,dary hierarchicz-
ne i charyzmatyczne”, ,odnawia i odmtadza” go oraz prowadzi ,w prawdzie
i mitosci” do doskonatej komunii z Chrystusem-Oblubieficem (por. LG 4).

Jan Pawet I wskazuje, iz rzeczywisto$¢ Kosciota rozumianego jako ko-
munia, zajmuje centralne miejsce wewnatrz misterium, ktérym jest Bozy
plan zbawienia ludzkosci, dlatego tez rozumienie pojecia koscielnej komunii
nie moze si¢ zamykac tylko i wylgcznie w obrebie zwyklej interpretacji so-
cjologicznej i psychologicznej. Ponadto na misteryjne spojrzenie na komunig
Kosciota rzutuje takze fakt, ze o jednosci pomigdzy chrzescijanami stanowia
wiezy nie ,ciala” i ,krwi”, lecz wigzy Ducha gwie;tego, ktérego ochrzczeni
otrzymuja w darze (por. ChL 19).

Prawde o misteryjnym pochodzeniu i ksztalcie komunii wyrazaja w spo-
sOb szczegblny analogia Ciala Chrystusa, obraz Ludu Bozego oraz sakra-
mentalna struktura Kosciota, o ktérej czytamy w jednym z pierwszych zdan
konstytucji dogmatycznej Lumen gentium: ,Kosci6t jest w Chrystusie nieja-
ko sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1).

Ide¢ komunii Jan Pawet II w swoim nauczaniu traktuje wielowymiarowo.
Odnosi ja do wspdlnoty pomiedzy Osobami Boskimi (communio Sanctissime
Trinitatis), wsp6lnoty pomigdzy Bogiem a ludzmi (communio perfecta), do ob-
cowania Swietych (communio sanctorum: sancta et sancti), do relacji migdzyludz-
kich (communio personarum), do hierarchicznej struktury Kosciota (communio
hierarchica), do r6znorodnosci postug (communio munerum) oraz do wzajemnej
relacji pomigdzy KosSciotami partykularnymi w Kosciele powszechnym (com-
munio Ecclesiarum). Komunia stanowi takze $srodowisko budowania jednosci

20 Por. Augustyn, Sermo 268, 2, w: PL 38, 1232; Jan Chryzostom, In Ephesians homiles 9, 3, w: PG
62, 72; Dydym Aleksandryjski, De Trinitate 2, 1, w: PG 39, 449.
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wspolnoty (communio ecclesialis), 0§ ekumenizmu (communio oecumenicorurm)
i centrum duchowosci eklezjalnej?..

Niewatpliwg zastugg Jana Pawla II bylo ukazanie w Christifideles laici mi-
syjnej natury komunii. Wg papieza podjecie misji przez wspoélnote Kosciota
jest realizacjg wezwania Chrystusa do przynoszenia owocoéw. Owocowanie
jest sprawdzianem, na ile poszczeg6lny chrzescijanin badz cala wspodlnota
chrzescijanska, trwa w komunii z Chrystusem. Istotnie, to wlasnie komunia
z Jezusem okresla komuni¢ migedzy ludZzmi i decyduje o owocach misji. , Ko-
munia i misja, ttumaczy Jan Pawet II, s3 ze soba gleboko zwigzane, przeni-
kaja si¢ i nawzajem implikuja tak dalece, ze komunia jest rownoczesnie Zro-
dlem i owocem misji: komunia jest misyjna, misja za$ stuzy komunii” (ChL
32). Tak wigc komunia nie tylko ksztaltuje Kosciot ad intra, ale ma przezna-
czenie powszechne i stanowi cel jego misji ad axtra.

Tak rozumiane wzajemne przenikanie si¢ i warunkowanie komunii i misji
jest dzielem Ducha Swietego. Jan Pawel I podkresla, ze Trzecia Osoba Boska,
z jednej strony gromadzi i jednoczy Koscidt, rozlewajac w sercach ludzi wierza-
cych mitos¢ Jezusa Chrystusa, ktora zapewnia mu wewnetrzng sp6jnosé; z dru-
giej za$ strony daje Kosciotowi zewnetrzny rozwdj, posylajac go z misja, aby
glosit Ewangeli¢ wszystkim, zawsze i az po krance ziemi (por. ChL 32). Tak wigc
komunie Kosciot otrzymat w darze od Ducha Swigtego i, czujac sie dhuznikiem
tego daru wobec innych ludzi, jest wezwany, by by¢ w $wiecie sakramentem,
czyli ,znakiem i narz¢dziem jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1).

Powyzsza wizja eklezjologii ukazana w adhortacji Christifideles laici zna-
lazta swoje miejsce takze w innych dokumentach Jana Pawla Il mowiacych
o réznych stanach i powolaniach w Kosciele??, skierowanych do Kosciotow
obecnych na wszystkich kontynentach §wiata® czy tez ukazujacych glowne
linie Kosciota eucharystycznego®. Kosciét ,.komunia misyjna” stanowi tak-
ze swego rodzaju wewnetrze spoiwo eklezjologii Ludu Bozego, ktorg papiez
Franciszek ukazuje w Evangelii gaudium.

21 Zob. M. Lukoszek, Jeden Kosciét jako communio, dz. cyt., 129-143.

22 Zob. Pastores dabo vobis (1992), Vita consacrata (1996), Pastores gregis (2003).

» Zob. adhortacje apostolskie: Ecclesia in Africa (1995), Una speranca nuova per il Libano (1997),
Ecclesia in America (1999), Ecclesia in Asia (1999), Ecclesia in Oceania (2001), Ecclesia in Europa
(2003).

2 Zob. encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003), list apostolski Mane nobiscum Domine (2004).
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2., Zazytos¢ Kosciota z Jezusem jest zazyloscig «w drodze»”

Fundament eklezjologiczny ewangelizacyjnej misji Kosciota papiez Bergo-
glio upatruje w wizji komunii misyjnej Jana Pawla II i wyraza w stowach:
,Zazyto$¢ Kosciola z Jezusem jest zazyloscia «w drodze»” (EG 23). Rozwijajac
te mys$l w Evangelii gaudium Franciszek akcentuje, Ze milo$¢ Jezusa i do Jezusa
(por. EG 264) jest rownoczesnie mitoscia do Jego Ludu (por. 268)%.

,Osobiste spotkanie ze zbawiajacg nas miloscig Jezusa” (EG 264) stano-
wi istote¢ komunii a takze zasadniczy impuls podjecia ewangelizacyjnej mi-
sji. Franciszek pisze o tym w nastgpujacych stowach: ,Pierwsza motywacja
do ewangelizacji jest mito$¢ Jezusa, jaka przyjelismy, doswiadczenie bycia
zbawionym przez Niego, sklaniajgce nas, by Go jeszcze bardziej kocha¢” (EG
264). Istotnie, ,cale zycie Jezusa, Jego sposob traktowania ubogich, Jego ge-
sty, Jego konsekwencja, Jego codzienna prosta ofiarnos¢, i w konicu Jego cal-
kowite wydanie siebie na okup —wszystko to jest cenne i przemawia do zycia
kazdego. Ilekro¢ ktos to odkrywa, przekonuje sig, ze Jezus jest Tym, ktorego
inni potrzebujg, nawet Go nie znajac” (EG 265).

Powolujac si¢ na nr 45 encykliki Redemptoris missio, w ktérym Jan Pawel
Il stwierdza, ze entuzjazm gloszenia Chrystusa wypltywa z przekonania, ze
misjonarz odpowiada na istniejace w jednostkach czy narodach, bardziej lub
mniej u§wiadomione oczekiwanie na poznanie prawdy o Bogu, o cztowieku,
o drodze do wyzwolenia z grzechu i ze $Smierci, Franciszek pisze: ,Mamy do
dyspozycji skarb zycia i milosci, ktory nie moze wprowadzi¢ w blad, oredzie,
ktore nie manipuluje i nie rozczarowuje. Chodzi o odpowiedz, ktora dotyka
cztowieka w jego glebi, ktéra moze go podtrzymac i podnies¢. Jest to praw-
da, ktora nie wychodzi z mody, poniewaz zdolna jest przenikna¢ tam, gdzie
nic nie moze dotrze¢” (EG 265).

Papiez Bergoglio podkresla, ze kazdy podejmujacy misj¢ powinien by¢
przede wszystkim zjednoczony z Chrystusem jak uczen z mistrzem. Zjedno-
czenie to polega na do$wiadczeniu, ze »Jezus kroczy z nim, rozmawia z nim,
oddycha z nim, pracuje z nim” (EG 266). Polega to takze na realizacji glow-
nego celu misji, ktoérym jest ,zycie i dzialanie ku chwale Ojca”, ktorej Jezus
szukal w ciggu calego swego ziemskiego zycia (por. EG 267).

Tak rozumiana misja, ktéra wyplywa z wertykalnego wymiaru milosci
do Jezusa, domaga si¢ horyzontalnego dopelnienia w mitosci do Jego ludu.

» Na temat komunii i misji mitosci ktora stoi w centrum Kosciota zob.: A. Fumagalli, Cammi-
nare nell'amore. La telogia morale di papa Francesco, LEV, Citta del Vaticano 2017, 43-55.

PREMISLIA CHRISTIANA, T. 20 (2022/2023) 171



KS. BOGUSEAW GUT

Franciszek wyjasnia: ,Gdy zatrzymujemy si¢ przed ukrzyzowanym Jezu-
sem, poznajemy calg Jego mito$¢, ktora nas zaszczyca i podtrzymuje, ale
stojac przed Nim, jesli nie jesteSmy $lepi, zaczynamy dostrzegad, ze spojrze-
nie Jezusa si¢ poszerza, a On, pe}en uczucia i zaru, zwraca si¢ w kierunku
Jego ludu. W ten sposob odkrywamy, ze On chce si¢ nami postugiwac jako
narzedziami, by za kazdym razem jeszcze bardziej si¢ zblizy¢ do swojego
umilowanego ludu. Bierze nas z ludu i posyla nas do ludu, tak ze nie mozna
zrozumied naszej tozsamosci bez tej przynaleznosci do Niego” (EG 268).

Z powyzszych stow wynika, ze Jezus jest zasadg i wzorem ewangelizacji,
ktora wprowadza Koscidt ,w serce ludu” (EG 269). Papiez pisze o tym wy-
mownie: ,Jak dobrze widzie¢ Go (Jezusa) tak blisko wszystkich! Gdy roz-
mawial z kims, patrzyt w jego oczy z wielka, pelng mitosci uwagg: Jezus
spojrzal na niego z miltoscig». Widzimy Go, jak jest dostgpny, gdy zbliza si¢
do niewidomego przy drodze i gdy je i pije z grzesznikami, nie przejmujac
sig, ze Go biorg za zarloka i pijaka. Widzimy Go, gdy pozwala, aby jawno-
grzesznica namascita Mu stopy, albo gdy przyjmuje nocg Nikodema. Odda-
nie si¢ Jezusa na krzyzu nie jest niczym innym jak szczytowym momentem
tego stylu charakteryzujacego cala Jego egzystencje. Zafascynowani takim
wzorem, integrujmy si¢ doglebnie ze spoleczenstwem, dzielmy zycie ze
wszystkimi, wstuchujmy si¢ w ich troski, wspotpracujmy materialnie i du-
chowo w ich potrzebach, radujmy si¢ z tymi, ktérzy przezywaja rados¢,
ptaczmy z tymi, ktorzy placza, i angazujmy si¢ w budowe nowego $Swiata,
ramie w ramie z innymi” (EG 269).

Ponadto papiez podkresla, ze ,,aby dzieli¢ zycie z ludZmi i daé siebie ofiar-
nie, musimy takze uznad, ze kazda osoba jest godna naszego poswiecenia”
(EG 274). Jest tak nie ze wzgledu na wyglad, zdolnosci, mentalnos¢ itp., ale
dlatego, ze cztowiek jest dzietem Boga, ,przedmiotem nieskonczonej czuto-
$ci Pana” i odkupiony za ceng krwi Jezusa (por. EG 274).

Tak rozumiane otwieranie si¢ na drugiego cztowieka, ktore stoi w centrum
wymiaru horyzontalnego komunii misyjnej, dziata jak sprzezenie zwrotne,
poniewaz skutkuje poglebieniem wymiaru wertykalnego relacji z Panem Bo-
giem. Prawde t¢ podkresla papiez Bergoglio w stowach: ,Za kazdym razem,
gdy spotykamy si¢ z drugim czlowiekiem z miloscia, znajdujemy si¢ w sytu-
acji odkrycia czego$ nowego w odniesieniu do Boga. Za kazdym razem, gdy
otwieramy oczy, by rozpozna¢ drugiego, bardziej zostaje o§wiecona wia-
ra do rozpoznania Boga” (EG 272). Ta wizja wzajemnego warunkowania si¢
aktywnosci apostolskiej i kontemplacji jest cecha charakterystyczng teologii
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Franciszka, ktora czerpie z duchowosci jezuickiej. Istotnie, Jezuita definiuje
siebie jako ,,cztowiek Boga w $wiecie” wezwany do ,mistyki dziatania”*.

Robigc krok dalej w kierunku ukazania eklezjologii, ktorg papiez Ber-
goglio widzi w perspektywie komunii misyjnej, skupimy si¢ na kolejnych
stowach zapisanych w Evangelii gaudium, stowach, ktére nastepujag zaraz po
stwierdzeniu méwiacym, ze zazylo$¢ Kosciola z Jezusem jest zazyloscig
w drodze. ,Jest sprawg zywotna, pisze papiez Franciszek, aby Koscidl, przyj-
mujgc wiernie wzor Mistrza, wychodzit dzisiaj glosi¢ Ewangelie wszystkim
ludziom, w kazdym miejscu, przy kazdej okazji, nie zwlekajac, bez niecheci
i bez obaw. Rados¢ Ewangelii jest dla catego ludu, nie moze z udziatu w niej
wykluczaé nikogo” (EG 23).

3., Kosciot wychodzi dzisiaj glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom”

Franciszek podejmujac temat Kosciota rozumianego jako komuni¢ misyj-
ng opisuje jej istotne rysy postugujgc si¢ terminem ,wspolnoty misyjne;j
uczniow”, , ktoérzy przyjmuja inicjatywe, wlaczaja sig, towarzysza, przynosza
owoc i $wietujg” (EG 24). Do wspdlnoty tej nalezy kazdy, ktéry od mementu
Chrztu $w. staje si¢ ,,aktywnym podmiotem ewangelizacji” (EG 120).

Papiez kladzie nacisk na ,protagonizm kazdego z ochrzczonych” (EG
120)%. Franciszek moéwi o tym wymownie w stowach: ,Wszyscy jestesSmy
wezwani do misyjnego «wyjscia»” (EG 20). Warunkiem podjecia misji ewan-
gelizacyjnej jest, z jednej strony osobiste do§wiadczenie mitosci Boga, ponie-
waz ,kazdy chrzescijanin jest misjonarzem w takiej mierze, w jakiej spotkat
si¢ z mitoscig Boga w Chrystusie Jezusie” (EG 120); a z drugiej strony ,,0d-
powiedZ na misyjne polecenie Jezusa: IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie na-
rody, udzielajac im Chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazatem» (Mt 28, 19-20)” (EG 19).

Podejmujac misj¢ ewangelizacyjng papiez Bergoglio postuluje: ,Nie mow-
my juz wiecej, ze jeste$my «uczniami» i «misjonarzami», ale zawsze, ze je-
ste§my «uczniami-misjonarzami»” (EG 120). Istotnie, prawdziwa tozsamos¢
ewangelizatora nie jest rozdzielna (odseparowana spdjnikiem ,.i”), ale jest in-
tegralna (zespolona myslnikiem): ,jesteSmy uczniami-misjonarzami”?. Tak

%6 Zob. M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., 357-358, 364, 380; P. Coda, ,La Chiesa ¢ il
Vangelo”, dz. cyt., 19-24.

¥ Na temat protagonizmu $§wieckich zob.: R. Repole, Il sogno di una Chiesa evangelica, 94-96.

8 Na temat koncepcji uczen-misjonarz zob.: tamze, 84-89.
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pojeta tozsamos¢ ewangelizatora nie wyklucza tego, by z jednej strony czul
si¢ on zawsze jak uczen, ktory pozwala, by inni go ewangelizowali, a z dru-
giej strony, by byt on ciggle misjonarzem gloszacym Jezusa w sposob odpo-
wiadajacy sytuacji, w jakiej si¢ znajduje (por. EG 120)%.

W Kosciele komunii misyjnej oprocz indywidualnego zaangazowania
w dzielo ewangelizacji, istniejg zbiorowe podmioty zdolne do niesienia do-
brej nowiny. Podmioty te to rozne ludy, w ktorych juz zostata inkulturowana
Ewangelia i ktore nieustannie podejmujg wysitek ewangelizacji samych sie-
bie. Papiez Franciszek zwraca tu uwagge szczegdlnie na poboznos¢ ludowa,
ktorg okresla na wiele sposobow: jako ,autentyczny wyraz spontanicznej
dziatalno$ci misyjnej Ludu Bozego” (EG 122); jako ,«duchowos¢ ucielesnio-
ng w kulturze ludzi prostych»”; jako ,«uprawniony sposob przezywania wia-
ry, czucia si¢ cz¢scig Kosciota i bycia misjonarzami»” (EG 124). Papiez jest
przekonany, ze specyficzna forma komunii jaka jest pobozno$¢ ludowa, jest
,owocem kultury gteboko przemienionej przez Ewangeli¢”, w ktorej ,zawar-
ta jest czynnie ewangelizujaca sita, ktorej nie mozemy nie doceniac”, ponie-
waz ,bytoby to niedocenianiem dzieta Ducha Swietego” (por. EG 126).

Kosciot jako komunia misyjna jest wezwany do tego, by wspolnie wyru-
szy¢ w droge i ,glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom” (EG 113). Istotnie, zba-
wienie dokonane przez Boga jako dzielo Jego milosierdzia jest dla wszyst-
kich. Natomiast Ko$cio6! jest postany przez Jezusa Chrystusa jako narzedzie
Bozej faski, tj. ,sakrament zbawienia ofiarowanego przez Boga” (EG 112) calej
ludzkosci. Papiez Franciszek wyjasnia, ze ,by¢ Kosciotem znaczy by¢ Ludem
Bozym, zgodnie z wielkim planem mitosci Ojca” (EG 114). Plan ten obejmu-
je istotne elementy lezace u poczatku Kosciota, takie jak ,gloszenie i niesie-
nie Bozego zbawienia” oraz ,bycie miejscem bezinteresownego milosierdzia,
w ktorym wszyscy mogg si¢ czu przyjeci, kochani, w ktérym moga doswiad-
czy¢ przebaczenia i by¢ zachgceni, aby zy¢ zgodnie z dobrym zyciem Ewan-
gelii” (EG 114). Kosciol, ktory przyjmuje taka postawe, Franciszek okresla jako
,otwarty dom Ojca” (EG 47) i ,Matke o otwartym sercu” (EG 46)*'. Mowiac
o takim Kosciele, papiez Bergoglio kladzie nacisk na jego komunijny wymiar
wertykalny i horyzontalny. Pierwszy z nich polega na trzymaniu stale otwar-
tych drzwi zycia Bozego udzielanego poprzez sakramenty, drzwi, ktorych
,nie powinno si¢ zamyka¢ z jakichkolwiek powodow” (EG 47). Natomiast

¥ Na temat potrzeby duszpasterskiego nawrdcenia zob.: tamze, 89-94.

%0 Na temat warto$ci i stabosci poboznosci ludowej zob.: tamze, 74-79.

3l Na temat Kosciota-Matki widzianego w aspekcie posrednictwa eklezjalnego zob.: tamze,
39-47.

174 PREMISLIA CHRISTIANA, T. 20 (2022/2023)



EKLEZJOLOGIA KONTYNUAC]I: JAN PAWEL Il — FRANCISZEK.
»KOMUNIA MISYJNA” SPOIWO | DYNAMIZM WIZJI EWANGELIZACY)NE) KOSCIOEA

moéwigc o wymiarze horyzontalnym, Franciszek ukazuje Kosciot, ktory po-
winien ,wyj$¢ ku innym”, ,dotrze¢ do ludzkich peryferii” i ,towarzyszy¢ czlo-
wiekowi, ktory pozostal na skraju drogi” (por. EG 46). Papiez postuluje, aby
w takiego rodzaju wyjsciu szczeg6lnie zwroci¢ uwage na ubogich, poniewaz
na skutek tego, ze ,«istnieje nierozerwalna wi¢z mig¢dzy naszg wiarg i ubogi-
mi»’, s3 oni ,«uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii»”(EG 48).

3. 1. ... ,w kazdym miejscu, przy kazdej okazji”

Koscioét jako komunia misyjna jest wezwany nie tylko do tego, by wyruszy¢
w droge i glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom, ale takze, by czynic to ,w kaz-
dym miejscu” (EG 23). Papiez Franciszek wyjasnia: ,Laska zaklada kulture,
aBozy dar wciela si¢ w kulture tego, ktory go przyjmuje” (EG 115). W ten spo-
sob tworzy si¢ ,Lud o wielu obliczach” (EG 115). Jest to Lud, ktorego spirytus
movens stanowi idea komunii misyjnej. Istotnie, jak twierdzi papiez powotu-
jac sie na nr 61. adhortacji posynodalnej Ecclesia in Africa Jana Pawta II, Lud
ten ,przyswaja sobie wartosci roznych kultur i staje si¢ «Oblubienicg strojna
w swe klejnoty»” (EG 116). ,Klejnoty Oblubienicy” to réznorodno$¢ kulturo-
wa, ktora nie zagraza w niczym jednosci Kosciota, ale dzigki dzialaniu Du-
cha Swietego, tworzy ,wielorakg harmonie” (EG 117)*%. Majacy do$wiadcze-
nie duszpasterskie w Buenos Aires, Franciszek podkresla, ze nowe kultury,
ktore rodza si¢ na ogromnych obszarach miejskich stanowig ,uprzywilejo-
wane miejsce dla nowej ewangelizacji” (EG 73). ,Potrzebujemy przyja¢ mia-
sto, stwierdza papiez, biorgc za punkt wyjscia kontemplatywne spojrzenie,
czyli spojrzenie wiary, odkrywajace Boga, ktory mieszka w swoich domach,
na swoich ulicach, na swoich placach. On zyje posréd obywateli, krzewiac
solidarnos¢, braterstwo, pragnienie dobra, prawdy i sprawiedliwosci” (EG 71).

Tak wigc zadaniem ewangelizacji wielkich aglomeracji miejskich jest nie
tyle tworzy¢ miejsca obecnosci Boga, ile je ,odstania¢”, poniewaz ,Bog nie
ukrywa si¢ przed tymi, ktérzy Go szukaja szczerym sercem, chociaz czynia
to po omacku, w sposob niewyrazny i rozproszony” (por. EG 71). Zdaniem
Franciszka ,konieczna staje si¢ ewangelizacja, ktora rzucitaby $wiatlo na
nowe sposoby kontaktu z Bogiem, z innymi ludZmi i ze Srodowiskiem i kto-
ra odbudowataby fundamentalne wartosci” (EG 74).

%2 Na temat Ludu Bozego, ktory zyje w réznych ludach zob.: tamze, 63-71.
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Gloszenie or¢dzia ewangelicznego rozumianego w duchu Kosciota ko-
munii misyjnej nie moze pomina¢ takze przeslania skierowanego do kregow
zawodowych, naukowych i akademickich. Celem takiego rodzaju gloszenia
jest komunia rozumiana jako ,spotkanie migdzy wiara, rozumem i naukg”
(EG 132), spotkanie, ktore pomaga rozwing¢ ewangelizacyjne zadania w spo-
sob interdyscyplinarny i zintegrowany (por. EG 134, 40).

Koscidl jako komunia misyjna jest wezwany by glosi¢ Ewangeli¢ wszyst-
kim ludziom nie tylko w kazdym miejscu, ale takze ,przy kazdej okazji” (EG
23). Papiez Bergoglio podkresla, ze uczen Jezusa powinien traktowaé ewan-
gelizacje nie jako co$ nadzwyczajnego, ale jako ,,codzienne zadanie” (EG 127)
do realizowania w takich formach jakie ,Duch Swiety moze podsunaé w kon-
kretnych okoliczno$ciach” (EG 128). ,Chodzi o niesienie Ewangelii osobom,
z ktoérymi kazdy ma do czynienia, zaréwno najblizszym, jak i nieznanym”
(EG 127). W tego typu przepowiadaniu, ktore papiez nazywa ,0d osoby do
osoby” (EG 127), wazny jest osobisty dialog, ktéry obejmuje ,radosci i smut-
ki” codziennego zycia i zmierza do przypomnienia poprzez stowa lub wlasne
Swiadectwo fundamentalnego przestania (kerygmy) o ,osobistej mito$¢ Boga,
ktory stal si¢ cztowiekiem, wydal samego siebie za nas, i jako zyjacy ofiaruje
swoje zbawienie i swojg przyjazn” (EG 128).

Kolejng forma ewangelizacji, ktora porusza Evangelii gaudium, jest ho-
milia. Homilii rozumianej jako liturgiczne gloszenie stowa Bozego papiez
Franciszek poswigca szczegdlng uwage, podkreslajac jej ksztalt komunijny.
I tak Franciszek ukazuje wymiar wertykalny homilii podejmujac mysl listu
apostolskiego Dies Domini, w ktorym Jan Pawel II stwierdza, ze homilia jest
«dialogiem miedzy Bogiem a Jego ludem» (DD 41)” (137). Dialog ten, ktory
odbywa si¢ w kontekscie eucharystycznym, zmierza do ,zjednoczenia ko-
chajacych sig serc: serca Pana i serc Jego ludu” (EG 143), dlatego tez wyma-
ga ukierunkowania zgromadzenia i kaznodziei ku communio perfecta, tj. ,ku
komunii z Chrystusem w Eucharystii przemieniajacej zycie” (EG 138). Na-
stepnie w wymiarze horyzontalnym homilia ,jest punktem poréwnania
w ocenie bliskosci i zdolnosci spotkania pasterza ze swoim ludem” (EG 135).
Stad tez, wyjasnia papiez, ,gloszacy stowo powinien rozpoznac serce swo-
jej wspolnoty, by szukad, gdzie jest zywe i zarliwe pragnienie Boga, a takze
gdzie ten dialog, peten milosci, zostal przytlumiony lub nie mogt okazac sig
owocnym” (EG 137). Generalnie powyzsze dwa wymiary wlasciwe komu-
nii, powinny nadawac ksztatt homilii i prowadzi¢ do realizacji misji dialogu
z Bogiem i do ksztaltowania serc wspdlnoty wierzacych.
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Kolejng forma ewangelizacji nacechowang dynamika komunii misyjnej
jest katecheza. Papiez Bergoglio podkresla, ze katecheza kerygmatyczna ,bu-
dzac w nas wiar¢ w Jezusa Chrystusa, ktory przez swa $mier¢ i zmartwych-
wstanie objawia nam i komunikuje nieskoficzone mitosierdzie Ojca” (EG
164), jest pierwszym i gtownym oredziem, do ktorego trzeba stale powracac,
stuchad na rézne sposoby i glosi¢ na wszystkich etapach katechezy (zob. EG
164-165). Oredzie to ,jest nie tylko rzeczg prawdziwg i sprawiedliwa, ale tak-
ze pigkng” (EG 167). Jest ono ,drogg pigkna” (via pulchritudinis), w perspekty-
wie ktorej ,wszystkie formy autentycznego pigkna moga by¢ uznane za dro-
ge prowadzacg do spotkania z Panem Jezusem” (EG 167).

Inng forma ewangelizacji nacechowana dynamika komunii misyjnej
jest to, co papiez Franciszek okresla jako ,osobiste towarzyszenie procesom
wzrostu” (EG 169). Towarzyszenie to posiada wymiar wertykalny, polegajacy
na ,czynieniu obecnym zapachu bliskiej obecnosci Jezusa i Jego osobistego
spojrzenia”, oraz horyzontalny, ktory wyraza si¢ w ,,zatrzymaniu si¢ wobec
drugiego czlowieka”, po to, by okazaé mu szacunek i wspolczucie, ktore le-
czy, wyzwala i zachgca do dojrzewania w zyciu chrzescijanskim (por. EG
169). Tak rozumiane towarzyszenie dotyczy wszystkich uczniow i ma cha-
rakter wzajemny: ,uczniowie misyjni towarzyszg misyjnym uczniom” (EG
175). Towarzyszenie to polega na nadaniu procesom wzrostu zdrowego ryt-
mu bliskosci: z Bogiem, ,w ktorym mozemy zdoby¢ prawdziwa wolnos¢”
i z czlowiekiem, ktorego zadaniem jest takie towarzyszenie innym, aby mo-
gli oni osiggnaé zdolnos¢ do podejmowania ,naprawde wolnych i odpowie-
dzialnych decyzji” (EG 171).

Papiez Franciszek jako ostatnig forme ewangelizacji wymienia czytanie,
studium oraz promocje Pisma Swietego. Takze i te formy niosa w sobie dyna-
mike komunii misyjnej. Istotnie, Biblia jako spotkanie ze stowem Bozym jest
z jednej strony zZrodlem ewangelizacji, a z drugiej strony jest jej celem, po-
niewaz zmierza do coraz to wigkszej zazylosci z Bogiem (zob. EG 174-175).
Istote tejze zazytosci okresla nr 149. Evangelii gaudium stowami Jana Pawta II
zapisanymi w adhortacji Pastores dabo vobis (nr 26), w ktorej czytamy, ze stowo
Boze przenika do glebi mysli i uczucia oraz rodzi nowa mentalnos¢ u tego,
kto zbliza si¢ do niego z sercem ulegtym i rozmodlonym.
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3. 2. ... ,nie zwlekajgc, bez niechgci i bez obaw”

Kosciot jako komunia misyjna jest wezwany nie tylko do tego, by glosi¢
Ewangeli¢ wszystkim ludziom, w kazdym miejscu i przy kazdej okazji, ale
takze, by czynic to ,nie zwlekajac” (EG 23). Podejmujac ten temat, Franciszek
kladzie nacisk na potrzebe niezwlocznego wdrozenia misyjnej odnowy Ko-
Sciola. Papiez uwypukla ten fakt, odwotujac si¢ do 19. numeru posynodal-
nej adhortacji Ecclesia in Oceania, w ktorej Jan Pawel Il stwierdzil, ze ,«wszelka
odnowa Ko$ciota musi mie¢ misj¢ jako swoj cel, by nie popasé w pewnego
rodzaju koscielne zamknigcie si¢ w sobie»” (EG 27). Slowa papieza Wojty-
ty zdaja si¢ by¢ dla papieza Bergoglia swoistego rodzaju forma mentis, ktory
podkresla: “Marze¢ o wyborze misyjnym, zdolnym przemienic¢ wszystko, aby
zwyczaje, style, rozklad zajec, jezyk i wszystkie struktury koscielne staly sie
odpowiednim kanalem bardziej do ewangelizowania dzisiejszego $wiata niz
do zachowania stanu rzeczy. Reformg struktur, wymagajaca odnowy dusz-
pasterskiej, mozna zrozumiec jedynie w tym sensie: nalezy sprawi¢, by staly
si¢ one wszystkie bardziej misyjne, by duszpasterstwo zwyczajne we wszyst-
kich swych formach rozszerzalo swoj zasieg i bylo bardziej otwarte, by do-
prowadzito zaangazowanych w nie ludzi do przyjecia stalej postawy «wyj-
Scia» i w ten sposob sprzyjato udzieleniu pozytywnej odpowiedzi ze strony
tych wszystkich, ktorym Jezus ofiaruje swoja przyjazn” (EG 27).

Zgodnie z powyzszymi ogdlnymi wskazaniami Franciszek podejmuje
szczegblowe tematy dotyczace odnowy niektorych struktur koscielnych ta-
kich jak: parafia, wspolnoty, ruchy i stowarzyszenia koscielne, Kosciot par-
tykularny (zob. EG 27-30). Papiez postuluje takze potrzebe¢ nawrdcenia na
duszpasterstwo misyjne tych wszystkich, ktorzy petnig szczegélna funkcje
we wspolnocie Kosciola (zob. EG 31-32). W konsekwencji tylko caly Kosciot
utrzymujac szczeg6lny profil misyjny moze stac si¢ prawdziwg komunig mi-
syjna zdolng jednoczy¢ ludzi z Bogiem, a w Bogu migdzy soba.

Kosciét wyruszajacy w droge, by glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom,
jest wezwany do tego, aby czyni¢ to nie tylko nie zwlekajac, ale takze ,bez
niecheci i bez obaw” (EG 23). Podejmujac ten temat Evangelii gaudium (nr 50)
postuluje, by i$¢ po linii ewangelicznego rozeznania, ktérego zasadnicza
trescig jest ,spojrzenie misyjnego ucznia” ozywiane tym, co Jan Pawel II
w Pastores dabo vobis (nr 10) okreslit jako ,«$wiatto i moc Ducha Swiqtego»”.
Podejmujac temat roli Ducha Swietego obecnego na drodze zaangazowania
misyjnego wspolnoty Kosciola, papiez Bergoglio podkresla: ,Dla podtrzy-
mania zywego zaru misyjnego potrzebne jest glebokie zaufanie do Ducha
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Swigtego, poniewaz «Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci». Jednakze
takie ofiarne zaufanie musi znalez¢ pokarm i dlatego powinnismy wzywac
Go nieustannie. On moze uleczy¢ to wszystko, co nas ostabia w wypelnianiu
zadania misyjnego (...) Nie ma wigkszej wolnosci od tej, by pozwoli¢ si¢ pro-
wadzi¢ Duchowi, rezygnujac z kalkulowania i kontrolowania wszystkiego,
oraz pozwoli¢, aby On nas o$wiecal, prowadzit nas, kierowal nami i pobu-
dzal nas tak, jak On pragnie. On dobrze wie, czego potrzeba w kazdej epoce
i wkazdym momencie” (EG 280).

Ten sam Duch ukazuje na drodze rozeznania ewangelicznego r6zne po-
kusy, ktore zniechecaja do podjecia zaangazowania misyjnego® oraz oba-
wy blokujace podjecie badz kontynuacje dziatan misyjnych?. Takie §wiatto
i moc Ducha Swigtego s3 niezbedne do tego, by Kosciot uksztattowany przez
Niego jako komunia misyjna mogt glosi¢ Ewangelie bez niecheci i bez obaw.

4. ,Rados¢ Ewangelii jest dla calego ludu”

,Rados¢ Ewangelii jest dla calego ludu, nie moze z udziatu w niej wykluczac
nikogo” (EG 23). Slowa te sg ostatnim akcentem, ktéry wg omawianego iti-
nerarium konczy obszerny temat nowej ewangelizacji opartej na eklezjalnej
dynamice komunii misyjnej.

Papiez Franciszek zdaje si¢ wprowadzaé w ten temat juz we wstepie Evan-
gelii gaudium, w wymownych stowach: , Kiedy Ko$ciét wzywa do zaangazo-
wania ewangelizacyjnego, nie czyni nic innego, jak wskazuje chrzescijanom

> Papiez Franciszek zwraca szczegdlng uwage na pokuse nieufnosci wobec duchowosci
misyjnej, nieufnosci, ktéra okrada nas z misyjnego entuzjazmu; egoistycznej acedii, ktd-
ra pozbawia nas radosci ewangelizacji; jalowego pesymizmu, ktéry niszczy w nas nadzie-
je; indywidualizmu, ktory pozbawia nas wspdlnoty; duchowosci §wiatowej, ktora okrada
nas z Ewangelii; prowadzenia wewnetrznych wojen, ktore niszczg w nas mito$¢ braterska.
Zob. EG 76-101.

** Rozeznanie ewangeliczne ozywiane §wiattem i mocg Ducha Swie;tego, powinno przyczy-
ni¢ si¢ takze do ujawnienia réznych obaw blokujacych podjecie badZ kontynuacje dzialan
misyjnych. Podejmujac ten temat Franciszek zwraca uwage na rozeznanie niektorych obaw
wynikajacych z wyzwan kulturowych takich jak: ataki na wolnosé religijng i przesladowania
chrzescijan; globalizacja prowadzaca do niszczenia korzeni kulturowych; rozprzestrzenia-
nie si¢ nowych ruchéw religijnych sktaniajacych sie do fundamentalizmu oraz takich, ktd-
re wydaja si¢ proponowac duchowos$¢ bez Boga; sprowadzanie wiary do prywatnego i we-
wnetrznego kregu, deformacja etyczna, relatywizm; gleboki kryzys rodziny i matzenstwa;
styl zycia ostabiajacy wzrost i stabilno§¢ wiezi miedzy osobami. Zob. EG 61-67.
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prawdziwy dynamizm osobistej realizacji: «<Odkrywamy tu nastepne glebo-
kie prawo rzeczywistosci: zycie wzrasta i staje si¢ dojrzate w miarg jak ofiaru-
jemy je za zycie innych. Misja, w koncu, jest tym. [...] Odzyskajmy i pogleb-
my zapal, «stodka i pelng pociechy rado$¢ z ewangelizowania, nawet wtedy,
kiedy trzeba zasiewad, ptaczac. [...] Oby §wiat wspolczesny, poszukujagcy czy
to w trwodze, czy w nadziei, przyjmowal Ewangelie [...] od stug Ewangelii,
ktorych zycie jasnieje zapalem, od tych, co pierwsi zaczerpneli swa radosé
od Chrystusa»” (EG 10)*.

Tak wigc ewangelizacyjne zaangazowanie wyplywa z Ewangelicznej rado-
Sci, ktora jak to podkresla papiez, jest dla calego ludu i nie moze z udzialu w niej
wykluczac¢ nikogo. Akcent ten w szczegdlny sposob odnosi si¢ do tresci I1I roz-
dziatu Evangelii gaudium po$wigconego spolecznemu wymiarowi ewangelizacji.

Papiez Bergoglio podejmujac powyzszy temat zwraca uwage przede wszyst-
kim na kerygme i jej reperkusje wspdlnotowe i spoteczne®. Franciszek podkre-
Sla, Ze trynitarne wyznanie wiary w Boga jest podstawg wewnetrznej wiezi
migdzy ewangelizacja i spotecznoscig ludzka. I tak, powotujac sig na stowa Jana
Pawla II, Franciszek stwierdza, ze ,wyznawac Ojca kochajacego nieskonczenie
kazda ludzka istotg oznacza odkry¢, ze «obdarza ja nieskoficzong godnoscig»””
(EG 178). Nastgpnie, w wyznaniu wiary w Syna Bozego, papiez podkresla, ze we
wcieleniu , kazda osoba ludzka zostata wywyzszona do serca samego Boga”; na-
tomiast przez odkupienie ,,«Bog w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze oso-
by, ale rowniez uzdrawia migdzyludzkie stosunki spoteczne»” (EG 178). Na ko-
niec Franciszek stwierdza, ze ,wyznawa¢, ze Duch Swigty dziala we wszystkich,
to uznad, ze stara si¢ On przenikng¢ kazda ludzka sytuacje i wszystkie spotecz-
ne wiezi” (EG 178). Franciszek kontynuuje te mysl, przywolujac stowa Jana Paw-
la 11, ktory w jednej ze swoich katechez powiedziat: ,«Duch Swiety dysponuje
nieskoniczong inwencja, wlasciwg dla boskiego umystu, i znajduje sposoby, by
rozwiazaé wezly ludzkich spraw, tacznie z tymi najbardziej ztozonymi i nie-
przeniknionymi»*” (EG 178). Tak wigc z trynitarnego wyznania wiary w Boga
wynika, ze wertykalny wymiar komunii mitosci udzielanej Kosciolowi przez

* Na temat kerygmatyczno-biblijnych odniesiei do ewangelizacyjnej ,radosci” w Evangelii
gaudium zob. M. Perroni, Kerigma e profezia. Lermeneutica biblica di papa Francesco, LEV, Citta del
Vaticano 2017, 84-91.

’¢ Na temat jezyka kerygmy zob.: P. Coda, ,La Chiesa ¢ il Vangelo”, dz. cyt., 78-83.

%7 Jan Pawel 11, Przeméwienie podczas modlitwy Aniot Paniski (Osnabriick w Niemczech,
16.11.1980), w: IGPII [11/2 (1980), 1232.

%% Jan Pawet II, Audiencja Generalna (24.04.1991), w: IGPII XIV/1 (1991), 856.
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Ojca, Syna i Ducha Swigtego, jest zasada budowania komunii w wymiarze ho-
ryzontalnym, ktéry wyraza si¢ w pragnieniu i szukaniu dobra innych ludzi.
Reperkusje wspolnotowe i spoleczne trynitarnie nakreslonej kerygmy, wg
Evangelii gaudium, ujawniaja si¢ na trzech plaszczyznach. Pierwsza z nich obej-
muje ,wlgczenie spoleczne ubogich” (EG 186)*. Zdaniem Franciszka proces
ten moze by¢ prawidlowo zrozumiany tylko wtedy, gdy bedzie on cisle zwia-
zany z wymiarem wertykalnym partycypacji w dobroci i zatroskaniu Boga,
ktory ,jak dobry Ojciec pragnie wstuchiwac si¢ w wolanie ubogich” i ,okazuje
si¢ zatroskany o ich potrzeby” (por. EG 187). ,W sercu Boga jest preferencyjne
miejsce dla ubogich”, do tego stopnia, ze On sam w Jezusie Chrystusie stal ,si¢
ubogim” (por. EG 197). Dlatego tez ,cata droga naszego odkupienia naznaczo-
najest ubogimi”i,miltosierdzie wzgledem nich jest kluczem do nieba” (por. EG
197). Powolujac si¢ na nr 42 encykliki Jana Pawta II Sollicitudo rei socialis, papiez
Franciszek stwierdza, Ze ,opcja na rzecz ubogich” powinna by¢ pojmowana
jako ,«specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijan-
skiej»” (EG 197)*. Jednakze papiez Bergoglio przyznaje ubogim ,uprzywilejo-
wane miejsce posrod Ludu Bozego” nie tylko ze wzgledu na to, ze sg szczegdl-
nym obiektem praktykowania milosci chrzescijanskiej, ale takze dlatego, ze
maja oni szczeg6lne zadanie ewangelizacyjne*. W Evangelii gaudium czytamy:
,Jest rzecza konieczna, abySmy wszyscy pozwolili si¢ przez nich ewangelizo-
wac. Nowa ewangelizacja jest zaproszeniem do uznania zbawczej mocy ich
egzystencji i do postawienia jej w centrum drogi Kosciola” (EG 198)*2.
Franciszek, oprocz tematu wlaczenia spolecznego ubogich, podejmuje
problem troski o prawa czlowicka. Jest to temat, ktory papiez faczy z wyzna-
niem wiary we wcielenie Syna Bozego. Istotnie, ,,Jezus, w najwyzszym stopniu
ewangelizator i uosobienie Ewangelii, utozsamia si¢ zwlaszcza z najmniejszy-
mi” (EG 209). Postawa Jezusa ,przypomina nam, ze my wszyscy chrzescijanie
jestesmy powotani do troski o najbardziej kruchych mieszkancow ziemi” (EG
209). Papiez postuluje, by troska ta obejmowala szczegdlnie: zycie poczete i lu-
dzi terminalnie chorych, dzieci narazone na skrzywdzenie i handel, kobiety

* Na temat ubogiego Kosciota dla ubogich zob.:J.C. Scannone, Il Vangelo della misericordia nello
spirito di discernimento. Letica sociale di papa Francesco, LEV, Citta del Vaticano 2017, 27-46.

40 Natemat ,,opcji chrystologicznej na rzecz ubogich” w Evangelii gaudium zob. L. Casula, Volti,
gesti e luoghi. La cristologia di papa Francesco, LEV, Citta del Vaticano 2017, 91-95.

# Na temat ubdstwa jako forma Ecclesiae i missionis zob.: P. Coda, ,La Chiesa ¢ il Vangelo”, dz. cyt.,
29-33.

# Na temat spotecznego protagonizmu ubogich zob.: ].C. Scannone, Il Vangelo della misericor-
dia, 47-62.
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zmagajace si¢ z sytuacja wykluczenia oraz srodowisko naturalne, w ktorym
zyjemy (zob. EG 210-216). Tak wigc Franciszek ukazujac wertykalny wymiar
Wcielenia Chrystusa, podkresla wage horyzontalnego wymiaru wlgczenia
spolecznego ubogich, co w konsekwencji uwidacznia komuni¢ misyjna jako
gltéwng zasade dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciola.

Na koniec Franciszek ukazuje problem budowania wigzi spotecznych
przywolujac wiare w nieskoficzong inwencje Ducha Swigtego, ktory ,«znaj-
duje sposoby, by rozwigzac wezty ludzkich spraw, facznie z tymi najbardziej
zlozonymi i nieprzeniknionymi»” (EG 178).

Do sposobéw, ktorymi postuguje sie Duch Swiety w celu budowania wie-
zi spolecznych we wspolczesnym, zglobalizowanym $wiecie, papiez zali-
cza cztery zasady®. Zasady te wynikajg ze zlozonej relacji migdzy jednoscig
a réznorodnoscig, ktore sg szczegdlnym obszarem dzialania Trzeciej Osoby
Boskiej**. I tak, istota zasady ,czas przewyzsza przestrzen” jest wyakcento-
wanie bardziej wlaczenie si¢ w procesy odnowy niz posiadanie przestrzeni
wladzy (por. EG 223). Dzigki zasadzie ,jedno$¢ przewaza nad konfliktem”
staje si¢ mozliwe pogtebianie komunii posréd réznic, komunii, ktora ,prze-
wyzsza kazdy konflikt dzieki nowej syntezie: pojednanej réznorodnosci”
(EG 230). Kolejna zasada ,rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei” zapobiega
zamknigciu si¢ w sobie, co w konsekwencji nie przynosi zadnych owocéw
i czyni jalowym dynamizm Ewangelii (por. EG 233). W koncu zasada ,calosé
przewyzsza cze$C” z jednej strony nie pozwala ulec pokusie waskiego, lo-
kalnego spojrzenia, a z drugiej strony uzmystowia fakt, ze calos¢ jest czyms
wiecej niz cze$¢ i czyms wigcej niz ich prosta suma®.

Powyzsze cztery zasady to tylko czgs¢ projektu pokojowego budowania
przez Koscidt wigzi spotecznych. Jak stwierdza Franciszek, ewangelizacja
zaklada rowniez inng droge inspirujacg si¢ eklezjologia komunii misyjnej.
Droga tg jest dialog, w ktorym Kosciot powinien by¢ obecny (por. EG 238).
Dialog ten obejmuje wielu interlokutoréw*. I tak papiez Bergoglio postuluje,

+ Na temat czterech zasad jako kryteriéw rozeznania zob.: tamze, 116-128.

# Na temat pneumatologii Bazylego Wielkiego jako inspiracji mysli papieza Franciszka uka-
zujacej Ducha Swigtego jako tworcy harmonii P. Coda, ,La Chiesa ¢ il Vangelo”, dz. cyt., 42-45;
na temat harmonii po$réd réznic zob.: tamze, 88-89.

# Modelem tej zasady jest wielo$cian, odzwierciedlajacy zbieg wszystkich jego elementow,
ktore zachowuja w nim oryginalnos¢. Zasada taméwi o jednosci ludéw, ktore w porzadku uni-
wersalnym zachowuja swoje indywidualne rysy; o ogdle 0sob, ktore w spoleczenistwie szukaja
dobra wspdlnego; o integralnosci Ewangelii, ktorg Kosciot przekazuje i glosi. Por. EG 234-237.
# Na temat dialogu stuzacego ,kulturze spotkania” zob.: J.C. Scannone, Il Vangelo della miseri-
cordia, dz. cyt., 84-97.
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aby Kosciot w relacji z panstwem skupit si¢ na dialogu, polegajacym na towa-
rzyszeniu propozycjom, ktore bardziej odpowiadalby godnosci osoby ludz-
kiej i dobru wspolnemu oraz podstawowym warto$ciom zycia ludzkiego
(por. EG 241). Nastgpnie prowadzenie dialogu migdzy wiarg, rozumem i na-
ukg, powinno sprzyja¢ budowaniu syntezy wiary i rozumu w taki sposob,
alby zawsze byt respektowany centralny charakter i najwyzsza warto$¢ oso-
by ludzkiej na wszystkich etapach jej zycia (por. EG 242). Z kolei dialog eku-
meniczny powinien zmierza¢ do budowania pokoju rodziny ludzkiej i po-
przez ,wymiang¢ daréw Ducha” coraz bardziej prowadzi¢ do ,,prawdy i dobra”
(zob. EG 245-246)". ,Dialog i przyjazn z synami Izraela stanowi cz¢s¢ zycia
uczniéw Jezusa” (EG 248), dlatego tez Ko$ciot powinien zabiegaé o ,bogata
komplementarnos¢”, pozwalajaca na wspdlne czytanie i studiowanie Biblii,
jak rowniez na troske o sprawiedliwo$¢ i rozwo6j ludow (por. EG 249). Posta-
wa dialogu powinna charakteryzowac takze relacje z wierzacymi innych re-
ligii niechrzescijanskich. Jest to dialog, w ktérym strony powinny poruszac
nie tylko tematy doktrynalne, ale takze szukac tego, co stuzy temu co laczy:
pokojowi spolecznemu i sprawiedliwosci (por. EG 250). W koncu relacje ze
spoleczenistwem powinien charakteryzowa¢ dialog kierujacy si¢ zdrowym
pluralizmem, zmierzajacy do poszanowania wolnosci religijnej oraz wyak-
centowania tego, co taczy wszystkich chrzescijan i tych, ktorzy nie nalezg do
zadnej tradycji religijnej (zob. EG 255-257).

LECCLESIOLOGIA DELLA CONTINUITA: GIOVANNI PAOLO Il — FRANCE-

SCO. LA “COMUNIONE MISSIONARIA” NESSO E DINAMISMO DELLA VISIONE
EVANGELIZZATRICE DELLA CHIESA

SOMMARIO

Papa Francesco con 'esortazione apostolica Evangelii gaudium vuol mette in luce la visione
dell’evangelizzazione della Chiesa, cosi da esaltare la preferita categoria ecclesiologica del
“Popolo di Dio”. Questa categoria trova il suo nesso e dinamismo nell’intrinseco concetto
della “comunione missionaria” designato da papa Giovanni Paolo Il nell’esortazione aposto-
lica post-sinodale Christifideles laici. Francesco appoggiandosi alla visione della Chiesa chia-
mata da papa Wojtyta “comunione missionaria”, sviluppa i pitt importanti punti della nuo-
va evangelizzazione nel mondo contemporaneo. Lo fa mostrando la base comune nonché
missionaria di cio che chiama “I'intimita itinerante della Chiesa con Gesu”. In seguito evi-
denzia la dimensione verticale e orizzontale della missione evangelizzatrice. La dimensione
verticale si incentra sul tema dell’annuncio del Vangelo “a tutti, in tutti i luoghi, in tutte le
occasioni, senza indugio, senza repulsioni e senza paura”. La dimensione orizzontale rende
evidente I'aspetto sociale dell’evangelizzazione la cui base € la forma trinitaria del kerygma
che in seguito funzionera da spunto per lo sviluppo dei temi riguardanti: Iinclusione sociale

¥ Na temat programu ekumenizmu w Evangelii gaudium zob.: S. Madrigal Terraraz, L'unia
prevale sul conflitto. Papa Francesco e l'ecumenismo, LEV, Citta del Vaticano 2017, 91-119.
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dei poveri, I'avere cura della dignita e della fragilita umana nonché I'edificazione dei rapporti
sociali sulla base dei “quattro principi” e del dialogo. Questa visione dell’evangelizzazione
della Chiesa che trova il suo nesso e dinamismo nell’intrinseco concetto della “comunione
missionaria”, & la ragione per cui possiamo parlare dell’ecclesiologia di papa Francesco non
come una rottura con quella di Giovanni Paolo Il, ma come vera e propria continuita che si
rivela non tanto nell’aspetto teologico-essenziale quanto nella dimensione pastorale.

LE PAROLE CHIAVI: papa Francesco, papa Giovanni Paolo II, Evangelii gaudium, Christifideles laici,
Popolo di Dio, ecclesiologia della comunione missionaria, nuova evangelizzazione



