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ZNACZENIE MODLITWY PANSKIEJ
W NAUCE GRZEGORZA Z NYSSY

Wsrod nielicznych komentarzy sw. Grzegorza z Nyssy do Nowego Testa-
mentu znajduje sie jeden posSwiecony egzegezie Modlitwy Panskiej wedtug
tekstu sw. Mateusza (6, 9—13). Wyjasnienie poszczegélnych wezwan modli-
tewnych rozwiniete w czterech homiliach zostalo poprzedzone wstepnym wy-
kiladem ogélnym o modlitwie. I tak ,,Traktat o Modlitwie Panskiej” (komen-
tarz znany jest rowniez pod takim tytulem) sklada sie z pieciu nauk, kto-
rych kompozycja $Swiadczy, ze w intencji autora mialy stanowi¢ $wiadomie
zamierzong cato$é 1.

Autor rozpoczyna swoj traktat od rozwazan na temat koniecznosci modlit-
wy. Punktem wyjscia jest spojrzenie na aktualng rzeczywistos¢ i skonstato-
wanie, ze ludzie sa bardzo zabiegani i zainteresowani jedynie ziemskimi spra-
wami, natomiast na modlitwe albo w ogole nie znajdujg czasu, albo przezna-
czony na nig czas uwazajg za strate. Przyczyne takiego zjawiska widzi autor
w zachlanno$ci ludzkiej, ktéra goni za dobrami, nawet ze szkoda bliZznich.
Tymczasem modlitwa daje czlowiekowi mozno$¢ przebywania, ,,bycia” z Bo-
giem; jest rozmowa z Bogiem, kontemplacja tego, co niewidzialne 2. Obowig-
zek modlitwy uzasadnia autor poczuciem wdziecznosci. Refleksja nad swia-
tem zewnetrznym, nad czlowiekiem i jego nadprzyrodzonym powolaniem pro-
wadzi do uswiadomienia sobie, ze czlowiek w kazdej chwili doznaje bozych
dobrodziejstw, a ta Swiadomo$¢ z kolei sklania do modlitwy, do wyrazenia
Bogu wdziecznoSci.

Dalej sw. Grzegorz zastanawia sie nad sposobem i przedmiotem modlitwy.
Rozwazanie ujmuje od strony negatywnej, komentujac przestroge zapisang
u Sw. Mateusza (6, 7). Wprowadzone tu przez ewangelist¢ neologizmy ,bat-
tologein”, ,,battologia” interpretuje autor jako moéwienie od rzeczy. Takim
niedorzecznym gadaniem jest przedstawianie Bogu présb podyktowanych py-
cha, proznoscig lub zlo$liwosciag. Nie moga one byé poprawng forma modlit-
wy, gdyz w rzeczywisto$ci sg lekcewazeniem i obraza Boga, a w przypadku
modlitwy na szkode bliZniego chca skloni¢ Boga do wspéldziatania w zlych
zamiarach czlowieka. Przy okazji §w. Grzegorz wyja$nia, jak nalezy rozu-
mie¢ wersety zlorzeczgce w Psalmach i u Prorokéw. Zdaniem $w. Grzegorza

1 De oratione Dominica orationes I—V, PG 44, 1119—1194. Krytyczne opracowa-
nie tekstu przygotowal J. Callahan i wydal w: Gregorii Nysseni Opera pod
red. W. Jaegera, t. VII, cz. 2, Leiden 1969. W jezyku polskim ukazala sig¢ tylko ho-
milia druga w przekladzie T. Sinki: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wyboér pism,
Warszawa 1963, s. 46—56.

2 Orat. I, PG 44, 1124A: ,ek gar tou proseuchesthai periginetai to meta Theou
einai”; 1124B: ,,proseuche Theou homilia”, ,ton aoraton theoria”.
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rowniez rzeczy materialne, doczesne s3 zbyt znikome, aby mogly by¢ przed-
miotem modlitwy.

Jaka powinna by¢ modlitwa, bedzie autor moéwil w pozostalych czterech
naukach.

Nauka druga rozpoczyna refleksje na temat ,,Ojcze nasz”’. Mowiac o mod-
litwie §w. Grzegorz rozréznia dwa terminy: ,,euche” i , proseuche”. ,,Euche” —
to zwrocenie sie do Boga plynace z poboznosci i ufnosci; zawiera w sobie
przyrzeczenie, poswiecenie czego$ Bogu. ,,Proseuche” — to blagalne zwroce-
nie sig¢ do Boga z jakgs prosba. Autor akceptuje obydwie formy zwracania
sie do Boga, ale uwaza, ze etapem pierwszym jest ,euche” czyli modlitwa
uwielbienia, czci, Slubowania. To ona wznosi czlowieka do Boga poprzez byty
stworzone. Czlowiek poprzez swiat widzialny siega Boga i zwraca sie do Nie-
go stowem ,,Ojcze”, wzietym z zycia rodzinnego. Sw. Grzegorz w tym slowie
»0Ojcze” widzi podkreSlenie pokrewienstwa migedzy Bogiem a modlacym sie
czlowiekiem. Jednakze, aby stowo ,,Ojcze” brzmialo autentycznie, czlowiek
winien posiadaé¢ w sobie te przymioty, ktére widzi w Bogu, a ktére sg pod-
stawag pokrewienstwa z Bogiem. Chrystus, uczac nazywa¢ Boga Ojcem, moéowi
tym samym o konieczno$ci prowadzenia zycia wzniostego, bo ono jest §wia-
dectwem pokrewienstwa z Bogiem.

W stowach: ,,Ktorys jest w niebie” — widzi autor wspomnienie ojczyzny,
ktéra czlowiek musial opusci¢. Powr6t do Boga — to powrdt syna marno-
trawnego, ktory wywoluje u ojca odruch milosierdzia. Powrét dokonuje sie
na drodze ucieczki od zla, a tym samym na drodze upodobnienia sie do Bo-
ga poprzez nabywanie warto$ci moralnych 3.

Na poczatku trzeciej nauki s§w. Grzegorz w sposob alegoryczny tlumaczy
opis stroju arcykaplana Starego Testamentu (Levit. 8, 7 nn), widzac w po-
szczegolnych elementach stroju symbole moralnego przygotowania czlowie-
ka do modlitwy. Przechodzac zas do egzegezy wezwania Modlitwy Panskiej:
,»Niech sie Swieci imie Twoje”, stawia egzystencjalne pytanie: jakie znacze-
nie maja te slowa dla mnie, dla czilowieka modlgcego sie? W wyjasnieniu
podkresla, ze nie chodzi tu, o absolutng chwale Boza, ale o te chwale, jaka
Bog odbiera dzieki moralnemu postepowaniu czlowieka. To czilowiek przez
swoje postepowanie moze glosi¢ lub zniewaza¢ imie Boze. Wedlug Grzegorza
w komentowanym wezwaniu modlitewnym zawiera sie postulat zgodnosci zy-
cia z imieniem Boga (por. Mt 5, 16).

Podobnie w aspekcie moralnym i antropocentrycznym widzi sw. Grzegorz
nastepne wezwanie: ,,Niech przyjdzie krolestwo Twoje” Prosba o kroélestwo
Boze — to prosba o wyzwolenie spod zla i o panowanie Boga, bo czlowiek
jest ciagle zagrozony niewola grzechu. Poniewaz oczyszczanie i wyzwalanie
czlowieka z grzechu jest wlasciwoscia Ducha Swietego, dlatego sam Duch
Swigty jest tym krélestwem, o ktérego nadejscie prosimy. Moc oczyszczania
z grzechow wlasciwa Duchowi Swietemu jest moca boska i ta mys$l prowadzi
$w. Grzegorza do refleksji trynitarnej nad natura Ducha Swietego réwna
Ojcu i Synowi.

W nastepnej, czwartej, nauce $w. Grzegorz wyjasnia dwie prosby: ,,Niech
Twoja wola spelnia sie tak na ziemi, jak i w niebie” oraz ,,Chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj”

Prosba o pelienie sie woli Bozej jest uwarunkowana stanem natury ludz-
kiej, ktéra niegdys przez upadek odstgpila od woli Bozej, jest oslabiona

3 Orat. 1I, PG 44, 1145B: ,homoiothenai Theo”; cfr H. Merki, , Homoiosis
Theo”. Von der platonischen Angleichung an Gott zur Gottihnlichkeit bei Gregor
von Nyssa, Freiburg 1952, s. 124—28.
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i z trudem wraca od zla do dobra. Wypowiadajagc te prosbe chcemy, aby
zbawcza wola Boza realizowala sie w naszym zyciu. Do jakiego za$ stopnia
wola Boza ma zapanowa¢ w czlowieku, wskazuja stowa: ,tak na ziemi, jak
1 w niebie”. Przez wyrazenie ,,w niebie” sw. Grzegorz rozumie §wiat duchow
anielskich zawsze podporzadkowanych woli Bozej. O podobny stopien pod-
porzgdkowania uczy prosi¢ Chrystus w Modlitwie Panskiej.

Stowami ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzigiaj” modlimy sie
o rzecz konieczng do podtrzymania zycia — o chleb codzienny, nie o wyszu-~
kany przedmiot zbytku. Te slowa rozumie §w. Grzegorz jako pro$be o srodki
do zycia osiggane uczciwg praca. Pouczajacy jest wyraz ,,dzisiaj”’, bo przypo-
mina czlowiekowi modlacemu sie, aby nie troszczy! sie sam o przyszlos¢, ale
calkowicie zaufal Bogu.

Interpretacji ostatnich prosb Modlitwy Panskiej poswiecona jest nauka
pigta.

W prosbie: ,,Przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, kté-
rzy przeciw nam zawinili” — dostrzega autor idee takiego upodobnienia sie
do Boga, ze czlowiek niemal juz nie mie$ci sie w granicach ludzkich. Odpu-
szczenie win to cecha boska (por. £k 5, 21) — snuje rozwazania §w. Grze-
gorz — i czlowiek czynigc to, co wchodzi w zakres dzialania boskiego, osigga
najwyzszy stopien moralnego podobienstwa do Boga. Ponadto w stowach:
»Przebacz nam, jak i1 my przebaczamy” §w. Grzegorz dopatruje sie odwroce-
nia zwyklego porzadku, wedlug ktorego czlowiek ma nasladowaé¢ Boga; tym-
czasem przytoczone slowa modlitwy wskazuja, ze to Bég bedzie nasladowatl
czlowieka, bo postgpi tak, jak czlowiek postepuje w stosunku do blizniego.
Prosba o przebaczenie win jest tez prosbg kazdego czlewieka, hawet aktual-
nie nie poczuwajgcego sie do grzechu, bo kazdy uczestniczy w naturze Ada-
ma wypedzonego z raju.

W koncowej czesSci nauki piatej S§w. Grzegorz zastanawia sie pokroétce nad
znaczeniem prosby: ,,Nie dozwél nam popa$§é w pokuszenie, ale nas zacho-
waj od zlego”. Autor jest zdania, ze uzyty tu wyraz ,,pokuszenie” jest no-
wym synonimem takich okres$len spotykanych w Ewangelii, jak: zly, diabel,
Belzebub, ksigze Sswiata i inne. Zagrozenie dla czlowieka widzi w $§wiecie
(por. 1 Jn 5, 19). Stad prosba ta zawiera postulat separacji od $wiata, tj. od
zaje¢ 1 spraw Swiatowych. Prosba o zachowanie od zlego jest zarazem prosbg
o zachowanie od pokus; sa to wiec prosby co do znaczenia identyczne.

Lektura Traktatu o Modlitwie Panskiej, zredagowanego z zastosowaniem
retoryki, a miejscami nawet w stylu patetycznym, ujawnia niekiedy w war-
stwie ideowej pewne elementy platonskie lub neoplatonskie, ktére jednak
tak dalece zostaly wchloniete przez mysl chrzescijanska, ze pozostaly tyl-
ko reminiscencjami. Chrzescijanskg inspiracjg przesigkniety jest caly trak-
tat, -ktory autor bardzo obficie nasycil cytatami, obrazami i aluzjami biblij-
nymi.

W Modlitwie Panskiej §w. Grzegorz widzi wzér modlitwy chrze$cijanina.
Jednocze$nie — co jest znamienne — calg egzegeze tej modlitwy przepro-
wadza w aspekcie moralnym, bo dla §w. Grzegorza modlitwa ta jest przede
wszystkim wielkim programem chrze$cijanskiej ascezy: szkola cnét i wzno-
szenia sie ku Bogu, tj. odtwarzaniem w sobie obrazu Bozego, podobienstwa
do Boga. W kazdym wezwaniu modlitewnym dostrzega autor element pare-
netyczny: postulat doskonalenia moralnego przez odrzucenie grzechu i na-
bywanie cnoty. Na drodze doskonalo$ci modlacy sie chrzescijanin osigga
szczyt zycia duchowego: zjednoczenie z Bogiem. Wtadnie dzieki cnocie po-
siadanej w najwyzszym stopniu — podkresla §w. Grzegorz — mozna sie prze-
nosi¢ z ziemi do nieba, bo odleglo$¢ miedzy czlowiekiem a Bogiem nie mie-
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rzy sie kategoriami przestrzeni ziemskiej4. I tak prezentowana w traktacie
ogolna koncepcja zycia chrzescijanskiego ma u swych poczatkow oczyszcze-
nie duszy, z czym SciSle lgczy sie droga cnoty, tj. odtwarzania podobienstwa
do Boga, a szczytem jest kontemplacja i zjednoczenie z Bogiem.

DE ORATIONIS DOMINICAE VI AC SIGNIFICATIONE
APUD S. GREGORIUM NYSSENUM

Argumentum

Inter s. Gregorii Nysseni opera exegetica quinque exstant homiliae, quae Trac-
tatus de Oratione Dominica dicuntur. E quibus quattuor exegesim Orationis Do-
minicae iuxta textum Matth. 6, 9—13 proferunt, quinta vero veluti prooemium illas
praecedit et de nacessitate et modo orandi tractat.

Obligatio orandi ex ipsa consideratione beneficiorum divinorum promanat; nam
homo mundum suamque vocationem supernam considerans et tot beneficia divina
in mundo profusa cernens mente ad agendas Deo gratias exardescit seu ad oran-
dum se vertit. Sed ne oratio sit inanis, Graegorius praecavet explicando versum
Matth. 6, 7 quo monemur, ne orantes ,,battologoi” simus.

Qualis autem debeat esse oratio, iis quae sequuntur docemur. In oratione enim
Dominica, quam sequentibus homiliis explicat, exemplar perfectae orationis chris-
tianae s. Gregorius agnoscit. In ea et oratio laudis, quam Graeci ,,euchen” voca-
verunt, et oratio deprecationis, a Graecis ,,proseuche” dicta, continentur.

Ex commentariis ad singulas Orationis Dominicae invocationes compositis evi-
denter patet Gregorium studiose investigasse, quae vis qQuaeque consectaria ad
hominis vitam recte agendam ex his promanarent. Deest omnino invocatio, in qua
aliquam exhortationem moralem ibi latentem Gregorius non reppererit.

Est ergo Oratio Dominica non solum exemplar verum orationis christianae,
sed etiam quasi programma vitae melius et perfectius agendae, quod peccata de-
testanda virtutesque acquirendas expostulat. Hanc virtutis viam vir christianus
ingressus per orationem ascendit id cacumen vitae, quod est perfecta assimilatio
atque unio cum Deo.

4 Orat. II, PG 44, 1145B.



