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DOKTRYNA SPOLECZNA KOSCIOLA

UZASADNIENIE TEOLOGICZNE

Teologiczne uzasadnienie nauki spolecznej Kosciola wymaga,
by na wstepie okresli¢ niektore stosowane terminy lub dokladniej
mowigc: w jakim sensie deQ ich uzywal w tym artykule. Bedg tu
wystepowac takze trzy pojecia.

Pierwsze to ,,nauczanie spoleczne Kosciola” Rozumiem przez
nie zespot prawd i norm moralnych, jakie podaje Urzad Nauczy-
cielski Kosciola i jakie majg za przedmiot nature i strukture spo-
lecznosci ludzkiej.

Drugie pojecie to ,,chrzescijanska nauka spoleczna”. Rozumiem
przez nie zbioér operatywnych wskazan, danych dla tych, ktoérzy
przyjmujgc nauczanie spoleczne Kosciola, starajg si¢ przeksztatcic
rozne struktury spoleczne (ekonomiczne, polityczne i in.).

Trzecie pojecie to ,,spoleczny program zrzeszen o inspiracji
chrzeécijaﬁskie] (partie, zwiazki zawodowe i in.). Przez mnie ro-
zumiem zastosowanie spolecznego nauczania Kosciola i chrzesci-
janskiej nauki spolecznej do konkretnej spotecznosci, w konkret-
nym momencie historycznym. Taki program konkretyzuje sie na
drodze pewnych uscislen, rozréznien i uzupelnien wymaganych
przez kontekst, w jakim zrzeszenie sie znajduje.

To uscislanie mnie pochodzi z zewnatrz do badanej dokumen-
tacji. Narzuca sie samo przez sieg, jeSli nawet — co jest oczywiste
— mozna zawsze znalez¢ lepszy sposéb wyrazenia go od mojego.
Dla przykladu inny jest faktycznie walor nauczania Jana XXIII
o znaczeniu i wartosci pracy ludzkiej, a inny walor wskazania od-
noszgcego si¢ do udzialu pracownikéw we wlasnosci przedsiebior-
stwa 1. To precyzowanie niezbedne jest w rozpoznawaniu i rozroz-
nianiu sily normatywnej wypowiedzi Magisterium w tej dziedzinie;
pomoze ono takze ukaza¢ bezpodstawnos$¢ wielu krytyk kierowa-
nych pod adresem tego nauczania.

1. Spoleczne nauczanie Kosciola

Uzasadnienie teologlczne spolecznego nauczania Maglsterlum
opiera si¢ na katolickim pojeciu tegoz Magisterium. Jesli uswia-

1 Por. Mater et Magistra, AAS 53 (1961) 462 i 420—421.
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domimy sobie jego istotne elementy, zobaczymy jak wyplywa
z nich obowigzek — prawo tego, kto je wykonuje, do przekazywa-
nia wspoélnocie chrze$cijanskiej rowniez nauczania spolecznego.

W Kosciele katolickim od poczatku dziala Urzad Nauczycielski,
ktorego zadaniem jest zagwarantowaé wiernos¢ wspolnoty chrzes-
cijanskiej wzgledem Prawdy Chrystusowej. Funkcja Magisterium
jest zatem korelatywna do tej Prawdy, w tym sensie, ze w jej stuz-
bie i od niej czerpie swojg tres¢. Urzad Nauczycielski ma bowiem
tylko przekazywaé te Prawde, objawiong raz na zawsze.

Prawda, o ktérej méwimy, nie jest jaka$ doktryna, lecz Tajem-
nicg, czyli Jezusem Chrystusem w nas, nadziejg chwaly (por. Kol
1, 27). Z tego wyplywaja istotne konsekwencje dla zrozumienia
Magisterium Kos$ciola.

Po pierwsze, jesli Prawda, ktorej Magisterium zapewnia wierne
przekazywanie, jest samym zyciem Syna Bozego Wcielonego, ktore
nam jest ofiarowane, to przekazywanie tej Prawdy nie moze by¢
oddzielone od przekazywania tego Zycia. I odwrotnie — przyjecie
tej Prawdy nie moze sie oddziela¢ od uczestniczenia w niej: ,,wie-
rzy¢” i ,,czyni¢ prawde” lub ,,zy¢ prawda” sg nierozdzielne.

Po drugie, przekazywanie Prawdy, dokonywane przez Magiste-
rium, osigga swoj szczyt w liturgicznej postudze odprawienia Eu-
charystii. W Eucharystii, rzeczywiscie, uobecnia sie Chrystus
W swoim nieograniczonym i bezwarunkowym oddaniu sie (bierzcie
i jedzcie), dokonanym raz na zawsze na Krzyzu. Jest ona szczy-
towym momentem przekazywania tego samego zycia Chrystusa
Swiatu (kto spozywa moje ciato i pije mojq krew, ma 2ycie wiecz-
ne, w J 6, 54). Jest to zatem szczytowy moment przekazywania
Prawdy, ktérg jest Chrystus (Ja jestem Prawdgq); a przekazywanie
to jest niczym innym jak doskonalym ukazywaniem Jego po-
chodzenia od Ojca jako daru ofiarowanego swiatu, dokonanego
w pelni (wykonalo sie) na krzyzu.

Lecz jesli Eucharystia stanowi szczytowy moment przekazywa-
nia Prawdy, to jednak nie jest jego momentem koncowym. Do na-
tury tej Prawdy nalezy jeszcze, ze pozwala nam wlasnie wyciagna¢
te trzecig konsekwencje.

O ile ta Prawda jest samym zyciem Chrystusa nam danym, to
jej przekazywanie nie osigga swojego celu koncowego, dopoki nie
zawladnie naszym zyciem w tym $wiecie, dopdki nasze zycie nie
stanie sie jego rzeczywistg, cho¢ zawsze ograniczong aktualizacjg.
Kazda celebracja eucharystyczna konczy sie faktycznie modlitwa,
by to, co celebrowali§my w Tajemnicy, dokonatlo si¢ w naszym zy-
ciu. Tylkow zyciu, w dzialaniu chrzescijanskim dochodzi do swego
celu to przekazywanie Prawdy, ktora jest zyciem czlowieka.
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Z tego wynika, ze istotng funkcj¢ Magisterium, jako stuzby za-
pewniajgcej przekazywanie Prawdy Chrystusowej, jest takie za-
gwarantowanie, by Zycie wierzacych w swiecie bylo naprawde
mierzone” i ,,normowane” przez dar, jaki Chrystus uczynil z sie-
bie na Krzyzu, zawsze obecny eucharystycznie w Kosciele. Bez te-
go zobowigzania i te] gwarancji przekazywanie Prawdy byloby
istotnie znieksztalcone.

Na tej wlasnie bazie opiera sie uzasadnienie, wiecej, koniecznosc¢
nauczania spotecznego.

Osoba ludzka realizuje sie w czasie wedlug swojej miary, gdy
jest wierna warto$ciom moralnym. To, co faktycznie odr6znia war-
tos¢é moralng od jakiejkolwiek innej wartosci ludzkiej, to jej odnie-
sienie do osoby ludzkiej, jako takiej. Warto$¢ moralna jest wska-
zaniem sposcbu, w jaki osoba ludzka winna sie realizowaé¢ wedlug
swojej prawdy i miary 2. Chodzi o miare, ktora nie jest ograniczo-
na, lecz jest nieograniczona, poniewaz z darmowej decyzji Boga,
jest na miare pelni Chrystusa. Stad caly swiat etyki (skupia) ogni-
skuje sie wokoél zycia w (Chrystusie, znajdujagc w nim swoja osta-
teczng zwartose.

Prawda Chrystusa, ktorag Magisterium przekazuje i ktora jest
Zyciem czlowieka, wymaga, by Urzad Nauczycielski zapewnial
czlowiekowi te prawdziwie ludzka jego realizacje. Nie homo tech<
nicus, nie homo oeconomicus, nie homo politicus jest przedmiotem
duszpasterstwa Magisterium lecz homo humanus 3.

Spoleczne nauczanie stawia sobie za cel wskazanie drogi, po-
przez ktorg rzeczywistos¢ spoleczna tego Swiata moze i powinna
sta¢ si¢ rzeczywistoscia prawdziwie ludzkg. Ma to wiec by¢
rzeczywistos¢, w ktérej osoba ludzka moglaby sie realizowaé we-
dlug swojej miary. Chodzi zatem o nauczanie etyczne o spo-
leczenstwie, a nie techniczne; o takie nauczanie, ktére nie zamie-
rza wskazywaé, jakie sg najodpowiedniejsze sposoby do osiggniecia
celow dotyczacych tylko jakiegos jednego szczegdlnego i czeScio-
wego wymiaru ludzkiego (wymiar ekonomiczny, polityczny i in.).
Chodzi o nauczanie, ktére chce wskaza¢ droge, jaka czlowiek wi-
nien przeby¢, by zrealizowa¢ sie po prostu jako czlowiek, w kazdej
dziedzinie swego zycia spolecznego na tym $wiecie. Jest to nau-

2 D. von Hildebrand, Ethics, Chicago 1972, s. 169—179.

3 ,MpysSle... o fundamentalnym zwigzku Ewangelii, to znaczy Oredzia
Chrystusa i Kosciola, z czlowiekiem w samym jego czlowieczefistwie... Trze-
ba broni¢ czlowieka dla niego samego a nie dla jakiego§ innego motywu lub
racji: jedynie dla niego samego... Calo§é stwierdzef dotyczacych czlowieka
nalezy do samej istoty oredzia Chrystusa i misji KoSciola” (Jan Pawel II,
Przemowienie w UNESCO z dnia 2 VI 1980, nr 10, Doc Cath nr 1788, 605).
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czanie, ktoére za rozméwce ma nie rozum techniczny czlowieka, lecz
rozum etyczny, rozum jako zdolnosé przyjecia Absolutu.

Bez takiego nauczania Magisterium pozostawiloby poza Prawdg
Chrystusa istotny wymiar, mianowicie spoleczny wymiar realizacji
osoby ludzkiej jako takie;j.

Mozemy teraz okresli¢ to nauczanie w sposéb bardziej scisly, niz
to uczyniliSmy na poczatku. Jest to ta cz¢sé Nauczania Kosciola,
ktora wskazuje wartosci moralne, jakie musi osiggnac
czlowiek w swej spolecznej dzialalnosci, by osoba ludzka mogla
zrealizowa¢ sie jako taka, wedlug swojej prawdy i miary.

A teraz jeszcze pare uzupelnien. Staje sie zrozumiale, jak nie-
roztropne i falszywe byly glosy wskazujace, takze w Kosciele, na
koniecznos¢ zaprzestania nauczania spolecznego i na koniecznosé
milczenia Magisterium w tym punkcie. To nauczanie jest dzis ko-
nieczne bardziej niz kiedykolwiek, by wyzwoli¢ czlowieka stajgce-
go sie coraz bardziej niewolnikiem podejscia narzedziowego, nie-
wolnikiem kultury eliminujgcej coraz bardziej kwestie etyczng,
czyli kwestie wartosci cztowieka jako takiego, jego wartosci plyna-
cej z tego, czym jest, a nie z tego, co posiada. Nauczanie to stanowi
takze obecnie bardziej niz kiedykolwiek, istotng czes¢ stuzby Ma-
gisterium Prawdzie Chrystusa, bedacego Zyciem czlowieka, ktory
jest ofiara rozumu stajgcego sie coraz to bardziej funkcjg prawdy
tworzonej przez siebie samego za posrednictwem
narzedziowych odniesien do rzeczy, ktére dostrzega i ktorymi sie
postuguje.

Rozumie sie takze, ze jak powiedzial Ojciec §w. Jan Pawel II
w Puebla — fundamentem calego tego mnauczania jest prawda
o czlowieku, cala ta prawda, jaka jasnieje w czlowieku Jezusie
Chrystusie, Bogu wcielonym ¢. Posiadanie tej prawdy, ktorej wier-
ne przekazywanie jest powierzone postudze apostolskiej, stanowi
wlasnie oparcie spolecznego nauczania. Dzieki temu Urzgd Na-
uczycielski moze zwrocié sie do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”,
a nie tylko do wierzacych. Albowiem chodzi rzeczywiscie o to by
kazdy czlowiek byl wierny absolutnym wymogom swego bytu oso-
bowego jako takiego, by mial wlasnie ,,dobray” wole.

Jest wreszcie rownie zrozumiale, ze to nauczanie cieszy sie taka
samg powagg, jaka sie nalezy calemu nauczaniu Magisterium. Kaz-
dy wierzacy jest zobowigzany prawdziwie i rzeczywiscie je przyjac.

4 Por. Przeméwienie wygloszone w Puebla 28 I 1979; AAS 71 (1979)
187—205.
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2. Chrzescijanska doktryna spoleczna

Stuzba wobec Prawdy Chrystusa nie moze ograniczyé¢ sie do na-
uczania spolecznego. Ta sama stuzba wymaga tworzenia chrzesci-
janskiej nauki spolecznej.

Wartosci moralne, ktorych osigganie warunkuje realizacje oso-
by ludzkiej jako takiej w Zyciu spolecznym, sg kryteriami za po-
moca ktérych oceniamy rzeczywiste warunki, w jakich znajduje
sie osoba ludzka w spoleczenstwie, w ktérym zyje. Chodzi o ocene,
ktora nie moze byé celem sama dla siebie, lecz ma na celu podanie
propozycji, by zmieni¢ porzadek spoleczny, zawsze i jedynie
z punktu widzenia promocji osoby ludzkiej, a nie lepszej organi-
zacji technicznej. Istnieje zatem faktyczne przejScie miedzy mna-
uczaniem spotecznym a doktryng spoteczng.

Jest jednak niewatpliwe, ze to przejscie zaklada zbadanie wa-
runkéw i sytuacji historycznych, w jakich musi by¢ wypelniane
nauczanie spoleczne. Wyplywa z tego charakter okolicznoSciowy,
zmienny tej doktryny, w tej mierze, w jakiej odpowiada ona na
wlasciwe warunki kazdego kraju i kazdej epoki historycznej.

Sprébujmy teraz podaé dokladniejsze okreslenie tej doktryny.
Przez ,,chrzescijanskg nauke spoleczng” rozumie sie ten zespét re-
gul i propozycji dzialan, ktore posredniczg miedzy nauczaniem spo-
lecznym a okreslong sytuacjq historyczng. Jest to zbiér ,,zasad po-
Srednictwa” (middle axions), ktére uczestniczg zarowno w bez-
wzglednosci — niezmienno$ci wartosci moralnych przedstawia-
nych przez nauczanie spoleczne, jak i we wzglednosci — zmienno-
§ci sytuacji historycznej. I nie zawsze jest latwo, w kazdym przy-
padku odréznié, czy jakies zdanie nalezy do nauczania spoleczne-
go czy do chrzescijanskiej doktryny spolecznej.

Wydaje mi sie, ze mozna latwo to wykazac¢, iz Magisterium mo-
ze 1 powinno angazowac sie jako takie w tym zakresie.

Doktryna spoleczna rodzi sie z sgdu et yczne g o, ostatecznie
z sadu wiary, o konkretnej sytuacji historycznej. Ot6z Magiste-
rium nie spelniloby swego zadania w przekazywaniu Prawdy Chry-
stusa ktora jest Zyciem czlowieka, gdyby nie wlgczalo sie takze
w dzielo krytycznego rozpoznania, a takze sadu o sposobie, w jaki
czlowiek zyje w okreslonym czasie w spoleczenstwie. Poprzez ten
sad wlasnie Prawda o czlowieku wchodzi w historie spoleczen-
stwa i staje si¢ dla niej normatywna, a to w tym sensie, ze ludzkie
decyzje, tworzgc zycie spoleczne, zawsze go implikuja. Zakladaja
wiec zawsze odniesienie do kryteriow prawdy i oceny. A zatem
przekazywanie Prawdy, jakie jest zadaniem Magisterium, wymaga,
by zapewnilo ono jej obecnosé takze w tym decydujacym momencie
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tworzenia zycia spolecznego czlowieka. Z drugiej strony nie moze
tu chodzi¢ tylko o sgd negatywny, niezdolny do podtrzymania cie-
zaru jakiej$s akcji, lecz potrzeba takze sgdu proponujacego.

Fakt, ze spoleczne nauczanie musi dochodzi¢ do tworzenia dok-
tryny spolecznej jest rowniez potwierdzany przez jedno z widocz-
nych osiggnie¢ wspolczesnej refleksji antropologicznej, mianowicie
przez swiadomos$¢ historycznego wymiaru spolecznej egzystencji
czlowieka. Z pewnoscig nie wszystko jest jasne i rozwigzane w tej
zdobyczy, dlatego mysl chrzescijanska bedzie musiala zachowae
wzgledem niej postawe krytyczng. Pozostaje jednak faktem praw-
da o dzialaniu i odpowiedzialnosci czlowieka w budowaniu swojej
spolecznosci. Jest tak, po pierwsze dlatego, ze czlowiek nie ogra-
nicza sie do tego, by by¢ tylko widzem lub zdawa¢ sobie sprawe
z sytuacji spotecznej, w ktorej zyje, lecz jest jej — czy chce czy nie
— wspobltwirca; i po drugie, ze wszelka prawda o czlowieku jako
istocie spolecznej jest zawsze wpisana w ,,konkretny” ksztalt spo-
leczenstwa. Z tego nie wynika — jak to blednie utrzymuje twier-
dzenie historyzmu — ze nie ma stwierdzen o wartosci absolutnej
dotyczacych bytu spolecznego i jej dzialania Jako takiego, lecz ze
ta warto$é ujawnia sie zawsze we wzglednym i konkretnym ksztal-
cie historycznym.

Poniewaz osoba ludzka spelnia sie¢ w konkretnych warunkach
historycznych, waznym zadaniem Magisterium jest prowadzi¢ tak
wierzgcego, by posrod wszelkie] realizacji historycznospolecznej
byla zagwarantowana stala tozsamosé i absolutna prawda wartosci
moralnej, wartosci osoby ludzkiej w jej konkretnej calosci.

Trzeba jednak przyzna¢, ze stopien powagi, jaka cieszy sie
chrzescijanska doktryna spoleczna, przedstawiana przez Magiste-
rium, jest rozny od tej, jaka przystuguje jego nauczaniu spoleczne-
mu. Nie mozna wszakze zaprzeczy¢, ze sad o konkretnej sytuacji
historycznej, o ktorym mowiliSmy przed chwila, w niektérych
przypadkach moze sie narzuca¢ z taka bezposrednioscia, jako kon-
sekwencja nauczania spolecznego, iz nie moze by¢ odrzucony. Zda-
rza sie to na przyklad wtedy, gdy droga wskazana jest jedynie wia-
sciwa, by ocali¢ wartos¢ osoby ludzkiej. Poza tym trzeba bedzie
uwzgledni¢ ogolne zasady, regulujace interpretacje dokumentow
Urzedu Nauczycielskiego, oraz wymoég jednosci i postuszenstwa
w Kosciele.

3. Programy spoleczne

Problem postawiony przez programy zrzeszen, ktére czerpig in-
spiracje z nauczania spotecznego i chrzescijanskiej doktryny spo-
lecznej, jest innej niz one natury.
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Trzeba zaraz uscislié, ze gdy sie mowi o zrzeszeniach, nie nalezy
mysleé¢ tylko o partii politycznej. Nie jest to i nie moze by¢ jedyna
forma zrzeszen chrzescijan w spoleczenstwie.

Program znajdujacy sie u podstaw tych zrzeszen nie da sig spro-
wadzi¢ zupelnie do nauczania spolecznego ani do chrzescijanskie]
doktryny spotecznej. Choé opiera si¢ na nich, program ten impli-
kuje calg analize spoleczenstwa, w ktéorym chrze$cijanie zyjg, i pro-
jekt dzialania w nim, czego nie moina zwyczajnie wyprowa-
dzi¢ tylko z nauczania spotecznego i chrzescijanskiej doktryny spo-
lecznej. Implikuje zastosowanie narzedzi, analizy i dzialania czer-
panych z wiedzy, ktora nie jest juz po prostu wiedza plyngca
z wiary i z racji etycznej.

Takie programowanie spoleczne nalezy do specyficznej i wy-
lacznej kompetencji §wieckich. Jak to rzeczywiscie pouczal Sobor
Watykanski II — ich specyficznym zadaniem jest wprowadzenie
Prawdy Chrystusowej w struktury spoleczne tego swiata. Prze-
miana struktur tego $wiata jest ich odnowieniem w Chrystusie.

Wynikaja stad dwie konsekwencje, ktore nalezy uwzgledniaé
zawsze lacznie, jesli sie nie chce mie¢ zachwianej wizji tego mo-
mentu i aspektu zycia Kosciola.

Pierwsza konsekwencja. Nie mozna oddzieli¢ ani przeciwsta-
wia¢ laika w Kosciele laikowi 'w swiecie. Dzialalno$¢ swieckiego,
o ktorej mowiliSmy wyzej, ma swoje ostateczne i pelne zakorzenie-
nie w prawdziwym i rzeczywistym uczestnictwie w Eucharystii, do
czego uzdalnia go fakt przyjecia Chrztu, a z kolei, uczestnictwo lai-
ka w Eucharystii nie konczy sie¢ na czynnosci liturgicznej Scisle ro-
zumianej, lecz musi przedluza¢ sie 'w jego dzialalnosci spolecznej.
Faktycznie — jak to juz powiedzieliSmy w pierwszej czesci tego
studium — przekazywanie Prawdy Chrystusa osigga swoj szczyt
tylko w Eucharystii. Jest ona bowiem objawieniem sie Boga-Milo-
Sci w nieograniczonym i bezwarunkowym akcie ofiarowania swego
Syna na Krzyzu. Nie byloby mozliwe zadne przekazywanie Praw-
dy Chrystusowej swiatu, gdyby sie nie uczestniczylo w zyciu Chry-
stusa, czyli w Jego Milosci ukrzyzowanej. Z drugiej strony, to
przekazywanie nie moze zamkna¢ sie w celebrowaniu Eucharystii.
Musiono realizowaé¢ sie, uobecnia¢ sie w zyciu, w hi-
storii tego swiata, w ktéorym czlowiek swiecki uczestniczy, ktorego
jest wspoltworcg. Gdy wiec Swiecki rozwija swoja dzialalno$é na
podstawie uprzednio wypracowanego programu, rozwija dziatal-
nos¢ prawdziwie eklezjalng. W istocie bowiem Kosciél jest
tym przekazywaniem — komunikowaniem Prawdy — zycia Chry-
stusa staremu stworzeniu, by je odnowi¢ i odrodzic.
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Druga konsekwencja. Programy spoleczne wypracowane przez
czlowieka Swieckiego, bedac jego wiasnym dzielem, nie maja $cisle
rzecz biorgc zadnej mocy wigzgcej dla wspolnoty koscielnej. ,,Cha-
ryzmat” przekazywania Prawdy Chrystusa w tym $wiecie przyna-
lezy bowiem tylko do postugiwania apostolskiego, do Papieza i Bi-
skupow. Tylko przekazywanie dokonywane przez nich jest nor-
matywne dla wiary i dzialania chrzescijan. Programy spoleczne
nalezg do odpowiedzialnosci tych, ktorzy je wypracowali. Nie ma-
ja one zadnej gwarancji, poniewaz ich wypracowanie nie opiera sie
na jakims szczegélnym uczestnictwie w Duchu Prawdy; majg je-
dynie sile wyplywajaca z twdrczej wiary swieckich i z ich kompe-
tencji zawodowej. Programy te zatem nie mogg by¢ chronione od
bled6éw, opbznien i nedzy, jakie groza zawsze obecnosci chrzescija-
nina w $wiecie.

Whnioski

Nauczanie spoteczne Kosciola, chrzescijanska doktryna spolecz-
na i programy spoleczne wyrazajg na roézne sposoby jedyng misje
Kosciola wobec $wiata. Misja ta nie polega na stuzeniu swiatu
w sytuacji, w jakiej si¢ znajduje, to znaczy pod wladzg grzechu, lecz
na stuzeniu w ten sposob, by wyrwac¢ go z jego wyobcowanej kon-
dycji i przeksztalci¢ go w Milosci Chrystusa tak, aby wszystko by-
lo dla czlowieka, aby czlowiek caly byl dla Chrystusa, poniewaz
Chrystus jest dla Boga. Komunikowanie tej Milosci, ktora jest
Prawda Chrystusa, obecnej juz eucharystycznie w tym swiecie, do-
konuje sie takze poprzez te trzy sposoby.

A zatem nauczanie spoteczne KoS$ciola, chrzescijanska doktryna
spoteczna i programy spoleczne mie traktuje — jako bezposrednie-
go i glownego adresata — organizacje spoleczng. W ramach tej or-
ganizacji — czesto przeciw niej — jako przedmiot bezpoSredni
i glowny traktuje osobe ludzks jako taks. Tylko bowiem osoba
moze staé sie uczestnikiem Prawdy Chrystusa; wiecej nawet —
jest ostatecznie okreslana przez te mozliwosé wpisang w jej istote.

Nauczanie spoteczne Kosciola, chrzescijanska doktryna spotecz-
na i programy spoleczne s wskazaniem, z réoznymi stopniami gwa-
rancji, sposobu, w jaki osoba ludzka moze si¢ zrealizowa¢, w inte-
gralnosci swojej prawdy. Sa one — powiedziatby sw. Augustyn —
przejawem ordo charitatis w Swiecie opanowanym przez amor sui,
realizacji osoby wlasnie we wspoélnocie (communione).

tlum. Ks. Julian Warzecha SAC
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