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EUCHARYSTIA JAKO ZRODLO I SZCZYT
DUCHOWOSCI PRACY

Horrenda illa mysteria Eucharistia appellantur?!, quia beneficiorum
multorum commemoratio sunt, caputque ipsum divinae providentiaa
ostendunt, nosque per omnia apparant ad gratias agendas. Nam si ex
virgine nasci magnum est miraculum, immolari pro nobis in quo, quae-
so, statuemus loco? Nam si nasci Totum vocatur, crufifigi et sanguinem
pro nobis effundere, ac seipsum dare in cibum et convivium spirituale,
quo nomine appellandum? Gratias ergo illi assidue agamus; hoc prae-
cedat et verba et opera nostra.

S. Joannes Chrysostomus, In Mt. chom 25, 3 (P G-L, 31. 331).

Winniémy nabraé przekonania, ze przez prace skladang Bogu w ofie-
rze czlowiek lgczy sie z dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktéry pra-
cujac wlasnymi rekami w Nazarecie, nadal pracy znamienita godno$é.
Stad rodzi sie dla kazdego z nas obowigzek wykonywania pracy rzetel-
nie oraz prawo kazdego do pracy (KDXK 67).

Kiedy czlowiek przez chrzest staje sie chrzescijaninem, wcho-
dzi w nowy wymiar. Rodzi sie drugi raz z Boga, bedac po raz pier-
wszy zrodzonym z czlowieka. Drugie narodziny sg wprowadze-
niem w misterium Chrystusa. Czlowiek staje sie Jego czlonkiem

1 Kor 12, 27), ma zycie wieczne (J 3, 36), jest swigtynia Ducha
wietego (1 Kor 6, 19), zanurzony w Swietosci Boga uczestniczy
w Jego madrosci i milosci.

Tak wiec czlowiek jest przeznaczony do zycia w dwu war-
stwach: w rzeczywistosci tego $wiata i w sferze Boga. Zyjac w cza-
sie wie o tym, jesli jako chrzescijanin poznal godno$¢ swoja, ze juz
,przeszed! ze Smierci do zycia” (J 5, 24), ale niemniej jest swiadom
tego, ze nad ,,juz” ‘wisi smugg cienia ,,jeszcze nie”. Dlatego rozu-
mie bél swiata jako bol rodzenia, a prace, pelng wysitku i trudu,
pojmuje jako istotny element ludzkiego i chrzescijanskiego powo-
lania. Zanurza sie wiec gorliwie w Swiat pracy, bo cho¢ ,,przemija
posta¢ tego swiata” (1 Kor 7, 31), on coraz bardziej wpatruje sie

1 ,Napawajace bojaZnig misteria nazywane sg Eucharystia, poniewaz
bedac wspomnieniem wielu dobrodziejstw i objawieniem szczytu opatrzno-
§ci Bozej, sklaniajg nas do dziekczynienia. Jezeli bowiem narodzenie z Dzie-
wicy jest wielkim misterium, jakie miejsce, pytam, zajmuje zloZzona za nas
2ertwa? Jezeli bowiem narodzenie jest nazwane Wszystkim, jak nazwaé
ukrzyzowanie, wylanie za nas krwi i danie siebie na pokarm duchowy?
Z gorliwoscig tedy skladamy Mu dzieki; duch dziekczynienia niech poprze-
dza nasze stowa i czyny”.
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w Oblicze nieprzemijajace. Pracuje na chwale Boga i pozytek lu-
dzi. Majac wiare w obietnice Boga i gwarancjg ich spel'mer'ua, kto-
ra stanowi absolutng pewnos¢ dla jego nadziei, chrzescijanin pelen
entuzjazmu z radosna akceptacja zanurza si¢ we wspolprace ze
Stwoércg nieba i ziemi. Ale z nie mniejszg pasja, ciekawoscig i od-
powiedzialnoscig interesuje sie tym, co dokonuje si¢ w warstwie
rzeczywisto$ci ziemskich. Nic co ludzkie nie jest mu obce — wszy-
stko co ludzie miluja, czego pragng i co urzeczywistniaja jako mie-
szkancy tej ziemi, jest takze przedmiotem jego troski.

Ten tak lapidarny skrét moze wzbudzi¢ wiele zastrzezen. Hi-
storia bowiem ma prawo wytoczyé zarzut niektéorym epokom
chrzescijanskim, ze zagubily owa wizje kosmiczng, wpleciong
przeciez jak zlota ni¢ w mysl i praktyke Kosciola od sw. Pawla do
Teilharda de Chardin. Dzisiaj, po Soborze Watykanskim Drugim
i encyklice Jana Pawla II Laborem exercens (1981) wiemy bardzo
jasno, ze tylko postawa chrze$cijanska pozwala na pelne ujecie
prawdy o rzeczywistosciach ziemskich i tylko ona gwarantuje ura-
towanie doczesnosci. Bo tylko ,,przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie” mozliwe jest prawdziwe i pelne przedstawierie
etosu pracy.

Usprawiedliwione wiec jest podjecie naszego tematu, ktéry ma
wskaza¢ na organiczny zwigzek pracy z Eucharystia. Oto wstep-
ny zarys zagadnienia: chrzescijanska koncepcja pracy jest zjawi-
skiem wyjatkowym dzieki uczestnictwu czlowieka przez sakra-
menty wtajemniczenia 'w misterium Chrystusa. Jest koncepcja
ludzi przeniknietych Bogiem, jednak ,,prawda” tej koncepcji uka-
zuje sie dopiero w rzeczywistej ich relacji do Eucharystii, ktora
urasta do rangi centralnej w ujeciu chrzescijanskiej dochowosci
pracy. W Eucharystii bowiem sprawowanej z pelnym zaangazowa-
niem dokonuje sie nasze odkupienie, a tym samym odkupienie na-
szej pracy. Chrzescijanin podejmujagcy prace z jej trudem i towa-
rzyszagcym jej wysitkiem, doswiadczajgc w niej agonii krzyza,
przez nig jednoczy sie z Bogiem.

Wprawdzie Chrystus buduje swoje krolestwo, krolestwo Boga,
w ludzkich sercach (,, krolestwo Boze w was jest”) i dla wiecznosci,
to jednak buduje je na tej ziemi takze poprzez prace, 6w fundamen-
talny czyn kondycji czlowieczej.

1. ChrzesScijanska koncepcja pracy ludzi przeniknietych Beogiem
Koncepcja pracy wynika z koncepcji cziowieka. Chrzescijanie

zyja dzisiaj w Swiecie, w ktérym obok kartezjanskiego cogito ergo
sum funkcjonuje réwniez popularna zasada ,,pracuje wiec jestem”,
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trawestujgca na swoj sposob zasade biblijng ,kto nie chce praco-
wag¢, niech tez nie je”’ (2 Tes 3, 10) czy obiegowe adagium ,,bez pra-
cy nie ma kolaczy”. Jednak owa zasada jest inaczej interpretowa-
na przez teizm, a inaczej przez ateizm pracy, wynikajgce z wilasci-
wej kazdemu z tych kierunkow bazy Swiatopoglagdowej.

To Karol Marks twierdzi, ze praca (a nie Bég) stworzyla czlo-
wieka i Ze praca (a nie duch) odréznia czlowieka od zwierzat 2. Po-
glad ten, wraz z teza A. Smitha dzielgcego prace na produktywna
i nieproduktywng, wraz z implikacjami, ze praca nieproduktywna
jest perwersjg i pasozytnictwem, wzmogt refleksje nad zjawiskiem
pracy. Ale zanim zajela sie pracg — spolaryzowang na te dwa
kierunki ujmowane w warstwie horyzontalnej — filozofia pracy,
zajeli sie nia jej spoteczni i polityczni mecenasi. To oni ukazali
prace jako element konieczny dla zdobywania bogactwa i ekono-
micznej ekspansji, to oni tworzyli coraz bardziej ambitne plany,
wciaz wzrastajgce dzieki wnikliwie wystudiowanym metodom. Ich
celem bylo i jest jedno: realizacja koncepcji czlowieka jako pana
stworzenia, wyrazajgcego przez prace swojg wole panowania nad
Swiatem. Jesli tak rozumiana praca wprzegnieta zostaje nawet
w otrzymang od Boga potrzebe przekraczania granic tego co ogra-
niczone (,,niespokojne jest serce ludzkie, dopoki nie spocznie w Bo-
g0’) i jesli staje sie czynnikiem scalajgcym wysitki wielu w jeden
akt tworzenia, bedzie to zawsze tylko budowanie wiezy Babel,
przy ktérym mieszajg sie ludziom jezyki. Wspodlczesna wieza Ba-
bel — ludzkosé patrzy na nig ze wzrastajacym niepokojem — siega
nie ku miebu, lecz ku podbojowi $wiata i kosmosu, o ile nie ku jego
zagladzie.

Tak pojeta interpretacja pracy zburzyla proporcje miedzy pra-
ca indywidualna, rekodzielnicza a pracg kolektywna, sprawna
technicznie. Tak pojeta interpretacja ukazata wspoélzaleznosé calej
cji. Tak pojeta interpretacja zmienila zycie na wsi i wplynela na
nadmierng rozbudowe wielkich aglomeracji miejskich. Co wiecej,
tak pojeta interpretacja wplynela na koncepcje rodziny, pierwszej
szkoly rzetelnej lub zlej pracy, i w rezultacie podzielila ludzi na
tych, ktérzy pracujg i tych, ktérzy nie pracuja, stawiajgc ich w an-
tagonistycznych relacjach o zasigegu spolecznym i politycznym.

Chrzescijanski teizm czas6w nowozytnych, stajac do konfron-
tacji ze zjawiskiem technizacji przeksztalcajgcej indywidualny

2 ,Der erste geschichtliche Akt dieser Individuen, wodurch sie sich
von den Tieren unterscheident, ist nicht, dass sie denken, sondern, dass sie
anfangen ihre Lebensmittel zu produzieren”. Marx-Engels Gesamtausgabe,
Berlin 1932, I, 5, p. 568. Wydaje sie, ze Marks zaczerpnal te teze od Hume’a.
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podmiot pracy w podmiot kolektywny, ze zjawiskiem fascynuja-
cym nowa wizja, zaczal tworzyé adekwatng dla wlasnej ,b?ZY SWia-
topogladowej teologie pracy3. Widzac braki i mgwlasmwe ukie-
runkowanie ateistycznej koncepcji — prowadzacej do relatywiza-
cji pracy jako motoru cywilizacji i jako éI‘OdOWl‘Ska tworzacego
osobowosé, a w ten sposob do dehumanizacji czlowieka i eksploa-
tacji kosmosu — siegnat do bazy biblijnej. To ona byla tworzy-
wem teologii pracy przez wszystkie wieki istnienia chrzescqan—
stwa, kiedy podmiotem pracy byl pojedynczy czlowiek ustalajacy
swoje relacje horyzontalne w zakresie pracy poprzez ustalgnq
wpierw we wlasciwy sposob relacje pionowa: prawda pracy jest
w Bogu, w Jego madrosci i w Jego milosci.

Ludzkosé jest stworzona ma obraz i podobienstwo Boze, dla
wspolpracy ze swoim Stwéreg i dla dopelniania Jego dziela. Czlo-
wiek Starego Testamentu jest panem ziemi i zywych stworzen
(Rdz 1, 28-30), ktore zostaly uczynione przez Boga, aby pomagaly
czlowiekowi. Ale nigdzie nie jest powiedziane, ze jest on panem
ziemi absolutnym. Przeciwnie, zostal umieszczony w ogrodzie
Eden, aby stuzyé mu i chroni¢ go, ,,aby uprawiaé¢ go i doglada¢”
(Rdz 2, 15). Animal laborans to sluga natury i ziemi stworzonej
przez Boga z nicosci. A skoro Boég stwarza z niczego, a czlowiek
tworzy z substancji, nie moze on urasta¢ do roli Prometeusza ni-
szczacego czes¢ stworzonej przez Boga natury, tworzac i budujac
Swiat czlowieczy.

Procz tego objawienie Boze mowi, ze whrew dos¢ rozpowszech-
nionemu przekonaniu praca nie jest skutkiem grzechu 4. Jest z wo-
li Boga podstawowym zadaniem czlowieka, jego powolaniem, kto-
re czlowiek musi podjac z pelng odpowiedzialnoscia. Ale nie wolno
zapomnie¢, ze praca ludzka zostala dotknieta przez grzech: ,,W po-
cie oblicza twego bedziesz musial zdobywaé pozywienie” (Rdz
3, 19).

Grzech, ranigc stworzenie, nie zniszczyl go. Zranit bowiem
zlem tylko serce ludzkie, ktore moze uzywaé w sposob zly rzeczy
stworzonych. Wzdychajg one za wybawieniem (Rz 8, 19-22).

Chrystus proklamuje prymat krolestwa, ktére zdobywa sie
réwniez przez prace¢: ,szukajcie najpierw krolestwa” (por. Mt 6,
33) ... ,,c6z pomoze czlowiekowi, choéby caly swiat zyskal” (por.
Mt 16, 26) ,,nikt nie moze dwom panom shuzyé¢” (Mt 6, 24) |, kto

3 Bibliografia, w: M. D. Chenu, Arbeit, w: Sacramentum Mundi, Frei-
burg 1967, 1,, s. 317—318, oraz w Mysterium Salutis, Einsiedeln 1967, II,
802—80;. Por. tez M. D., Chenu, L’Evangile dans le temps, Paris 1964,
s. 5643—593.

4 Biblijne aspekty pracy zob. M. Riber, Praca w Biblii, Warszawa 1979.
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mituje dusze swoja, straci jg” (por. Mt 16, 25) ... Glosi, ze miloscia
absolutng mozna milowa¢ tylko Boga, wszystko inne — w Nim.
Kiedy wysilek ludzki staje sie prawem samym dla siebie a czlowiek
nie realizuje swych istotnych pragnien, tylko pozgdania oczu, ciala
i pychy (1 J 2, 16), wtedy zdaza na bezdroza. Praca oderwana od
Boga prowadzi do degradacji, wiezi czlowieka w zamknietym
ukladzie doczesnosci. Przeciwnie: zjednoczona z Bogiem prowadzi
do wlasciwej czlowiekowi pelni. Ale Chrystus domaga sie od swo-
ich wejscia na waskg droge — zapowiada koniecznos$¢ 1gczenia trudu
ludzkiego z Jego krzyzem. To on, scalony z misterium zmartwych-.
wstania, nadaje trudom i wysitkom czlowieka zwigzanym z praca
nowa, trwajgcg na wiecznos¢ wartos¢.

Praca wiec wedlug interpretacji chrzescijanskiej & to kolektyw-
ny wysitek ludzi zmierzajacy do opanowania natury, aby wydoby¢
z niej ukryte dobro, wykopaé¢ skarby, ktére Bég ukryl w ziemi
i przeksztalci¢ je dla wspolnego dobra. Ale i cos wiecj: praca czlo-
wieka to Srodek do realizacji samego siebie, to wysitek i trud, dzie-
ki ktoremu ludzie stajg sie bardziej ludZmi a praca wiezami mie-
dzyludzkimi lgczacymi wszystkich w prawdzie i milosci.

Postawmy teze: taka nobilitacja pracy jest w Scistej relacji do
Chrystusa i ustanowionej przez Niego liturgii. W niej bowiem —
zwlaszcza w sakramentach chrzescijanskiego wtajemniczenia, dzie-
ki ktérym urzeczywistnia sie i ujawnia prawda chrzescijanskiego
powolania — jest ukryte zrodlo egzystencji nowego czlowieka i je-
go nowej interpretacji pracy. Fakt, ze praca pojawia sie w auten-
tycznych ramach liturgii, wynikajacy z tego, Ze praca dzieki litur-
gii Eucharystii to §wieta ofiara 8, nadaje specyficzny i niepowta-
rzalny charakter interpretacyjny ludzkiemu wysitkowi. Pracujac
i sprawujac liturgie ze swego zycia i dzialalnosci, chrzescijanin
pelni wobec Boga kult duchowy, jaki Mu sie nalezy (Rz 12, 1). Na-
daje wiec pracy jeszcze glebszy sens: pracuje dla chwaly Boga,
ad maiorem Dei gloriam.

Te nauke Chrystusa przypomnial wyraznie Sob6r Watykanski
Drugi: ,,Ludzie Swieccy, jako poswieceni Chrystusowi i namasz-
czeni Duchem Swietym, w przedziwny sposob sg powolani i przy-
gotowani do tego, aby rodzily sie¢ w nich zawsze coraz obfitsze owo-
ce Ducha. Wszystkie bowiem uczynki, modlitwy i apostolskie
przedsiewziecia, zycie malzenskie i rodzinne, codzienna praca, wy-
poczynek ducha i ciata stajg si¢ duchowymi ofiarami, mitymi Bogu
przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2, 5); ofiary te skladane sg w eu-

5 B. Rettenbach, Le travail change-t-il? art. w: Le travail, nouvelle
question, Le Supplément 136 (1981) 4—6.
¢ Por. M. Riber, Praca w Biblii, dz. cyt., s. 87.
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charystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciala Paﬁskiggo” (KK 34).
Chrzescijanin w oderwaniu od glebi i bogactw misterium Chrystu-
sa i Ko$ciola, nie przekraczajgcy warstwy dogmatyzmu, moralizmu
czy koscielnego jurydyzmu jako reguly zycia, nie zawsze zna praw-
de o pracy. Nie znajgc teologii i duchowoSci pracy — czyli glgbl
misterium wcielenia i jego dynamicznego dzialania w przediuza-
jacej sie ekonomii sakramentalnej liturgii, gdzie uw‘lelblony Chry-
stus obecny w Eucharystii staje si¢ zywg i zyciodajng normg czy-
néw — znajgc wiec na tym waznym odcinku tylko polowe prawdy
swojej religii, daje sie kusié mirazom ,mistyki” proponowanej
przez ateizm pracy 7.

Przeciwnie, $wiadomy i praktykujacy chrzescijanin dzigki
uczestnictwu 'w sakramentach dokonuje konsekracji pracy przez
wlasng wewnetrzng przemiane, przemiane siebie jako czlowieka
pracy. Eucharystia sprawia, ze dzieki swiadomemu uczestnictwu
w Ciele Chrystusa wszystko — fabryka, kopalnia, szkola, biuro,
miasta, wsie, kazde miejsce pracy — staje sie dla chrzescijanina
rodzajem oltarza, na ktérym sklada siebie samego i wszystko co po-
siada (por. znang piesn: ,,Panie, w ofierze Tobie dzisiaj skladam
wszystko czym jestem, wszystko co posiadam”). Oltarz ten, jesli
jest zlgczony z ottarzem eucharystycznym, staje sie miejscem ofia-
rowania owocow pracy oczyszczonej od zia i dzieki lasce Boga
wznoszgce] sie¢ ku Bogu jak won kadzidla. Przeistoczenie chleba
i wina w Cialo i Krew Chrystusa jest wzorem takiej duchowej
przemiany i owej nobilitacji materii dokonywanej przez prace lu-
dzi przeniknietych Bogiem. Wzoér wciela sie w chwili scalenia in-
tencji skladajacego dar na oltarzu w momencie przygotowania da-
row z aktem przyjecia ,,oddanego” i przemienionego daru w Ko-
munii §wietej. Najistotniejszym momentem tworzenia organicznej
symbiozy Eucharystii i pracy jest dwutakt memores-offerimus,
wyrazony werbalnie w anamnezie a stajacy sig cialem w ,,czynie-
niu” Komunii: ,,Cialo Chrystusa — Amen”.

2. Eucharystia i odkupienie pracy przez Chrystusa

Chrzescijanstwo potepia batwochwalstwo doczesnosci w kaz-
dym jego przejawie, bo stawia¢ doczesno$é na miejscu Boga, jedy-
nie godnego milosci z calego serca, z calej duszy i ze wszystkich sil,
to powtarza¢ grzech Adama, ktéry wybral swojg wolnosé zamiast
Jego chwaly. Ale umilowania doczesno$ci, choéby $lepego i nie-
uporzgdkowanego, chrzescijanstwo nie potepia. Ufajac bezgranicz-

_ 7 E._ Rideau SJ., Travail et Rédemption, art. w: Civilisation du travail?
Civilisation du loisir?, Paris 1956, s. 173—189.
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nie w moc taski Chrystusa, zdolnej ,,nawet z kamieni wzbudzi¢
dzieci Abrahamowi” (Mt 3, 9), zdolnej uleczy¢ i otworzy¢ wszyst-
kich na Ewangelig, stara sie je naprawi¢. Naprawi¢ za$ znaczy
ukierunkcwaé: mnauczyc¢ kazdego milowaé wszystko i wszystkich
w Duchu Chrystusa. Taka milos¢ walczy ze zlem — odbiera mu
dobro, aby je ocali¢, a potem owo dobro poddaje pod panowanie
Chrystusa. Czlowiek miluje wtedy miloscig odkupiong 8, zanurzo-
na w ciemnosci krzyza i przeniesiong mocg Boga do s$wiatlosci
zmartwychwstania. Dlatego wie, jak patrze¢ na rzeczy oczyma
oczyszczonymi, jak uzywac ich wolg prostg, ukierunkowana ku Bo-
gu w duchu adoracji i dziekczynienia.

Ten proces, tak istotny dla kazdego, kto chce by¢ prawdziwym
uczniem Chrystusa, jako punkt wyjscia ma zasade wyboru zwig-
zanego z doczesnoscig: chrzescijanin zna latwg droge prowadzaca
do balwochwalstwa i zna koniecznos¢ ofiary obowigzujacej na wa-
skiej drodze krzyza. Milos¢ jakiejkolwiek formy doczesnej (sport,
praca, erotyka) moze byé pozytywna czyli ukierunkowana ku Bogu
tylko pod warunkiem, ze bedzie odkupiona. Czyli tylko prawdzi-
wy chrzescijanin, ten ktory z pelng i odpowiedzialng swiadomoscig
uczestniczy w misterium odkupienia, mituje tak, jak trzeba milo-
waé, bo miluje miloscig odkupiong, ogarnieta ukrzyzowang mito-
Scig Zmartwychwstalego. Aby byc¢ chrzescijaninem, trzeba do-
browolnie zaangazowac¢ sie w to gigantyczne przedsiewziecie.

‘Chrystus zyje we mnie! Milos¢ Chrystusowa przynagla mnie —
to bylo haslo zycia s§w. Pawla (por. Ga 2, 20; 2 Kor 5, 14). W tej
swiadomosci i mocg tego przekonania pracowal on wiecej od in-
nych i lepiej od innych. Skoro przez przyjmowanie Komunii swie-
tej wstepuje w czlowieka wcielona peinia taski Chrystusa i ogarnia
go moc Ducha Swietego, jego czyny staja sie czynami Chrystusa.
Wiecej: jak Eucharystia, bedac owocem pracy rak ludzkich, bierze
swa materie z pracy, a wiec jest z pracy, tak tez praca dziala przez
Eucharystie i dzieki Eucharystii. Tajemnicg skutecznosci obydwu
jest ich wspélnosé¢ ® Zanim przyblizymy ten wymiar, spojrzmy je-
szcze na relacje Eucharystii do misterium odkupienia.

Humanizm pracy, jesli nie podejmuje apelu Chrystusa o odku-
pieniu, nie prowadzi do pelni, lecz rozprasza sie lub degeneruje.
Przeciez doswiadczenie uczy, ze pracuje sie z pychy, préznosci, am-
bicji, pracuje sie z egoizmu, 'woli mocy, potrzeby znaczenia, chci-
wosci, pracuje sie dla siebie bez troski o innych, czesto ich wyko-
rzystujac, wyzyskujac a nawet niszczgc. Nielad i chaos indywidu-

8 J. Mouroux, Sens chrétien de Vhomme, Paris 1953, s. 20—23.
9 E. Przywara, Eucharystia a praca, Krakow 1929, s. 34. W tym duchu
pisze tez wspoélczesny mu R. Plus, Bég w nas, Krakow 1937.
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alny inspiruje nielad i chaos kolektywny, ktory zaraza dalej pro-
cesy produkcji i podzialu débr. Czy ekonomia jest zawsze trzy-
mana w czystych rekach, czy zawsze jest daleka od polityki, Wolng
od interesow klasowych, celow nacjonalistycznych, n1ezdro“.re]
konkurencji, imperializméw i wojen? Ile slyszymy na temat nie-
ludzkich warunkow pracy?

Wszystko w pracy domaga si¢ odkupienia, odnowy. A ta jest
mozliwa tylko dzieki kontaktowi z Chrystusem i Jego ofiara. Pra-
ca musi przej$¢ przez prawdziwe nawrocenie, metanoig. Od pychy
do pokory, od egoizmu do mitosci, od chciwosci do stuzby. Jak
umrzeé musi w zetknieciu z laskg Chrystusa stary czlowiek, tak
musi takze umrze¢ w nim zly pracownik. Dobra praca rodzi sig
przez bolesne rodzenie (por. Rz 8, 20-23). Grzech pracy 1? moze by¢
odkupiony tylko przez zjednoczenie bélu pracy z krzyzem Chry-
stusa. Kto wie, czy elementem najbardziej cennym naszej pracy nie
jest jej trud i zmeczenie, niepewnosé wynikéw, powolnosé¢ dosko-
nalenia, poddanie surowym regulom, nawet klgska jej planow
i plon6w? Praca nie tylko wynagradza sukcesem, ale czesto rana-
mi, ktore drazy, krwia, ktorg wylewa kropla po kropli.

Asceza pracy jest wiec konieczna. Swiadczy bowiem o tym, ze
uczen Chrystusa wchodzi na waska droge krzyza i jednoczy sie
z Jego zbawczym dzielem. Osiagajgc dzieki temu gloriam passio-
nis, wynagradza straty: zmartwychwstaje przez krzyz. Jakze nie-
skonczenie i niewymiernie owa tajemnicza przemiana przebdstwia-
jaca czlowieka pozwala przekracza¢ szczegdlowe cele pracy, wpro-
wadzajac je w sfere, gdzie nastepuje przewarto$ciowanie wszelkich
wartosci!

Ten aspekt jest nieznany dla poganskiej ,,mistyki” pracy. Nie
tylko absurd kleski, w ktéra obfituje praca, jest materialem, kto-
rego czlowiek do niczego nie potrafi wykorzystaé, najwyzej do wia-
snej frustracji, ale kazdy niemal przejaw relacji miedzyludzkich
staje sie czgsto powodem wielu splgtanych wezléw, prowokujgcych
coraz to nowe rewolucje przychodzace na arene historii wedtug lat-
wych do odczytania prawidlowosci. Praca bowiem rodzi relacje,
ale nie tylko pozytywne 1. Nie uniknie sie w niej negatywnych,
jesli fundamentalna relacja czlowieka i spotecznosci do Boga nie

10 E. Rideau SJ., Travail et Rédemption, art. cyt., s. 184.

11 Koncepcja pracy utrzymujaca, ze do jej istoty nalezy tworzenie re-
lacji miedzyludzkich, ma swoje niektére korzenie w nowozytnej teorii pra-
wa. Mianowicie Montesquieu okre§la prawa jako relacje. Por. Esprit des
lois, I, ch. 1 oraz XXVI, ch. 1.
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bedzie stala na strazy relacji normujgcych miedzyludzki kodeks
pracy 12

Wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu podstawowa dla kazdej
pracy etyczng norme o wigzgcej mocy przyrzeczen (pacta sunt se-
rvanda), dotyczgcg umowy o prace. Bez gwarancji normy absolut-
nej dawanie obietnic i przyrzeczen staje si¢ jakze czesto czczg ga-
daning. Ale jesli za mocg obowigzujgcg pracodawce wobec pra-
cownika — czy matzonka wobec partnera — stoi Krew Przymierza
uobecniona w eucharystycznej ofierze Chrystusa i Kosciola, sytua-
cja staje sie przejrzysta i nadaje pracy nie tylko swoistg godnosé,
ale poprzez respekt dla pracy jest spojrzeniem na czlowieka z dy-
stansu niezaleznego od cech osobistych, jakie u niego podziwiamy,
czy dokonan, jakie cenimy. Wspoélczesna utrata godnosci i respek-
tu dla pracy jest znakiem depersonalizacji indywidualnych i spo-
tecznych przejawoéw pracy ludzkiej, uprzedmiotowienia idgcego
czasem az poza dozwolong bariere szanowang przez prawo rzym-
skie (parcere subiectis).

Chrzescijanska koncepcja pracy domaga sie takze, aby ewange-
liczna zasada przebaczenia przekazana przez Chrystusa miala réw-
niez swoje obywatelstwo w relacjach wchodzacych w zakres ko-
deksu pracy. Przebaczenie jest przeciwienstwem zemsty. Dzieki
postawie przebaczenia cziowiek zmieniajacy swojg postawe w sto-
sunku do drugiego czlowieka, ktoremu przebacza to, co tamten
uczynil, wprowadza co$ catkiem nowego i niepojetego dla swiata —
bo zrodzonego z ,,glupstwa krzyza’” (1 Kor 1, 18) — na teren jakze
czesto trudnych i skomplikowanych problemow.

Jednak moze najbardziej reprezentatywnym przejawem chrze-
scijanskiego poglebienia koncepcji pracy — dzieki jej wigzaniu
z Chrystusowym misterium odkupienia dokonanym w przejsciu od
krzyza do zmartwychwstania — jest nadzieja na przetrwanie $wia-
ta 13, Cud nadziei zbawiajgcej $wiat i dziedzine ludzkich wysitkéw,
ludzkiej pracy, jest poteinym, moze najpotezniejszym motorem
dla wcigz nowego podejmowania czynéow tworczych. Kto wierzy,
ze historia nie jest tkaning Penelopy wiecznie tkang i ciggle na
nowo pruta, lecz zyje wizja apokaliptyczng nowego stworzenia, no-
wego miasta Jeruzalem (Ap 21, 1-4), miasta wiecznie sprawowanej

12 Te aspekty pracy omawia szeroko H. Arendt, The Humean Condition,
Chicago 1974, s. 236—247. Zobacz takie Ks. A. Pawlowski, Eucharystia jako
sakrament solidarno$ci chrze$cijarnskiej, Warszawa 1936; R. Mahony, The
Eucharist and Social Justice, Worship 57 (1983) 52—61; A. Hamman, Vie li-
turgique et vie sociale, Tournai 1968.

18 Por. P. Grelot, Swiat, ktéry ma przyjsé, Warszawa 1979. H. U. von
Balthasar, Theodramatik, IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 341—389.
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przez Zmartwychwstalego liturgii nieba, ten nie tylko zgadza sig
na doskonalg postuge $wiatu poprzez prace, lecz takze zgadza sig
na to, co nie miesci sie w glowach wspolczesnych: na wymaganie
catkowitej ofiary, na wyrzeczenie sie dziela rak swoich, na porzu-
cenie wszystkiego na drodze, nawet calej ludzkiej nadziei, jak to
nie raz bywalo w dziejach, jak uczynil to Chrystus, gdy podjal
krzyz ,,dla nas i dla naszego zbawienia’.

Trzeba tylko mie¢ zywa $wiadomos$¢, ze cale misterium odku-
pienia, a w nim takze misterium odkupienia pracy, jest uobecnione
dla nas w Eucharystii. Eucharystia to Cialo wydane i Krew wyla-
na — pelnia meki. Ale takze Ciato zmartwychwstate i uwielbione
w chwale nieba — pelnia chwaly. To Chleb zywy i ozywiajacy
swiat, dajacy zycie wieczne, stajacy sie zasada naszego duchowego
zycia i dusza naszej pracy. Zanim jednak nastgpi objawienie tego
ukrytego w naszej pracy strumienia Bozego zycia, dawanego nam
przez uczestnictwo w Eucharystii, musi je poprzedzi¢ inny rodzaj
pracy — praca wewnetrzna, speiniajgca testament Chrystusa sfor-
mulowany przez §w. Pawla: , Prosze was, bracia, abyscie dali ciala
swoje na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wigec wzoru z tego Swiata,
lecz przemieniajcie sie” (Rz 12, 1-2).

3. Eucharystia fundamentem chrzes$cijanskiej pracy
i jej duchowosci

Sobor Watykanski II, sumujgc objawiong i przekazywang przez
tradycje nauke na temat Scislej wspolzaleznosci naszej pracy
i dziela odkupienia, precyzuje: ,,WinniSmy nabra¢ przekonania, ze
przez prace (labor) skladang Bogu w ofierze czlowiek laczy sie
z dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa” (KDK 67). To zlgczenie
pracy i odkupienia ma miejsce w liturgii, ,,przez ktérg — szczeg6l-
nie w Boskiej Ofierze Eucharystycznej — dokonuje sie dzielo
(opus) naszego odkupienia” (KL 2) 4. Sprawowanie liturgii (litur-
gica celebratio) ,,jako dzielo (opus) Chrystusa-Kaplana i Jego
Ciala czyli Kosciola — przypomina jeszcze Sobor — jest czynno-
Scia w najwyzszym stopniu Swietg (actio sacra praecellenter)
a zadna inna czynnos¢ Kosciola nie doré6wnuje jej skutecznosci”

(KL 7) %5

14 Zwrot méwiacy, ze w liturgii ,,opus nostrae redemptionis exercetur”
(KL 2), jest wziety z Missale Romanum z modlitwy nad darami 9 niedzieli po
Zestaniu Ducha Swietego. Jego parafrazg jest w mszale Pawla VI modlit-
wa nad darami z 3 niedzieli Adwentu.

15 Niektore zwroty z Konstytucji o Liturgli wskazuja na wlasciwe ich
znaczenie. Np. ,liturgica celebratio, utpote opus Christi sacerdotis, eiusque
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Te teksty naprowadzaja nas na watek, ze liturgiczny kult Eu-
charystii sprawujacy réwnoczesnie odkupienie i uswigcenie czto-
wieka (dodajmy: takze jego pracy poprzez ofiarowanie i konsekro-
wanie pracy Bogu, aby nie byla idolem i mocg odrywajaca ludzi
od Boga, ale znakiem Jego uwielbienia) ma swe korzenie w prehi-
storii Kosciola. Jest to ofiarowanie Bogu pierwocin plodéw ziemi
(Wj 22, 28-29; Kpt 23, 10) i baranka (Wj 12, 2-11; 2 Krn 35, 1). Lu-
dzie Starego Testamentu w wierze peinej ufnosci i w milosnym
oddaniu Bogu formowali swdj etos pracy uksztaltowany na relacji
do transcendentnego Boga wyrazanej w adoracji. Abraham idac
na gore ofiarowania zertwy nie wiedzial, ze syn zostanie mu zwrd-
cony, ale po zejsciu z niej poznal, ,,iz Bog mocen jest wskrzesi¢
takze umartych, i dlatego odzyskal go, aby byl przykladem Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa” (Hbr 11, 19). Ten wymiar odda-
wania Bogu pierwocin z ,,owocu ziemi i pracy rak ludzkich” dat juz
starotestamentalnym o wiele bardziej poglebiong motywacje do
uchwycenia tej dialektyki, ktéra scala to, co my wspolczesnie na-
zywamy ,,byé przez prace” czy ,stawac sie przez praceg”, z ofiarg
wymagang do rzetelnej pracy. Wilasnie z uSwiadomienia sobie —
jak przypomina Sobdér — zwigzku trudu i wysitku naszej pracy
z odkupieniem Chrystusa ,,rodzi sie¢ dla kazdego z nas obowigzek
wykonywania pracy rzetelnie” (KDK 67), jak zresztg wszystkie
inne implikacje chrzescijanskiego etosu pracy.

Zanim wejdziemy w glebsze warstwy naszej analizy, nie prze-
oczmy stosowanej przez Sobdér terminologii wyrazajacej wiez pra-
cy z misterium odkupienia. Zacytujmy jeszcze raz wypowiedz So-
boru: ,,Przez prace (labor) skladang Bogu w ofierze czlowiek 13-
czy sie z dzielem (opus) zbawczym Jezusa Chrystusa, ktory pra-
cujac (labor) wlasnymi rekami w Nazarecie, nadal pracy znamie-
nitg godnos¢” (KDK 67). Ludzka praca (rowniez praca Chrystu-
sa), ktora jest tu nazwana (labor), nabiera sensu i godnosci tylko
wtedy, gdy zostaje wlgczona w Chrystusowe dzielo (opus) odku-
pienia. To z tym dzielem ma sie jednoczy¢ nasza praca, z nim maja
sie jednoczyé nasze dziela, dzielo calego naszego zycia. Ale dzielo
odkupienia jest nam dzis dostepne tylko w czynie (actio) liturgii,
zwlaszcza w ,,czynieniu” nad chlebem i winem: wtlasnie sprawo-
wanie liturgii eucharystycznej jest ,,czynnoscig (actio) w najwyz-

Corporis, ... actio sacra praecellenter” (KL 7); ,operi... in quo (sacerdotes)
laborant Dominus solus efficacitatem... dare potest” (KL 86); ,Ex liturgia...
obtinetur... hominum sanctificatio et Dei glorificatio, ad quam... Ecclesiae
orera contendunt” (KL 10). Ale takze: ,Fidei.. mysterium... adiumenta...
eis (christifidelibus) praebet ad... huiusmodi operis sensum detegendum”

(KDK 57); ,,cum... homo opere manuum suarum... terram excolit... exsequitur
consilium Dei” (KDK 57).
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szym stopniu $wietg i zadna inna czynno$é Kosciola nie doréwnuje
jej skutecznosci” (KL 7). .

Wiemy, ze nie odnosi sie to do samej czynno$ci obrzedowej,
choé¢ najistotniejszy trzon struktury Mszy $wietej, Pierwsza Mo-
dlitwa Eucharystyczna, Rzymski Kanon, jest nazywana od naj-
wezesniejszych czaséw Canon Actionis. Absolutna wartos¢ czyn-
nosci liturgii eucharystycznej wynika z uobecnionego w niej dzieta
(opus) odkupienia — czyli tajemnicy meki, $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa, ale takze tajemnicy Jego wcielenia oraz tajem-
nicy wniebowstgpienia, zestania Ducha Swietego i tajemnicy
eschatologicznego dopelnienia. Calos¢ Chrystusowego misterium
cytowana jest w formulach anamnetycznych dla przypominania
uczestnikom sprawowanej Eucharystii motywacji do podjgcia
przez nich $wiadomych i dobrowolnych aktéw wyrazanych w tru-
dach pracy (labor), dziel (opera) i czyndéw (actiones).

Te trzy terminy okreslajace zbawcze misterium Chrystusa od-
noszg sie wiec takze do chrzescijanskiego okreslenia pracy i jej du-
chowosci. Wkorzenia sie ludzka praca w eucharystyczne miste-
rium odkupienia jakby w trzech momentach, wchodzac za kazdym
razem w coraz glebszg jednosé¢ z przyblizonym w obrzedowej sza-
cie czynem zbawczym Chrystusa.

Momentem najwyrazniejszym (jesli odczytamy go w kontek-
Scie wielowiekowej tradycji Kosciola, ktéra jest najlepszym ko-
mentarzem do wyjasniania sensu obrzedow i ich obiektywnych rze-
czywistosci) jest obrzed przygotowania daréw. Dwa razy, przy
skladaniu najpierw chleba a potem wina, kaptan méwi ,,ofiarujemy
Tobie, Boze, owoc pracy rak ludzkich”. Praca jest tu nazwana
(opus). Wprawdzie (to pierwszy moment) te podstawowe elementy
koniecznie potrzebne do zycia zostaly wypracowane (labor), chleb
zostal wykonany w piekarni a wino w tloczni, ale po to, aby staly
sie rowniez dzielem (opus) pozytecznym, darem zlozonym Bogu.
Wiemy jednak, ze najistotniejsza czynnos¢ dokonana w stosunku
do przygotowanych daréw to jeszcze cos wiecej: chleb i wino
w akcie konsekracji (to drugi moment wiaczania pracy w dzieto od-
kupienia) zostaja przemienione w Cialo i Krew Chrystusa — po
to, aby oddane Bogu w anamnezie po przeistoczeniu mogly jakby
zagarnia¢ nas calych, jednoczgc z absolutnym realizmem dziela
Chrystusa z Golgoty. Za chwile praca (labor) i dzielo naszych
rak (opus) zostang nam w czynnosci liturgicznej (actio) zwracone,
gdy (moment trzeci) zostaniemy ,,posileni Ciatem i Krwig"” Chry-
stusa. Dlatego mozemy moéwié stowami anamnezy: , Niech On
nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie”

Dzigki temu zejsciu w glebszg warstwe naszego oddania Bogu
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przez. Chrystusa w akcie liturgii Bog — przez oddany nam w Ko-
munii, a ofiarowany Mu dar — staje sie nlezwykle dynamicznym
Impulsem ogarniajacym nas, nasze istnienie i nasze dzialanie przez
swego Ducha. Nasz dar odda-ny nam przez Boga w Komunii to On
sam i Jego milos¢é. Pamietamy, ze obrzedowe ,,to czyncie” Chry-
stusa z ostatniej wieczerzy, powtarzane podczas kazdej Mszy swie-
tej do zgromadzonych, bylo wypowiedziane w kontekscie umycia
nog apostolom, modlitwy w Ogrdjcu i najbardziej intensywnego
czynu Jezusa: krzyzowej Smierci, zakonczonej objawieniem mocy
Boga w zmartwychwstaniu.

Moze si¢ wydawac, ze odbiegliémy nieco od terminologii opisu-
jacej prace i ze utraciliSmy ja z oczu, a jednak 6w wstep przedsta-
wiajacy zakres stosowanego slowmctwa jest ogromnie potrzebny.
Jak dobrze wiemy, wszelka dzialalno§é¢ tworzgca ludzki swiat, ale
dzieki temu usilujgca takze go przekroczy¢, rozwija sie zasadnicz_o
w trzech plaszczyznach: jest skierowana ku materii (to czynnosci
organizujgce), jest skierowana ku drugiemu cztowiekowi i ku wia-
snemu wnetrzu (fo czynnosci miedzyosobowe i immanentne)
1 wreszcie jest skierowana ku Bogu (to czynnosci w najszerszym
pojeciu religijne), We wszystkich tych trzech plaszczyznach mo-
zemy napotkaé¢ wiele odmian ludzkiego trudu i wysitku, ludzkiej
pracy. Jest tu wysitek pracy fizycznej i rekodzielniczej, wysilek
naukowy (teoretyczny, techniczny), wysilek spoleczny (minimum
utrzymania, bezpieczenstwa, kultury), wysilek polityczny (wspol-
ny cel dzialan rodzinnych, narodowych, ogélnoludzkich), wysilek
artystyczny (wyrazajgcy poprzez prawde i piekno sprawy duszy
ludzkiej, narodu, swiata), wysitek moralny (tworzgcy ludzi ma-
drych i moenych, zdolnych do stuzenia spoleczenstwu) 18, To wszy-
stko sumuje sie w calo$¢ wysitku czlowieka, tworzac jeden z istot-
nych aspektéow jego powolania. Symbol chleba i wina, owoc pracy
rgk ludzkich, wszystkie te sfery ogarnia, przynaglajgc czlowieka,
aby uczynit z nich wszystkich dar dla Ojca przedwiecznego ofiaro-
wany przez Jezusa Chrystusa w Duchu Sw1etym

Dzielo naszych rak (opus) ]est czyms réoznym od pracy naszych
cial (labor) 17, najczystsza zasS i najwyzisza czynnoscig (actio) czlo-

16 Ten katalog systematyzujacy wiele aspektow pracy ludzkiej sporza-
dzil J. Mouroux, Sens chrétien de ’homme, dz. cyt., s. 9—11.

17 Rozréznienie ,,The labor of our body and the work of our hands”
wprowadza J. Locke, Second Treatise of Civil Government, sec. 26. Podzial
Locke’a na labor i work nie ma precedenséw. W klasycznej starozytnosci
labor bylo wprawdzxe dmedzma niewolnikdéw wykluczonych z kondycji lu-
dzi wolnych, ale rozrdoznienie miedzy labor i opus nie jest znane. Istotna
byla motywacja, czy dana praca to cura privati negotii czy cura rei publicae.
Starozytni Grecy znali podzial na TO SOMATI ERGAZESTHAI (Laborare)
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wieka jest zwiazane z dzialalnoscig myslenie i milowanie, a zqte{n
dzialanie heroiczne 8. Tak wiec czlowiek (homo sapiens) niesie
jakby w sobie czlowieka pracy (animal laborans) 1 czlow1e1§a tyvor-
ce (homo faber), nie zawsze zdajac sobie sprawe z zakresow 1 za-
leznosci tych plaszczyzn w nim sie przeplataquth- Latwie] cza-
sem odréznia je ,,poza sobg”, zwlaszcza gdy roznica migdzy chle-
bem a stolem staje sie dlan bardziej wyrazista niz pomiedzy pie-
karzem a stolarzem. Produkty pracy stuza konsumpcji. Produkty
dzialan stuzg publicznej uzytecznosci. Nie moga byé skonsu;no—
wane, sa uzywane, dzieki czemu dziela stajg sig Jako_ przedmioty
kultury materia nieustannego i trwalego dialogu pomiedzy rzecza-
mi i ludzmi, najbardziej zas pomiedzy ludzmi®®. Ale w odroznie-
niu od débr konsumpcyjnych i przedmiotow uzytku sg jeszcze pro-
dukty czynéw. To one tworza sensu stricto relacje miedzyludzkie,
a takze siegajg w wymiar religijny. . .

Czynnosci czlowieka — dzialanie i mowa -— sg wigc czyms wig-
cej niz labor i opus. Sa jak biblijne Stowo (dabar, logos) czynem
i mowa, wydarzeniem i proklamacja. Wyrastaja z glebokosci ludz-
kiego ducha. To co widziane, ogladane, styszane, pamigtane, staje
sie cialem: czyny urzeczowiaja sie, materializujg si¢ w piSmie,
w poezji, w malarstwie, w rzezbie, w dokumentach i w monumen-
tach. Materializacja, jakiej muszg podlega¢, by sie objawi¢ na
zewnatrz i trwaé w $wiecie, grozi pokusg i niebezpieczenstwem
stania sie literg, w ktorej zaginie twoérczy duch. Ale jesli spotkajg
sie z nimi ludzie dgzacy do horyzontu heroicznego, czyny zaklete
w dzielach moga byé dla nich — zaleznie od zawartej w sobie
obiektywnosci symbolicznego znaku — inspiracjg i impulsem do
realizowania niesionego przez nie oredzia.

Wprawdzie trwalos¢ dziel naszych rgk, owocu pracy naszych
cial, jest krucha i kres wszystkich dziel tworzonych przez czlowie-
ka nieunikniony, fakt ich zaistnienia jest wydarzeniem sprawiaja-
cym to przynajmniej, ze trwajg one dluzej niz trwa material. Jako
dobra kultury, wchianiajg w siebie przemijalnosé warstw konsum-
pcyjnych i uzytkowych, wchodzgc dzieki czlowiekowi i jego twor-
czemu myS$leniu, a jeszcze bardziej milowaniu, w sfere ludzkiego
ducha. Poprzez ducha (mens), wyrazajgcego sie przez czyn i sto-

i CHEIROTECHNES (factor), co mialo swoje nastepstwa w travailler { ou-
vrer czy arbeiten oraz werken. Te nazwy jednak, choé réznig sie, tez sie
w pewnej mierze identyfikujg. Stad ogromne trudno$ci w przeprowadzaniu
granic zakresow pracy, dzialan, czynéw. Zob. H. Arendt, The Human Con-
dition, dz. cyt. 79—84,

18 Por. Ks. K. Michalski, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Krakéw
1949, s. 151—170

19 Por. H. Arendt, The Human Condition, dz. cyt., s. 94—86
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wo, czlowiek poznaje swoja tozsamosé qua homo, te specyf1cznq
Jakosc dzigki ktore] odroznia siebie od 1nnych stworzen, poznaje
swo0jg odmiennos¢ i inno$é (w Sredniowieczu méwiono: alterztas) 20,

Dzieki dzialaniu i mowie wchodzimy w $wiat ludzki i to Wko—
rzenienie jest jakby drugimi narodzinami. Nie jest ono wynikiem
koniecznosci, jak praca (labor), ani potrzeby, jak dzielo (opus), ale
wynikiem obecnosci kogos drugiego — jednostki czy wspélnoty —
wobec ktdérego zajmujemy stanowisko, podejmujemy czyn (actio),
to znaczy przejawidmy inicjatywe i spodziewamy sie jej dopelnie-
nia w odpowiedzi 21, Dzieki napieciu tworzonemu przez oddalenie
tych dwu biegunow czyn jest jakby rozciggniety miedzy poczat-
kiem i dokonaniem, dopelieniem — dopiero przez dokonanie czyn
jest okreslony w pelni.

Ale oto wtlasnie dzieki czynieniu i stowom wchodzimy przede
wszystkim w §wiat Boga — i to wkorzenienie jest naprawde owy-
mi drugimi narodzinami, o ktérych méwit Chrystus do Nikodema.
Jest ono bowiem wynikiem obecnosci Tego, ktory Pierwszy umi-
lowal, wspolnoty Tréjcy, wobec ktorej zajmujemy stanowisko ta-
kie, jakiego nauczyliSmy sie od Chrystusa. Nasz czyn w srodowi-
sku Bozym, czyn dokonywany w ,kroélestwie, ktore posréd nas
jest” (Ek 17, 21), ogarnia w nas calego czlowieka: mnaszg prace
(labor), dzieki ktorej skladamy na patenie chleb Eucharystii staje
sie symbolem ludzkich dziel (opus), zdgzajacych do spelnienia zy-
ciowego zadania w dokonaniu ,,calozywota’”. To dokonanie zada-
nia, ktore jest wyznaczone dla uczniéw Chrystusa przez uczestnic-
two w Jego proroczym, kaplanskim i sluzebnym postannictwie, do-
konuje sie w sposéb doskonaly przez $§wiadome offerimus anam-
nezy, kiedy po przeistoczniu w znaku Chleba 1gczymy z krzyzows
ofiarg Chrystusa wszystko, kim jesteSmy i wszystko, co posiada-
my. Aby swiadomo$é byla coraz pelniejsza a dobrowolno$é coraz
bardziej radykalna, nasz czyn (actio) zlgczony w Modlitwie Eu-
charystycznej z czynem Chrystusa jednoczy nasze dzialanie z dzia-
laniem Chrystusa (liturgia ofiary) a nasze ludzkie stowa ze slowem
Chrystusa (liturgia stowa).

Dzigki dzialaniu wiec i sfowom naszej mowy do Boga i ludzi —
dzieki ofierze sumujacej naszg prace dokonywanq poza Swigtynig
a przynoszgcg na oitarz i slowom naszej modlitwy — wchodzimy
coraz glebiej w $wiat Boga przez Chrystusa w Duchu Sw1etym
udzielanym nam tak obficie w uprzywilejowanym miejscu Jego

20 Tamze, s. 175—181

21 Tamze, s. 188—190. Postulat dopelniania intencji zaczatkowych rea-
lizacjami, dopelnieniami jest bliski my:li C. K. Norwida. Por. E. Kasperski,
Swiat wartosci Norwida, Warszawa 1981, s. 62—83.
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tchnienia, w Eucharystii. Staje sie wiec Komunia eucharystyczna
centralnym miejscem, zrodlem naszej duchowosci, gdzie ducho-
woS¢ pracy nabiera wlasciwych wymiarow we wszystkich jej pla-
szczyznach: pracy cial naszych (labor), pracy naszych rak (opus)
i wszystkich naszych czynéw (actiones) az do szczytow heroiczne-
go myslenia i dzialania. Wszystkie te warstwy otrzymuja z czy-
néw i stéw Chrystusa istotng motywacje i moc, aby staé sie czyna-
mi przebostwionymi przez Jego mitose.

4. Rola eucharystii w zjednoczeniu z Bogiem przez prace

Dynamiczna moc inspiracji Chrystusa, ptyngca ku nam jakby
poteznym strumieniem Ducha Swigtego, rozszczepia sie dzieki
przyjmowaniu jej przez wielu uczestnikéw jednego Ciala w wie-
losé roznorodnych realizacji. Wracajac do rozwinietej juz uprzed-
nio mysli mozna powiedzie¢, ze w zbawczym czynie Chrystusa jest
Boskie arche, poczatek dokonany przez jedng Osobe, czyn Chry-
stusa objawiajacy czyn Ojca (J 5, 19-21), ktérego dokonanie dopel-
nia wielu wspoipracownikow: Chleb eucharystyczny jest podziel-
ny, ale nieobdzielny, Chrystus za$ jest niepodzielny, ale obdzielny.
Wszyscy uczestniczacy w eucharystycznej Komunii dojrzewaja
powoli do poznania misterium Chrystusa: w lezgcym na oltarzu
Chlebie-Ciele rozeznajg siebie, wspdélnote Kosciota-Ciala. ,,Chleb,
ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Ponie-
waz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 16-17).

Ta $wiadomosé ma daleko idace konsekwencje, takze w inter-
pretacji pracy ludzkiej. Oma wilasnie formuje chrzescijanskg du-
chowos¢ pracy, ktora opierajgc sie na fundamencie eucharystycz-
nego spotkania z Chrystusem podaza tym samym na swoje szczyty:
staje si¢ tworzywem dla budowania zjednoczenia z Bogiem przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Nie straémy z oczu tego waznego
stwierdzenia: oto praca staje sie drogg zjednoczenia z Bogiem. Du-
chowos¢ chrzeScijanska tak pojeta nie godzi sie na sekularyzm,
ktory zgubil juz wielu, ale przeciez buduje sie jakby wewnatrz
materialnego sSwiata, nie wyrzekajgc sie go po manichejsku. Tym
samym przypomina, ze Boga trzeba szuka¢ w tym Swiecie i poprzez
ten swiat — swiat przeklety przez Boga (,,przekleta niech bedzie
ziemia... ciern i oset bedzie ci rodzila” — Rdz 3, 17-18) i Chrystu-
sa (,,nie prosze za Swiatem” — J 17, 9), ale tez tak umilowany przez
Boga, ze Bog oddal zan Jednorodzonego Syna (J 3, 16), ktory przy-
szedl na ziemie, aby tu ustanowi¢ krélestwo Boze. , Wszystko sta-
Yo sie przez Stowo, a bez Niego nic sie nie stato” (J 1, 3), ,,bo w Nim
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zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach i to, co na ziemi.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1, 16).
Dlatego Chrystusa nie mozna oddzielaé od materialnej rzeczywi-
stosci. Ona cala ma chrystologiczng strukture przez wcielenie, ale
jeszcze pelniej przez odkupienie na krzyzu uobecniane w Chlebie
i Winie Eucharystii, ktora jest zmartwychwstalym Cialem uwiel-
bionego Pana.

Dzieki wiec eucharystycznemu misterium i naszym w nim ucze-
stnictwie dokonuje sie integracja pracy ludzkiej i jej owocéw z mi-
sterium Chrystusa i Jego zbawczym planem. Dokonuje sie owo
najistotniejsze przejscie, dziejgce sie¢ wedlug prawa wzajemnego
przenikania: poprzez urzeczywistnianie przymierza Boga z ludzmi
1 ludzi z Bogiem. Dzieki nowemu przymierzu Chrystusa obecnego
w Eucharystii milos¢ dawana przez Boga i przyjmowana przez lu-
dzi nie tylko przemienia naszg prace, dzialania i czyny w ofiare
duchowg przyjemnag Bogu (Rz 12, 1), bedagcag hymnem uwielbienia,
ale sama praca, dzialanie i czyny poprzez milo$¢ bedaca ich duszg
stajg sie szczeblami naszego duchowego postepu, naszego coraz
pelniejszego zjednoczenia z Bogiem.

Jak bardzo zmienia sie w tym ujeciu owo istotne ustawienie
akcentow, tak czasem pochopnie rozwigzywane w dylemacie Marii
i Marty na niekorzys¢ tej ostatniej! Pytamy, jak zdobywaé milose,
ktéra daje pracy wartos¢ doczesng i wieczng. Co nalezy czynig,
aby coraz pelniej jednoczy¢ sie z Chrystusem i Jego miloscig ujaw-
niong w mece Ukrzyzowania i objawiong w calej mocy w cudzie
Zmartwychwstania? Oto odpowiedZ: kto ma wlasciwe spojrzenie
na Eucharystie jako na fundament i Zrodlo catego zycia chrzesci-
janskiego, w tym rowniez etosu pracy, a wiec kto pracuje, dziala
i czyni ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie”, odpowia-
dajac swoim ,,Amen” na przychodzacg w Komunii inspiracje i im-
puls milo$ci, ten uczestniczy przez trud i wysitek w mece Pana, ale
takze doswiadcza juz smaku zmartwychwstania. Wchodzi w przy-
mierze we Krwi Chrystusa uobecniane w Eucharystii, idgc w jej
nurcie do ostatecznych konsekwencji, jakie ona rodzi: zanurza sie
w zywy strumien Ducha Swietego, dzieki ktéremu z Chrystusem
Eucharystii nieustannie wracamy do Ojca. Ale réwnoczes$nie po-
chylamy sie ku ludziom w tej postudze, ktérej konkretnymi wyra-
zami, wcieleniami, zastosowaniem jest kazda odmiana pracy, dzia-
Yania, czynow.

Przypomnijmy: cale misterium odkupienia jest obecne w Eu-
charystii, cale misterium dokonane przez Jezusa Chrystusa obec-
nego w zmartwychwstalym — wskrzeszonym z umeczonego —
Ciele. To bardzo wazne doprecyzowanie. Bowiem musimy sobie
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z niezwykly jasnoscig i konsekwencja uswiadamia¢, ze przez ucze-
stniczenie w Ciele i Krwi Chrystusa dokonuje si¢ przemiana 1 prze-
béstwienie naszej duszy, ale i naszego ciala. ,,Duszo Chrystusowa,
uswie¢ mnie. Cialo Chrystusowe, zbaw mnie” — mowimy, ale’czy
nie myslimy wtedy takze bardziej o duszy? A trzeba wyraznie
powiedzie¢ za Soborem: Chrystus ,,cierpiac za nas nie tylko dat
przyklad, bysmy szli w Jego slady, lecz i otworzyl nam nowg dro-
ge, ktora jesli idziemy, zycie i $mieré doznaja uswiecenia i nabie-
rajg nowego sensu’’ (KDK 22). To uswiecenie i ten nowy sens ogar-
nia calego czlowieka, odnawia go ,az do odkupienia ciata"
(KDK 22) 22,

Chrystus czyni z ciala narzedzie duszy a dzieki darowi milosci
narzedzie $wieto$ci Boga (Rz 6, 12-13). Praca wewnetrzna nad jej
objawianiem zbiega sie tu konsekwentnie z praca zewne¢trzng, dle
ktorej mitosé — laska — jest takze madroscig i mocg, natchnieniem
i $wiatlem. Tak wiec dzieki Eucharystii praca wkorzenia sig
w misterium milosci 2. Kto ma ducha Chrystusa, objawia go wsze-
dzie. Aby ten wymiar aktywnosci ludzkiej Swiadomie objawiag¢,
trzeba, aby praca — dzialanie Marty — przeplatala si¢ z dobrze
pojetym, znowu w duchu Chrystusa, odpoczynkiem. Ma on by¢
przeznaczony na skupienie i kontemplacje, ktére dopelniajg czyn
Marty madroscig ewangelicznej Marii, wprowadzajgc konieczng dla
dobrej pracy harmonie. Nie jest to wiec rzecz obojetna, jak odpo-
czywa sie po pracy ani co robi sie z zarobkiem otrzymanym za pra-
ce. Pojecie pracy odkupionej ogarnia takze ten horyzont. Godnos¢
czlowieka pracy wyrasta z organicznego powigzania tych wszyst-
kich watkoéw i wsparcia ich na wielkich misteriach chrystologicz-
nych wecielenia, odkupienia przez krzyz i zmartwychwstania oraz
tchnienia Ducha Swietego, dzieki przyjeciu ktoérego wszystko moze
na powrot wstapi¢c w Boski eon. Tylko tak moze wroéci¢é do Ojca
cztowiek i w ten sposob odnowiony przez niego kosmos. Dopiero
calos¢ Chrystusowego misterium ujeta w kontekscie Eucharystii
odczytywanej w jej poczgtkowych fazach i szczytowych osiggnie-
ciach moze da¢ autentyczny material dla teologii pracy i duchowo-
Sci pracy.

Oto wlasnie pytanie najistotniejsze: uczestniczgc w Eucharystii
skladamy naszg prace¢ na oltarzu, konsekrujemy ja, oddajemy
owoce pracy rak przez Chrystusa Ojcu w niebie, ale jak jednoczy¢

22 Te inspiracje nauki Soboru Watykanskiego Drugiego poglebia nadal
Jan Pawel II. Zob. Meziczyzng i niewiastq stworzyt ich, Citta del Vaticano
1980, zwtlaszcza s. 88—89.

23 J. Thomas, Esquisses théologiques, art. w: Travail et condition hu-
main, Semaines des intellectuels catholiques 1962, Paris 1963, s. 34—46.
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sie z Bogiem w pracy i przez prace? Odpowiedz w absolutnie skon-
densowanym skroécie otrzymujemy w kazdej Mszy $wietej: ,,Przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie”. Pelny sens tych siow
objawia poprzedzajacy je kontekst, w ktéorym starozytny gest blo-
gostawienia daréw zlozonych na oltarzu laczyl sie z modlitwg:
,Przez Chrystusa, Pana naszego, przez ktérego, Boze, wszystkie te
dobra ustawicznie stwarzasz, uswiecasz, ozywiasz, blogostawisz
inam ich udzielasz” (Kanon Rzymski).

Byla juz mowa o koniecznosci oczyszczenia przez ubéstwo, po-
kore i postuszenstwo Chrystusowi, aby z Nim dzieki Duchowi
Swietemu wchodzié coraz glebiej w prace Boga. By oddawa¢ sie
coraz radykalniej Chrystusowi i da¢ sie kierowa¢ przez Niego w Je-
go dzialaniu w nas i przez nas. Nie angazowa¢ sie w zlo, umieraé
dla grzechu, by da¢ sie prowadzi¢ Duchowi — w tej dialektyce
$mierci i zycia zawarta jest najprostsza droga do zjednoczenia
z Bogiem w pracy i przez prace. Kiedy przygotowani przez mo-
dlitwe, swiadomi obecnosci Chrystusa w nas przyjmowanego w sa-
kramentalnej Komunii, podejmujemy nasza prace i przyjmujemy
cierpienie, wysiltek, trudy z nig zwigzane, 1gczac to wszystko z mi-
loscig ku Bogu i z postugg bliznim, mozemy w pracy i przez prace
urzeczywistnia¢ zywg wiez z zywym Bogiem. Budujac wtedy Mia-
sto Ziemi, budujemy zarazem Miasto Boga. Dzieki obecnosci Chry-
stusa w nas mozemy bowiem rozezna¢ w $wiecie — z ktorego bie-
rzemy elementy dla Chleba i Wina, drzewo na tabernakulum, ka-
mienie na $wigtynie, jedwab i len na szaty liturgiczne, kadzidlo
na wonno$¢ — jak Tomasz w naznaczonym ranami ciele Chrystusa,
rzeczywistosé zmartwychwstalego Pana 4.

Prawda tak pojmowanej duchowosci pracy (quod) nie jest
w Kosciele kwestionowana. Dyskutowane moze by¢ tylko wyjas-
nianie sposobu (quomodo) w jaki sie to dokonuje. Teologia pracy,
zwigzana $cisle z teologiag rzeczywistosci ziemskich, nie jest bo-
wiem jeszcze w pelni wypracowana 2, Na przedstawiong propo-
zycje wigzania tych plaszezyzn rzucily wiele $wiatla encykliki
ostatnich papiezy oraz dokumenty soborowe 2. Ciekawe interpre-

24 O tym szerzej G. Martelet SJ, Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlo-
wiek. Teologiczne drogi chrze$cijanskiej odnowy, Warszawa 1976, s. 221—
223; G. A. Maloney SJ, Chrystus kosmiczny, Warszawa 1972, s. 13—20 oraz
s. 171—208.

25 Por. G. Thils, Théologie des réalités terrestres, Bruges 1946; J. David,
Theologie der irdischen Wirklichkeiten, art. w: Fragen der Theologie heute,
wyd. J. Feiner, Einsiedeln 19603, s. 549—560. R. Guelluy, Vie de foi et td-
ches terrestres, Tournai 1962.

26 Encyklika spoleczna Jana XXIII Mater et magistra (1961). Konstytu-
tucja duszpasterska o Ko$ciele w $§wiecie wspdlczesnym, Gaudium et spes
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tacje daja poeci 2 i szeroko patrzacy naukowcy . Warte inten-
sywnych studiow oraz poszukiwan wediug wytyczonego kierunku
sg glebokie intuicje Teilharda de Chardin 2 czy autorow uprawia-
jacych teologie liturgii w jej wymiarach kosmicznych 3‘.'. Nle Spo-
sob tu wspomnieé¢ o wszystkim. Zakonczymy te rozwazania o d}x-
chowosci pracy, przedstawiajgc we wnioskach niektére tezy Teil-
harda.

W ramach swej chrystocentrycznej wizji kosmosu zmi_erza on
do najscislejszego powigzania pracy na rzecz swiata ze stuzbg Bo-
23, pracy z uwielbieniem Boga, pracy z Eucharystia. Bliski jest tu
inspiracjom Tomasza z Akwinu podjetym przez Sobor Trydencki
i Watykanski II, rozumiejgcym prace jako wspoiprace ze Stworca
i Odkupicielem. W swojej wspoéliczesnej summie o duchowosci
pracy pisze Teilhard de Chardin:

,,Jesli Eucharystia oddzialuje w najwyzszym stopniu na nasze
ludzkie natury, to sila jej musi z koniecznoSci rozprzestrzeniac sie,
na zasadzie cigglosci, na mniej rozpalone warstwy, ktore nas pod-
trzymuja. W kazdej chwili Chrystus Eucharystyczny kieruje calym
ruchem wszechswiata... Nasze czlowieczenstwo przetwarza swiat
materialny, Hostia przetwarza nasze czlowieczenstwo, a to prze-
obrazanie Eucharystyczne jest rozszerzaniem i dopelnianiem Prze-
istoczenia chleba na oltarzu. Coraz dalej z niepohamowang silg
ogarnia ono wszechswiat. Rozszerza sie niby pozar lasu, porusza
wszystko jak wstrzas, od ktorego drzy skala. We wtérnym i ogol-
nym znaczeniu, niemniej jednak w znaczeniu prawdziwym, mate-
rie sakramentu stanowi calo$¢ swiata, a czas trwania stworzonej
rzeczywistosci jest czasem potrzebnym do jej konsekracji. Na
zjednoczenie sie w Eucharystii odpowiem wiec wytezonym wysil-

(1965); Encyklika Pawla VI Populorum progressio (1967); Encyklika Jana Pa-
wla II Laborem exercens (1983). Por. do tej ostatniej Ks. Jan Krucina (red.)
Laborem exercens. Powolany do pracy (Komentarz), Wroclaw 1983.

27 Warto zwrdéci¢é uwage na C. K. Norwida, Promethidion, Pisma wszy-
stkie, Warszawa 1976, 111, 423 sq., oraz Ostatnia z bajek, tamze, V, 187 sq.

28 Szczeg6lng uwage nalezy zwrocié na ksigzke A. Ganoczy, Stwérczy
czlowiek i Bog Stwoérca, Warszawa 1982, gdzie autor dla ukazania duchowo-
Sci pracy jako czesci dopelniajacej teologie pracy postuguje sie metoda ko-
relacji P. Tillicha.

29 Glowne tezy Teilharda o relacji Eucharystii i pracy sg zawarte w jego
Le Milieu Divin, Paris 1957,, s. 55—66, s. 94—100, a takze La Messe sur le
monde, Paris 1961. O prawowiernosci tej intepretacji wypowiada sie H. U.
von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Einsiedeln 1963, s. 330—332.

30 L. Boro$§, Meditationen iiber die Eucharistie, art. w: Orientierung,
27 (1963) 117—119, 134—136. Por. takze H. J. Baden, Das Erlebnis Gottes.
Was debeutet uns die Erfahrung der Mystik? Freiburg im Br., 1981, s. 55—83.
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kiem calego mego zycia, mego zycia dzisiejszego i jutrzejszego —
mego zycia osobistego i zlaczonego z zyciem innych ludzi” 3.
,/Poczynajgc od ragk, ktore zaczyniajg chleb, az do tych, ktore go
konsekruja, wielka Hostia powszechna powinna by¢ przygotowana
i brana w rece nie inaczej, jak tylko z adoracjg’ 32.

Te mysli wprowadzajg nas z powrotem w przyjeta przez Sobér
konwencje méwienia o pracy uczniéw Chrystusa: ,,Niech wszyscy
pamietajg — czytamy w Dekrecie o apostolstwie swieckich — ze
przez kult publiczny i modlitwe, pokute i dobrowolne podejmowa-
nie trudéw oraz utrapien, przez ktore upodabniaja sie do cierpigce-
go Chrystusa (2 Kor 4, 10; Kol 1, 24), moga dotrze¢ do wszystkich
ludzi i przyczynié sie do zbawienia calego swiata’” (DA 16).

31 Teilhard de Chardin, Le Milieu Divin, dz. cyt. wedlug polskiego ttu-
maczenia (Srodowisko Boze), Warszawa 1964, s. 105.
32 Tamze, s. 53.
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