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KS. MICHAL BEDNARZ
ZNACZENIE SANKTUARIUM W PISMIE SWIETYM

We wszystkich religiach, a takze w Starym Testamencie, kult jest zew-
netrznym holdem, jaki wierzacy oddaje swemu Bogu. Natomiast za miejsce
kultu uchodzi teren, gdzie bog odbiera ten hold i wystuchuje swoich wier-
nych. A wiec jest to miejsce, w ktérym to béstwo, jak sie zaklada, jest w pe-
wien sposéb obecne, przynajmniej w chwili wykonywania czynno$ci kulto-
wych 1. Ludzie przychodzac tam, skladaja bogu cze$é, za co moga mieé
udzial w laskawosci i zyciu béstwa. To prawda, ze jego wlasciwa rezydencja
nie znajduje sie¢ na ziemi, lecz sanktuarium utozsamia sie w pewnej mierze
z ta rezydencja i dzieki temu czlowiek wchodzi we wspé6lnote ze Swiatem
bogéw. Te idee wspodlne dla wszystkich religii wywarly wplyw na Semitow,
a szczegodlnie na Kananejczykow i Izraelitow.

W opracowaniu zajmiemy sie motywem i znaczeniem wyboru miejsc, na
ktorych wznoszono sanktuaria, a pominiemy sprawe planu §wietych budowli 2.

SANKTUARIA SEMICKIE

Charakterystyczna cecha religii semickich jest to, ze nazwa ,sanktua-
rium” obejmuje sie nie tylko sam teren kultu, a wiec oltarz i swiatynie, ale
takze obszar dokola tych budowli. Teren ten jest bardzo rézny co do wiel-
kosci i w jezykach semickich nazywa sie ,haram”, czyli strefa zastrzezona
tylko bostwu i kultowi religijnemu3. Nie jest to oczywiscie cecha wylgcznie
semicka, gdyz wielkie S$wiatynie greckie otacza ,temenos”, a wiec Swiety
dziedziniec. Ten $wiety dziedziniec posiada jednak szczeg6lne znaczenie
u Semitéw. Np. w Babilonii zigguraty otoczone byly wielkimi dziedzifncami.
Bok dziedzinica otaczajgcego slynny ziggurat Etemenaki wynosil 400 m. Stad
,miejsce §wiete” obejmowato niekiedy rozlegly teren albo nawet caly szeczyt
gory 4.

Miejsce $wiete bylo Swiete, tzn. Swiete w pelnym znaczeniu, gdyz bylo
wyjete spod uzytku $wieckiego. Mozna zastanawia¢ si¢ nad motywem, ktéry
sklanial czlowieka do wydzielenia tak wielkiej przestrzeni i uznania jej za
Swieta. Wynikalo to z przekonania, ze poswiecenie Bogu czesci terenu poz-

1WwW. Kornfeld, Tempel, w: J. B. Bauer, Bibeltheologisches Wd&rterbuch, Graz
1967, t. II, s. 1333; por. takze O. Michel, Naos, w: ThWNT IV, s. 884—885;
M. Meding, Tempio, w: L. Coenen — E. Beyreuther — H. Bietenhard, Dizionario
dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna 1976, s. 1814.

2 Na ten temat, zob. R. de Vaux, Les Institutions de L’Ancien Testament, Paris
1960, t. II, s. 105—113; J.-L. Déclais, Les lieux de culte sémitiques, BTS 92(1967),
s. 3—5; A. Parrot, Wéréd zabytkéw Samarii i Jerozolimy, Warszawa 1971, s. 93—
—126; H. Renckens, La religione d’Israele, Modena 1972, s. 136—140; A. Bru-
not, Les sanctuaires cananéens, BTS 190(1977), s. 9—17.

8 J.-L. Déclais, art. cyt.,, s. 3; H. Renckens, dz cyt, s. 136—137.

4 R.de Vaux, dz. cyt., s. 93.
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wala czlowiekowi spokojnie wykorzystywaé reszte, lub tez ludzie nie chcieli
rozwija¢ swej §wieckiej dzialalno$ci tam, gdzie byl tajemniczy i grozny rejon
béstwa, objawiajgcego sie¢ w swym sanktuarium. Motyw drugi zdaje sie lepiej
odpowiada¢ tekstom, rytom i uczuciom religijnym. Niezaleznie jednak od
motywu konsekwencje sa identyczne. Teren $wiety jest zarezerwowany, czyli
obwarowany pewnymi zakazami i przywilejami. Np. na stynnym ,haram”
w Mekce nie mozna polowa¢, Scinaé¢ drzew czy traw, poza wyjgtkami Scisle
okre$lonymi przez prawo. Przynajmniej cze$¢ tego terenu obejmuje tzw. pra-
wo azylu. W $wigtyni jerozolimskiej najsurowsze zakazy strzegly sanktua-
rium. Poganie musieli sie zatrzymaé¢ przed dziedzincem wewnetrznym a napi-
sy grozily karg $mierci temu, kto odwazylby sie dalej posuna¢.

Wybdér miejsca §wietego nie byl uzalezniony od czlowieka. Miejsce obja-
wienia sie bostwa lub teren jego dzialania stawal sie dla Semitéw sanktua-
rium. Objawienie moglo by¢ wyrazne (explicite), gdy jakie§ boéstwo wyda-
walo polecenie co do miejsca, na ktéorym chce by¢ czczone, lub niewyrazne
(implicite), gdy ujawnia swojg dziatalnos¢ tylko w pewnych zjawiskach przy-
rody.

Gdy chodzi o pierwszg mozliwo$¢, to poza Biblig, znamy tylko jeden przyk-
lad. Gudea, krél Lagasz w kraju Sumeréw, okolo roku 2000 przed Chr., otrzy-
muje sen od boga Ningirsului, ktory rozkazuje mu zrekonstruowaé¢ Swigtynie
wedlug podanego planu 5.

Natomiast znacznie czestsza jest druga mozliwo§¢. W naturalistycznej re-
ligii Kanaanu uwazano, ze bostwo objawia swojg obecno$¢ tam, gdzie bily
zrédla i nawadnialy ziemie albo przy studni, gdzie pojono trzody. Uwazano,
ze béstwo objawia sie tam, gdzie rosng drzewa, gdyz jest to dowdd urodzaj-
nosci lub tez na goérach, nad ktorymi zbierajg sie chmury przynoszace
deszcz. Przy jednym ze zrodel Jordanu w -czasach grecko-rzymskich bylo
sanktuarium pos$wiecone bogu Panowi. Wiadomo, ze wczeéniej czczono tu
jakie§ bostwo kananejskie. Izraelici i ich przodkowie podzielali te poglady,
gdyz byli pasterzami i rolnikami. W Beer-Szebie, gdzie bog objawilt sie Izaa-
kowi, bije zrodto i patriarcha buduje oitarz (Rdz 26, 23—25).

Na calym starozytnym Bliskim Wschodzie uwazano, ze pewne drzewa ma-
ja charakter religijny. Np. w ikonografii mezopotamskiej sg one symbolem
ptodnosci, albo wystepuja jako atrybut béstwa plodno$ci. Np. w Fenicji cy-
prysy byly poswiecone bogini Asztarte. Prorocy czesto potepiajg Izraelitow
za to, ze skladajg ofiary na wzgoérzach w cieniu drzew (Oz 4, 13—14; 1z 1, 29;
57, 5). Jednak nalezy pamietaé, iz zaden tekst biblijny nie wspomina o tym,
ze czczono drzewa. One wskazujg tylko miejsce kultu.

Goéry wznosza sie w kierunku nieba i zblizajg do niego. Dlatego uwazano
je za miejsca pobytu bostwa. Mitologia babilonska lokalizuje narodziny wiel-
kich bostw na Goérze Swiata. Wedtlug epopei ,Gilgamesz” bogowie przeby-
waja na Gorze Cedrow. Obalony tyran w Iz 14, 13—15 chcial zréwnaé sie
z Bogiem i rzekl: ,Zasiagde na Gorze Obrad.. Wstgpie na szczyty oblokéw,
podobny bede do Najwyzszego”. Swietg gora jest Hermon, Tabor czy Kar-
mel. Na zboczach i na szczycie Hermonu s3a ruiny wielu sanktuariéw, ktére
byly czynne jeszcze w IV w. przed Chr.6 Na réowninach wznoszono wielkie
wieze czy budowle sluzgce jako mieszkanie bédstwa. Slynne zigguraty nie sg
po prostu kilkupietrowymi wiezami, lecz gigantycznymi cokolami, stuzgcymi
za podstawe sanktuarium, w ktérym mieszka bostwo 7.

5 J.-L.Déclais, art. cyt., s. 3.

8 Nazwa gory zwigzana jest ze slowem ,cherem”, ktoéra oznacza ,,oddzielony”,
»Wydzielony”. Por. H. Renckens, dz. cyt., s. 137.

7 A. Parrot, Biblia i starozytny $wiat, Warszawa 1968, s. 106.
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SANKTUARIA IZRAELA

Nawet pobiezna obserwacja sklania do twierdzenia, ze Izraelici budowali
swe sanktuaria podobnie jak i ich sasiedzi. Izrael nie jest narodem, ktéry
spadl z nieba jak meteoryt i do tego na ziemie nie tknietg §ladami starych
cywilizacji. Nie zostal rowniez cudownie ustrzezony przed wplywami roz-
nych idei religijnych sasiednich narodéw. Pojawia sie w ogromnej rodzinie
narodow okre$lanych wspdélnym slowem ,,Semici’ 8,

Miejsce powstania sanktuariow izraelskich odpowiada powszechnie przy-
jetym regulom. Powstaly wiec one w tym miejscu, gdzie jest jaki§ naturalny
element wskazujgcy na obecno$é Boga: drzewo, woda, wzniesienie, a takze
1 przede wszystkim tam, gdzie objawil sie Bég. Bog Izraela jest zatem zwia-
zany z pewnymi sanktuariami? i jest to naturalne, ze najliczniej powstaly
one na trasie wedrowek Izraelitow.

Sychem. Abraham zatrzymuje sie kolo ,,debu More” i tu objawil sie
mu Bég (Rdz 12, 6—7). W tym miejscu znajduje sie terebint i autor Ks. Jo-
zuego uwaza, ze jest to ,miejsce poswiecone Jahwe’” (Joz 24, 26). Dlatego
tutaj odnawiano Przymierze.

Betel W miejscu tym oitarz buduje Abraham (Rdz 12, 8), ale dopiero
Jakub uczynil z niego sanktuarium w nastepstwie objawienia, jakie otrzy-
mal (Rdz 28, 10—22). Miejsce staje sie Bet-El, tj. Domem Boga. W opisie
Ks. Rodzaju mozna znalezé wyjasnienie, czym jest sanktuarium: , Prawdziwie
jest to dom Boga i brama do nieba” (Rdz 12, 17). Betel stalo sie miejscem
pielgrzymek (Sdz 20, 18. 26—28; 21, 2; 1 Sm 10, 3).

Mamre. Jest to miejsce zamieszkania Abrahama, ale ,,pod debami Mam-
re” odwiedzili patriarche trzej tajemniczy goscie, wsrod ktérych ukrywa sie
Jahwe (Rdz 18, 1). Z kontekstu wynika, ze w Mamre zawarl Bog przymierze
z Abrahamem (Rdz 15). Te dwie teofanie, oltarz i drzewo wskazujg, ze mamy
do czynienia z sanktuarium. Wedlug tradycji zydowskiej (Ksiega Jubileu-
szy XIV, 11 i inne apokryfy) Abraham otrzymal tajemnicze objawienia doty-
czgce przysziego Jeruzalem i konca swiata. Dlatego w pierwszych wiekach
po Chrystusie bylo to centrum pielgrzymek dla Zydéw, chrzedcijan i pogan.

Beer-Szeba. W czesci poludniowej Ziemi Swietej znajdowalo sie sank-
tuarium, ktore wigze sie z osobg Izaaka. Tutaj w nocy Bog objawil sie patriar-
sze 1 potwierdzil mu obietnice uczyniong Abrahamowi. W tym miejscu Izaak
wzniosl oltarz i wzywal imienia Jahwe (Rdz 21, 22—31; 26, 23—25. 33). Ale
budowa sanktuarium przypisywana jest zasadniczo Abrahamowi (Rdz 21, 33),
ktory zasadzil tutaj tamaryszek i wzywal imie Jahwe. Sanktuarium to istnieje
w czasach sedziéw (1 Sm 8, 1—2), a w epoce monarchii przybywajg tutaj piel-
grzymi z Krolestwa Poélnocnego (Am 5, 5; por. 8, 14). Ta wiegz istniejgca po-
miedzy Beer-Szebg a pokoleniami poélnocnymi jest niezwykle interesujaca
i wskazuje, ze sanktuarium to bylo bardzo stare.

Namiot Spotkania — Sanktuarium pustyni. Na pustyni
sanktuarium Izraelitow byl namiot zwany po hebrajsku ,Namiotem Spotka-
nia” W nim bowiem Mojzesz rozmawial z Bogiem (Wj 33, 7—11). W opisie
kaptanskim (Wj 29, 43) namiot ten nazwany jest przebywaniem (miszkan).

8 pPor. J.-L.. Déclais, art. cyt,, s. 5; A. Brunot, art. cyt,, s. 9—12; por. takze
J. Starcky, Le temple herodien et les sanctuaires orientaur, MB 13(1980), s. 14—
—18; R. de Vaux, Tempel, w: Lexikon fur Theologie und Kirche, Freiburg 19642,
s. 1351. Widaé¢ jednak takze roéznice w stosunku do sakralnych budowli pozaizrael-
skich; por. W. Kornfeld, art. cyt., s. 1334

8 J, Potin, Quel Dieu adoraient les patriarches?, BTS 190(1977), s. 6—7; J. M a i-
gret, Le temple au coeur de la Bible, MB 13(1980), s. 4.
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To stare stowo hebrajskie stuzy jako Srodek opisania zamieszkania Boga na
ziemi; Boga, ktory mieszka przeciez w niebie. W ten sposéb przygotowuje
sie nauka judaizmu o ,Szekinah”, o ktorej wspomina Czwarty Ewangeli-
sta (1, 14). Obecno$¢ Boga objawia sie przez zstgpienie obloku zakrywajacego
wejscie do namiotu (Wj 33, 9). Oblok zstepowal i ustepowal wtedy, gdy Jah-
we schodzil i odchodzil (Lb 12, 4—10). Wskazuje to, ze mamy do czynienia
nie tyle ze stalym przebywaniem, co raczej z wizytami. Ale wedlug tradycji
kaplanskiej oblok okryl! namiot w chwili wzniesienia go, czyli w tym mo-
mencie Jahwe wzigl go w posiadanie (Wj 40, 34—35).

Gilgal. Od poczgtku istnienia Izraela jest sanktuarium w tej miejsco-
wosci lezgcej na wschéd od Jerycho (Joz 4, 19). Miejsce kultu wskazywaly
kamienie (Joz 4, 20). Jozue otrzymuje polecenie, aby zdjal obuwie, gdyz
,miejsce, na ktérym stoi, jest swiete” (Joz 5, 15). A w takim razie i u pod-
staw tego sanktuarium jest takze teofania. W kazdym razie w Gilgal bylo
sanktuarium niezwykle wazne w pierwszych latach po zdobyciu Kanaanu.
Tutaj bowiem zlozono arke po przejsciu Jordanu (Joz 4, 19; 7, 6), dokonano
obrzezania narodu (Joz 5, 2—9), obchodzono pierwszg Pasche i tu ustala man-
na (Joz 5, 10—12). Z tego powodu, iz bylo tutaj sanktuarium, do Gilgal przy-
bywa Samuel, aby sadzi¢ (1 Sm 7, 16). W tej miejscowosci Saul zostal oglo-
szony krolem i tutaj sktadano ofiary (1 Sm 11, 15). Z wypowiedzi prorokow
wynika, ze do sanktuarium w Gilgal udawali sie pielgrzymi w ciggu nastep-
nych wiekow (Oz 4, 15; Am 4, 4; 5, 5).

Szilo. W epoce sedziow Gilgal traci znaczenie, a oSrodkiem kultu staje
sie Szilo, gdzie bylo centralne sanktuarium federacji pokolen. Poczatki tego
sanktuarium sa niejasne. Wedlug Ks. Jozuego jest to miejsce zgromadzen po-
kolen izraelskich (18, 1; 21, 2; 22, 9. 12). Zbudowano tu Namiot Spotkania
(Joz 18, 1; 19, 51). Co roku obchodzono w tym miejscu $wieto pielgrzymek
(hag Jahwe), w czasie ktorego mlode dziewczeta tanczyly w winnicach (Sdz 21,
19—21). Centrum kultu bylo sanktuarium, ,,dom Jahwe” (1 Sm 1, 7. 24; 3, 15),
yhekal” — palac Jahwe (1 Sm 3, 3), ,,dom Jahwe”, ,,dom Bozy” (Sdz 18, 31),
krotko — pierwsza Swigtynia Jahwe, gdzie zlozono arke (1 Sm 3, 3). W bitwie
pod Afek (1 Sm 4, 1—11) Izraelici stracili arke, a Filistyni dotarli prawdo-
podobnie az do Szilo (XI w.) i zniszezyli sanktuarium. Pozostalo ono juz
w ruinie w ciggu nastepnych wiekow (Jr 7, 12—14; 26, 6. 9) 10,

Mispa na terytorium pokolenia Beniamina. Po zbrodni w Gibea Izrae-
lici zbierajg sie przed Jahwe w Mispa i skladajg uroczystg przysiege (Sdz 20,
1. 3; 21, 1. 5. 8). Jest tutaj oczywiscie sanktuarium, gdzie zbierano sie, wzy-
wano Jahwe i skladano ofiary (1 Sm 7, 5—12). Wlasnie tu Samuel sadzi Izraela
(1 Sm 7, 16) i za pomoca losu wyznacza pierwszego kréla — Saula (1 Sm 10,
17—24). Jeszcze w czasach Machabejskich Izraelici zbieraja sie tutaj, aby
poscié, modli¢ sig¢ i zasiegaé¢ rady Prawa, gdyz ,Mispa bylo miejscem modlit-
wy dla Izraela” (1 Mch 3, 46—54).

Gibeon. Identyfikuje sie to miejsce czesto z Mispa. Byla to najwazniej-
sza wyzyna w czasach Salomona. Nie mozna tego wytlumaczyé, jezeli sie nie
przyjmie, ze w tej miejscowoSci bylo stare sanktuarium. Znajdowalo sie ono
prawdopodobnie na wzgérzu zwanym Nebi Samwil. Nie jest wykluczone, ze
kult Jahwe zastgpil tutaj stary kult kananejski. Tu Salomon mial stynne
nocne widzenie (1 Krl 3, 4—15).

Ofra. Wedlug Sdz 6, 11—24 aniotl Jahwe ukazal sie pod terebintem nale-
zacym do Joasza, ojca Gedeona, ktéry otrzymuje misje wybawienia Izraelitéow
z niewoli Madianitéow oraz buduje oltarz dla Jahwe nazywajac go , Jahwe —

10 A, Brunot, Les hauts lieur de Samuel, BTS 124(1970), s. 8—11.
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Poko6j” W tym opisie mamy wszystkie elementy, ktore uzasadniajg powstanie
sanktuarium: $wiete drzewo, teofania, oredzie zbawienia, inauguracja kultu
i budowa oltarza. Opis wskazuje, ze bylo juz tutaj wcze$niej stare, prywatne
sanktuarium (Sdz 6, 25—32), czyli nalezalo tylko do jednego klanu Joasza.

D an. Sanktuarium jest zwigzane z migracja pokolenia Dana (Sdz 17—18).
Jego zalozenie nie jest podobne do poprzednich. Inicjatywa pochodzi nie od
Boga, ale od ludzi. Autor natchniony bardzo wyraznie potepia to miejsce
kultu.

Jeruzalem. Ze wszystkich sanktuariéw epoki izraelskiej najmlodsze
jest jerozolimskie. Zostalo ono zalozone w czasach Dawida. Dokonalo sie to
w dwobch etapach: umieszczenie arki i zbudowanie oltarza na miejscu przy-
szlej Swiagtyni. Gdy Dawid zdobyl Jerozolime i odnidést zwyciestwa nad Fili-
stynami, udal si¢ do Kiriat Jearim (2 Sm 6), aby zabraé¢ arke. Zostala ona
umieszczona w ,miejscu Swietym”, pod specjalnym namiotem. Dzieki temu
Jerozolima stata sie Miastem Swietym. To znaczenie religijne Jeruzalem be-
dzie wieksze niz znaczenie polityczne. Dlatego przetrwa nawet monarchie.

Drugim krokiem jest wzniesienie oltarza na miejscu, gdzie Salomon zbu-
duje Swiatynie (2 Sm 24, 16—25; 1 Krl 21, 15—22). Wspomniane s3 tutaj ele-
menty, ktéore uzasadniaja zalozenie sanktuarium: teofania, aniol Jahwe po-
jawia sie Dawidowi w poblizu klepiska Arauny Jebusyty, oredzie zbawienia,
zatrzymanie plagi, inauguracja kultu, oltarz na miejscu zjawienia i pierwsze
ofiary.

Nie ma zadnych $ladéw w Biblii, ze sanktuarium jerozolimskie zastgpilo
jakies stare miejsce kultu, jak bylo to w wypadku sanktuariéw patriarchow.
Swigtynia Jerozolimska eliminowala powoli inne sanktuaria izraelskie. Nie
dokonato sie to jednak juz w czasach Salomona. Odkrycie sanktuarium izrael-
skiego w Aradzie w roku 1963 i 1964 11, pozwala zrozumie¢ jak wygladalo
zycie religijne w Krolestwie Judzkim w okresie monarchii przed Ezechia-
szem (2 Krl 18, 4; 2 Krn 29—31) i Jozjaszem (2 Krl 23). Bowiem ci dwaj
wladcy doprowadzili dopiero do centralizacji kultu w $wiatyni w Jerozoli-
mie. Np. krél Jozafat (870—848) wyslal lewitéow i kaplanéw, aby nauczali lud
w miastach judzkich (2 Krn 17, 7—9). Swigtynie w Aradzie, w ktérej zbierali
lud i nauczali, traktowali jako filie sanktuarium jerozolimskiego. Z czasem
Swigtynia Jerozolimska stala sie centrum pielgrzymek Izraelitow zaréwno
mieszkajgcych w Palestynie jak i w diasporze, a Jerozolima metropolig reli-
gijng Narodu Wybranego.

TEOLOGIA SANKTUARIUM

,Tora i Przybytek, Biblia i Swiatynia s3 dwoma naj$wietszymi skarbami
Ludu Bozego” 12, Nic dziwnego, Ze otacza je podobna mistyka. Biblia jest ksie-
ga Swigtyni, a Swiatynia sercem Biblii. Swigtynia Salomona byla centrum
religijnym Izraela i pozostala nim nawet po rozbiciu kréolestwa Dawida i mi-
mo iz Jeroboam zbudowal sanktuarium konkurencyjne w Betel. Achiasz,
prorok z Szilo w Izraelu, zapowiadajgc schizme polityczng, méwi o Jerozoli-
mie jako o miescie, ktore wybrat Jahwe. ,Jedno tylko pokolenie bedzie mial
ze wzgledu na Dawida, mego shluge i ze wzgledu na miasto Jeruzalem, ktoére
wybralem ze wszystkich pokolen Izraela” (1 Krl 11, 32). Wierni Kroélestwa

11 Y. Aharoni, Tel Arad, BTS 92(1967), s. 15—16; J.-L. Déclais, art. cyt,
s. 3; Y. Aharoni, Arad, w: M. Avi-Yonah, Encyclopedia of Archeological Exca-
vations in the Holy Land, Jerusalem 1975, t. I, s. 86.

12 J, Maigret, Le temple au coeur de la Bible, MB 13(1980), s. 3.
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Péinocnego zawsze spogladali ku Jerozolimie i po upadku miasta pielgrzymi
z Sychem, Szilo i Samarii przybywaja do Jeruzalem, aby w ruinach §wiatyni
zlozyé dary (Jr 41, 5). Jerozolima stala sie Miastem Swietym, gdyz posiadaia
Swiatynie. Dlatego prébujgc okresli¢ znaczenie religijne sanktuarium, zatrzy-
majmy sie na tej Swigtyni 13.

Swigtynia miejscem obecno$§ci Boga

,J uczyniag Mi $wiety przybytek, abym moégl zamieszkaé posréd was”
(Wj 25, 8). Ta wypowiedz Jahwe do Mojzesza wskazuje, jakie jest zasadnicze
znaczenie sanktuarium w Jerozolimie, i w calym Izraelu. Swiatynia, podob-
nie jak wszystkie sanktuaria Izraela, jest ,domem” albo ,palacem’” Boga, czy
tez miejscem spotkania z Nim 14, Wierzono bowiem, Ze podobnie jak ludzie,
bostwo potrzebuje na ziemi schronienia. Dzieki §wigtyni Bég otrzymal stale
mieszkanie na ziemi, a czlowiek zyskiwal mozliwos¢ i pewno$¢ znalezienia
Go tam w kazdej chwili. Ta wiara byla podstawg kultu i uroczystosSci reli-
gijnych w $wiagtyni 15, Gdy wprowadzono do niej arke, Bég wziat ja w po-
siadanie. Wypelnit jg oblok (1 Krl 8, 10), ktoéry na pustyni byl znakiem obec-
nosci Boga w Namiocie Spotkania (Wj 33, 9; 40, 34—35; Lb 12, 4—10). Salo-
mon polecil wiec wznie§é Swigtynie, przede wszystkim po to, by ofiarowaé
Jahwe, obecnemu w arce, ziemskie mieszkanie. W czasie przemowienia, jakie
Salomon wyglasza w chwili poswiecenia $§wigtyni, stwierdza, zZe ,,zbudowa-
lem Ci (Jahwe) dom na mieszkanie, miejsce przebywania Twego na wieki”
(1 Kr 8, 13). Jest to rodzaj ziemskiej ambasady Boga. Cheac zwréci¢ sie do
Boga i osiggna¢ Jego pomoc, kierowano sie ku Jerozolimie i jej $wiagtyni
(Ps 20, 3).

Obecnos¢ Jahwe w $wigtyni jest racja kultu, jaki wierni oddajg tutaj
Bogu. Uderzajacym przykladem jest w tym przypadku postepowanie Eze-
chiasza. Kiedy krol otrzymatl list z grozbami od Sennacheryba, ,,poszedl do
Swiagtyni Jahwe i rozwingl go przed Jahwe” (2 Krl 19, 14). Pewnosé, ze Baog
przebywa w $wigtyni i szacunek w stosunku do ,domu Jahwe” przebija cze-
sto z psalméw, ktoére wyraznie zwigzane sg z kultem i $wiatynig. ,,O jedno
prosze Jahwe: tego poszukuje: bym w domu Jahwe przebywal po wszystkie
dni mego zycia, abym zazywal laskawos$ci Jahwe, stale sie radowal Jego
Swiatynia” (Ps 27, 4; por. 42, 5; 76, 3; 84; 122, 14; 132, 13—14; 134).

Prorocy mimo pewnej rezerwy wobec kultu, podzielaja ten poglad. Wedlug
Amosa ,,Jahwe z Syjonu zagrzmi, z Jeruzalem wyda swodj gltos” (1, 2). Wias-
nie w $wigtyni Izajasz zostal powolany do pelnienia funkeji prorockiej. Zo-
baczyl wizje Jahwe siedzacego na tronie (Iz 6, 1—4). Swigtynia zostala zbu-
dowana na ,,Gorze Jahwe” (Iz 2, 2—3), i zwlaszcza od lzajasza nazwa Syjon
nabrala znaczenia religijnego. Dla Jeremiasza Syjon jest réwniez tronem
chwaly Jahwe (14, 21). Ale ta obecnos¢é Boga wsréd narodu jest taska i zosta-
nie cofnieta, jezeli lud bedzie niewierny. W samej §wiatyni Jeremiasz wypowia-
da sie przeciw Swigtyni, gdyz nardd pyszni sie Slepo nie chcac zreformowaé
swego zycia (Jr 7, 1—15; 26, 1—15). Podobnie Ezechiel widzi chwale Jahwe
opuszczajaca Swigtynie niszezong przez bezboznych (Ez 8-—10), ale Bég

18 Nie bedziemy sie tutaj zajmowaé innymi znaczeniami Swigtyni, np. jej rola
ekonomiczng. Na ten temat, por. J. Briend, Jerusalem depuis Uexil jusqu’au roi
Hérode, BTS 117(1970), s. 3.

4 P.-J. Fransen, Les sanctuaires contestés par la foi, BTS 190(1977), s. 19;
J.Maigret, Le temple au coeur de la Bible..., s. 4.

5 R.de Vaux, dz. cyt., s. 166—168; W. Kornfeld, art. cyt, s. 1335; A. Par-
rot, Wéréd zabytkéw Samarii i Jerozolimy.., s. 120, 123; A. Rolla, Teologia
del Tempio di Gerusalemme, w: EB VI, s. 822.
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powréci do nowego sanktuarium, ktore bedzie miejscem Jego tronu i gdzie
zamieszka On na zawsze po$rod dzieci Izraela (Ez 43, 1—12). ,,A nazwa mia-
sta bedzie odtad brzmiala: Jahwe jest tam’ (Ez 48, 35).

Jezeli prorocy po okresie niewoli zachecajg nardéd do odbudowy $wigtyni,
to dlatego, ze s3 przekonani, iz Bég powréci, aby zamieszkaé w Jeruzalem
(Ag 1, 9; Za 2, 14; 8, 3). Swiagtynia, $wiete miejsce zamieszkania, pozostanie
centrum poboznoSci zydowskiej.

W ciagu historii rozwijato si¢ pojecie obecnosci Bozej w $wiatyni. Jezeli
Bo6g mieszkal w tym ,,domu”, jezeli stad dawatl sie stysze¢ Jego glos (Am 1, 2;
Iz 2, 3; Mi 4, 2), jezeli dzialal ze swego sanktuarium (Ps 20, 3; 134, 3), to czy
nie zachodzilo ryzyko, aby ograniczaé, albo przynajmniej laczyé Jego obec-
nos¢ ze Swiatynig materialng? Na drodze refleksji teologicznej uswiadamiano
sobie to napiecie istniejagce miedzy transcendencja Jahwe, ktéry byl uzna-
wany od poczatku jako pan wszechswiata, a Jego bliskoscia w stosunku
do Izraela w jego historii. Redaktor deuteronomiczny Ksiag Krélewskich
porusza to zagadnienie w modlitwie, ktérg przypisuje Salomonowi w chwili
poSwiecenia S$wigtyni: ,,Czy jednak naprawde zamieszka Bo6g na ziemi?
Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie mogg Cie objaé, a tym mniej
ta Swiatynia, ktdérag zbudowalem” (1 Krl 8, 27). W dalszej czesci tego prze-
moéwienia podane jest rozwigzanie: wierzacy modli sie w Swigtyni, a Jahwe
wysluchuje w niebie, gdzie przebywa (1Krl 8, 30—40). Chcgc rozwigzaé
to skomplikowane zagadnienie na temat obecnosci, méwiono, ze to Imie
Jahwe zamieszkuje w $wigtyni (1 Krl 8, 17. 29). W tym wypadku autor
deuteronomiczny rozwigzuje to zagadnienie zgodnie z Ks. Powtérzonego Pra-
wa: ,,Gdy wybierze sobie wasz Bég, Jahwe, miejsce na mieszkanie dla imie-
nia swego, tam zaniesiecie wszystko, co ja wam dzi§ nakazuje: calopalenia,
ofiary krwawe, dziesieciny, dar z twej reki, wszystko, co przeznaczycie §$lu-
bem dla Jahwe” (Pwt 12, 11; por. 12, 5). W mentalnosci semickiej imie wyra-
za 1 reprezentuje osobe: gdzie jest ,Imie Jahwe”, tam jest w sposdb specjalny
obecny sam Bo6g. Niekiedy wspomina sie, ze to niewidzialna chwala Boga
zasiadata na tronie ponad cherubinami w $wigtyni (Jr 14, 21)16. Koncowym
etapem tej refleksji judaistycznej bedzie pojecie ,,Szekinah” (,,Zamieszka-
nie”’). W ten sposéb nie cheac nic umniejszaé transcendencji Boga, opisywano
Jego darmowg obecnos$é, bedaca laska, posréd narodu izraelskiego 17,

Streszczajgc te wywody trzeba powiedzieé, ze §wigtynia to jakby kopia
niebieskiego palacu Boga (por. Wj 25, 40), ktéory jest w pewnym sensie obec-
ny tu na ziemi 18. Dlatego kult, majacy miejsce w Swigtyni, posiada warto§¢
urzedowy; sprawujac go krolowie i lud spelniaja stuzbe wobec Boga. Nic
tez dziwnego, ze wedlug Talmudu wszyscy Izraelici, oprocz niewolnikéw,
kobiet i dzieci, byli zobowigzani do odbycia pielgrzymki do $wigtego miej-
sca 19,

Swigtynia znakiem wybrania20

Jak juz bylo wspomniane obecno$¢ Boga jest taska. Sam Boég podjal decy-
zje o zamieszkaniu wsrdéd swoich i jako miejsce zamieszkania wybral Jero-
zolime i jej Swiatynie. Miejsce przebywania Boga zostalo wskazane przez teo-

18 W, F. Albright, Od epoki kamiennej do chrzescijanstwa, Warszawa 1967,

s. 216.

17 W.Kornfeld, art. cyt., s. 1336.

18 F, Amiot, Swigtynia, w: X. Léon-Dufour, Slownik Teologii Biblijnej, Poz-
nan 1973, s. 969.

19 J., Cohen, Les pélerinages au Temple de Jérusalem, MB 13(1980), s. 29.

20 R. de Vaux, dz. cyt., s. 168—169; A, Rolla, art. cyt., s. 823.
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fanie (2 Sm 24, 16; 2 Krn 3, 1). Jahwe wybral Syjon jako swojg stolicg
(Ps 132, 13). Jest to gbra, ktéorg Bog wybral na miejsce swego pobytu (Ps 68,
17; por. 76, 3; 78, 68). Ksiega Powtoérzonego Prawa akcentuje jeszcze mocniej
wybér miejsca, ktére Jahwe przeznaczyl wsréd wszystkich pokolen, aby tam
umiesci¢ swe Imie i uczyni¢ miejscem zamieszkania (Pwt 12, 5). Idea ta wraca
20 razy w tej ksiedze. Owo ,miejsce” bylo zawsze anonimowe i dopiero w poz-
niejszych wiekach uznano, Ze oznacza Jeruzalem i jej §wigtynig, w ktorej,
w nastepstwie reformy Jozjasza, scentralizowano kult. Idea ta jest wczesniej-
sza od Izajasza. Jest to konsekwencja dwoch wczesniejszych wyboréw: na-
rodu izraelskiego pod Synajem oraz dynastii Dawida. Wybrawszy swoj lud,
Jahwe chcial mieszkaé posrod niego i w Swigtyni. Przypomina to omowiony
wyzej tekst z Ks. Powtérzonego Prawa. Ale jest to takze konsekwencja wybra-
nia dynastii Dawida. Poniewaz Bog wybral ten réd, dlatego zechcial zamiesz-
kaé¢ w Jerozolimie (por. 1 Krl 8, 16; 2 Krn 6, 5—6; 1 Krl 11, 13. 32). Ta mysl
narzuca sie wreszcie jako wynik refleksji nad wydarzeniami historycznymi,
zwlaszcza gdy za Ezechiasza Jerozolima zostala obroniona przed atakami Sen-
nacheryba. Jahwe dotrzymal obietnicy: ,,Otocze opieka to miasto i ocale je
przez wzglad na Mnie i na sluge mego Dawida” (2 Krl 19, 34; Iz 37, 35). Jest
to byé¢ moze echo formuly z Ksiegi Powtorzonego Prawa: ,lecz szuka¢ be-
dziecie miejsca, ktore sobie wybierze wasz Bog, Jahwe, spomiedzy wszyst-
kich pokolen, by tam umie$ci¢ swe Imie na mieszkanie” (Pwt 12, 5). Wraca
ocno w wielu tekstach: 1 Krl 8, 44, 48; 11, 13, 32, 36; 14, 21; 2 Krl 21, 7; 23, 27.

Dlatego jest zrozumiale, ze Swigtynia Jerozolimska stala sie widzialnym
centrum wybrania Bozego oraz pewna rekojmig Bozej opieki. Ocalenie $wig-
tyni w roku 701 bylo znakiem widzialnym wybrania Bozego i wspomnienie
o cudownym wybawieniu rodzilo ufno$¢ i przekonanie, ze $§wigtynia zawsze
cieszyé¢ sie bedzie nietykalnosécig. Powtarzano: ,,Swiatynia Jahwe, $wiatynia
Jahwe, §wigtynia Jahwe” (Jr 7, 4) i uwazano, ze mozna czu¢ sie bezpiecznie.
Zniszczenie Swigtyni w roku 587 bylo straszliwym doswiadczeniem dla wia-
ry Izraela, ale nie wszystko bylo stracone. Wybranie zostanie odnowione.

Swigtynia jest znakiem widzialnym szczegblnego zwigzku ljczgcego Boga
z narodem obietnicy 21, Centrum odnowienia narodu bedzie odbudowane sank-
tuarium Jerozolimy. ,Stanie sie na koncu czaséw, ze goéra §wiagtyni Jahwe
stanie mocno na wierzchu goér i wystrzeli ponad pagorki. Wszystkie narody
do niej poptyna” (Iz 2, 2; Mi 4, 1). Ta wypowiedZ jest zrozumiatla w kon-
teksScie powrotu z niewoli. Centrum zycia prowincji Judy bedzie §wigtynia.
W chwili powrotu Zachariasz zapowiada, ze Jahwe jeszcze raz wybierze
Jeruzalem. , Tak moéwi Jahwe Zastep6w: Miasta moje znowu zakwitng do-
brobytem, Jahwe pocieszy Syjon i znowu wybierze sobie Jeruzalem” (Za 1,
17, 2, 16; 3, 2). Nehemiasz powtarza formule z Ks. Powtoérzonego Prawa
i przypomina o obietnicy Boga: ,Lecz jeSli sie do Mnie nawrdcicie i zwazaé
bedziecie na moje przykazania i bedziecie je wykonywali, to choéby roz-
proszeni wasi znajdowali sie na krancu niebios, stamtad zgromadze ich i za-
prowadze na miejsce, ktére wybralem, aby tam uczynié przybytek dla mego
imienia” (Ne 1, 9).

Swigtynia figurg eschatologiczng
nowego sanktuarium duchowego?2?

Ezechiel, kaplan zeslany do niewoli, dzieli cierpienia i utrapienia swych
wspolrodakéw. To, co od Salomona bylo zndkiem obecnosci Boga posréd

21 J, Chopineau, Les prophétes et le Temple, MB 13(1980), s. 11.
2 F. Brossier, Du temple idéal au temple céleste, MB 13(1980), s. 33.
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swego ludu, chwalag Jeruzalem, blogostawienstwem Pana, zostalo zniszczone
1 unicestwione. Nie ma juz Swiatyni. Spelnily sie najczarniejsze zapowiedzi
Jeremiasza. Zreszta sam Ezechiel zapowiadal te nieszczeScia. ,,Wzgo6rza izrael-
skie, stuchajcie stlowa Jahwe Pana. Tak méwi Jahwe Pan do wzgoérz, do pa-
g6rkow, do strumieni i do dolin. Oto sprowadze na was miecz i zniszcze wa-
sze wyzyny’ (Ez 6, 3—4; por. 8, 6. 12. 14. 16). Mieszkancy Jerozolimy nie
postuchali wezwan proroka.

Ezechiel wierzy jednak, ze Bog jest wierny. Ukaral swéj lud, ale go nie
unicestwi. Jahwe stworzy go na nowo i wyprowadzi z Babilonu, jak kiedys
z Egiptu. Wizja wysuszonych kos$ci przypomina o przeksztalceniu tych zroz-
paczonych i1 pozbawionych nadziei ludzi. Pod wplywem dziatania Boga wy-
gnancy stang sie odrodzonym narodem nadziei (Ez 37). Dla tych ludzi zo-
slanie wzniesiona nowa S$wigtynia, centrum zycia narodu i prawdziwy znak
obecnosci Boga (Ez 40—47). Mimo iz opis opiera sie na osobistych wspom-
nieniach proroka, to jednak jest wyidealizowany. Sam Bog w wizji kresli
wymiary tego sanktuarium, ksztalt oltarza i przepisy liturgiczne. Wielki pro-
gram Ezechiela by! nie do przeprowadzenia. Z calg pewnoSciag koncepcja
teologiczna wizji Ezechiela wywarla wplyw na architekture $Swiagtyni Hero-
da, wzniesionej z gora pieéset lat pédzniej. Musiano jednak ograniczy¢ sig¢ do
budowli na skromniejszg skale 23. Wiele szczegéléw opisu Ezechiela wskazuje,
ze chodzi tylko o wizje teologiczna 24. Zadziwiajaco malo prorok moéwi o sprze-
tach i naczyniach kultowych. Wspomina jedynie o drewnianym oltarzu z he-
kal (zob. Ez 41, 21—22), odpowiedniku ,stolu na chleby poktadne” ze $wiatyni
Salomona. Zadnej wzmianki nie poswieca lampom. Nie méwi nic o przepychu
i zlocie, ktorym Salomon okry! boazerie, bramy, a nawet podloge. Pomija
milczeniem arke. Starozytne palladium zniknelo. Prorok nie musial zresztg
podkresla¢ rzeczywistej obecnosci Jahwe wsrod swego ludu, gdyz ,,Chwala
Boga” Izraela przybywajacego ze Wschodu, z grzmotem podobnym do grzmotu
masy wod, napeilniala cala swigtynie (zob. Ez 1—5). Wizje Ezechiela od po-
czgtku do konca przepaja koncepcja $SwietoSci rytualnej. Nowy lud bedzie
wiec wspoOlnotg liturgiczng, a jego zycie bedzie rozgrywaé sie woko6l $wig-
tyni. Symboliczna woda, wyplywajaca spod sanktuarium i nawadniajaca oraz
ozywiajacg pustynie, jest obrazem tego Zzycia pochodzacego od Boga (Ez 47,
7—9). W tym opisie §wiagtynia nie jest juz reka ludzka uczyniona, ale to
dzielo Boga. Ta Ezechielowa S§wigtynia jest sanktuarium czasow ostatecznych.

W tekstach z Qumran odkrywamy wzmianki o dwoéch réznych Swiaty-
niach. Jedna z nich zostanie zbudowana po zwyciestwie essenczykow. Uswieci
ja obecno$¢ chwaly Bozej. Bedzie ona trwala az do dnia blogostawienstwa,
kiedy to Bég wzniesie dla siebie samego wieczne sanktuarium. Jest to Swig-
tynia eschatologiczna z wizji Ezechiela. Jej opis znajduje sie na malych frag-
mentach pochodzacych z groty 2, 4, 5 i 11 25. Wspélnota z Qumarn wierzyla,
ze jest §wigtynig duchowg (1 QS 5, 5—6; 8, 5—8).

Jezus wypedzajac przekupniéw z sanktuarium jerozolimskiego, wykonuje
gest mesjansko-eschatologiczny. Przypisuje sobie (J 2, 19) wzniesienie nowej
Swiatyni zapowiedzianej przez prorokow (Iz 2, 2—3; Mi 4, 1-3; Jr 3, 17;
Ez 40—48) 26, Wedlug tych wypowiedzi oraz pism judaistycznych ma to by¢

2 A Parrot, Wéréd zabytkéow Samarii i Jerozolimy.., s. 127, 132.

# R, de Vaux, art. cyt., s. 1354,

% F. Brossier, art. cyt, s. 33; J. Starcky, art. eyt, s. 15; A. Caquot,
Le Rouleau du Temple, MB 13(1980), s. 35.

26 Por. R. E. Brown, The Gospel according to John, New York 1966, t. I,
s. 124—125; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Freiburg 19672, t. I,
s. 370—371; H. van den Bussche, Jean, Bruges 1967, s. 157—159; D. R. Rus-
sel, St. John, w: A New Catholic Commentary on Holy Scripture, London 1969,
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rniezwykle wspaniale i wieczne sanktuarium. Czwarty Ewangelista poglebia
te mysl. Nowa i definitywna Swiatynig, uczyniong nie reka ludzksg, jest
uwielbione Cialo Jezusa, w ktorym odwieczne Stowo uczynilo sobie mieszka-
nie wséréd ludzi (J 1, 14). Przywileje $wiatyni materialnej: miejsce zamiesz-
kania Boga i znak wyboru, zostaja przeniesione na Cialo Stowa Wcielonego,
ktore odtad jest ,,miejscem” spotkania obecno$ci i zbawienia Bozego. Po zmar-
twychwstaniu cialo to staje sie nowg ,drabing Jakuba” (J 1, 51) i zrédiem
zycia dla tych, ktorzy w Niego wierza (J 3, 34; 4, 23—24; 7, 37—39). Jezus
przechodzi w nowy stan, ktory pozwoli Mu uobecniaé¢ sie na wszystkich
miejscach i we wszystkich czasach w Eucharystii. Dlatego stara Swigtynia
traci swoj sakralny charakter w chwili $mierci Jezusa (Mt 27, 51; por. Hbr
10, 20). Za$ zniszczenie Jerozolimy w roku 70 bedzie ostatecznym dowodem,
ze ustala funkcja sanktuarium jerozolimskiego.

Przedluzeniem Ciala Chrystusa jest Kosciél. Jest to nowa Swiagtynia Bo-
ga zbudowana na fundamencie Chrystusa (1 Kor 3, 10—17; 2 Kor 6, 16 nn).
Jest to wspaniala swiatynia, w ktérej wszyscy, zar6wno Zydzi jak i poganie,
maja przystep do Boga i Ducha Swietego (Ef 2, 14—19). Takze poszczegdlni
czlonkowie Kosciola sg $wigtyniami Boga i Ducha Sw. (Rz 8, 11; 1 Kor 6, 19).
Razem z Jezusem stanowig oni Mistyczne Cialo, poniewaz sg Jego czionkami
(1 Kor 6, 15; 12, 27). Sg wiec duchowg budowlg (1 P 2, 4—5).

W tym kontekScie nalezy przypomnie¢ wspaniale wizje Apokalipsy, np.
wizje nowej Jerozolimy oraz List do Hebrajczykow. Teologia Swiatyni osigga
punkt kulminacyjny w tych dwoch pismach Nowego Testamentu. Zlozyw-
szy ofiare przez Smieré¢, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie, Jezus-Arcy-
kaplan wszedl do Swiatyni Niebieskiej (Hbr 9, 11—14. 24). Tym samym
chrzescijanie, zjednoczeni z tym jednym kaplanem, moga cieszy¢ sie obec-
noScia Boga w niebie, gdzie On przebywa i dokad oni majg przystep dzieki
wierze (Hbr 4, 16; 6, 19—20; 10, 19—20).

W Apokalipsie obraz Swigtyni Niebieskiej miesza sie z obrazem Swisa-
tyni Ziemskiej, jaka jest KoSciol. Tutaj na ziemi jest §wigtynia, w ktorej
wierzagcy oddaja cze§é Bogu (Ap 11, 1—2). Ale jest takze Swiatynia w gorze,
gdzie Baranek siedzi na tronie i gdzie ma miejsce liturgia modlitwy i uwiel-
bienia (Ap 5, 6—14; 7, 15). Jednak na koncu czaséw nie bedzie juz tego dua-
lizmu. Gdy bowiem Jeruzalem niebieskie zstgpi na ziemie, nie bedzie juz
potrzebna Swiatynia na ziemi, gdyz jedyna $Swigtynia bedzie sam Bo6g i Ba-
ranek. W 21 rozdziale Apokalipsy wida¢ wiele elementéw wywodzacych sie
z obrazéw Ezechiela (40—47). Ale jest tam takze element oryginalny, pocho-
dzacy z chrzeScijanstwa 27. W nowej Jerozolimie nie ma juz §wiatyni. Swia-
tynia jest sam Boég oraz Jego Baranek 28. Nic nie symbolizuje juz obecnosci
Boga, poniewaz to On sam jest obecny. Mamy tutaj do czynienia z teologia
Sw. Jana: sam Jezus jest Swiatynig czasow ostatecznych (por. J 2, 21):
»A Swigtyni w nim nie dojrzalem: bo jego Swigtynig jest Pan Bég wszech-
mogacy oraz Baranek” (Ap 21, 22). Wierni, chcac osiggnaé Boga, nie beda
musieli korzysta¢ z jakich§ znakéw. Czyli zobacza Boga twarza w twarz
i w pelni bedg uczestniczy¢ w Jego zyciu. Biblia powoli odslania nam te
gleboka rzeczywistosé.

s. 1042; B. Vawter, The Gospel according to John, w: The Jerome Biblical Com-
mentary, London 1970, t. II, s. 428—429; L. Stachowiak, Ewangelia wedlug
$w. Jana, Poznan 1970, s. 154—155; M.-E. Boismard — A. Lamouille, Synop-
se des quatre Evangiles, t. III. I’Evangile de Jean; Paris 1977, s. 109—110.

27 O. Michel, art. cyt., s. 894

8 Por. A. Jankowski, Apokalipsa $§w. Jana, Poznan 1959, s. 283—284;
H. Briitsch, La Clarté de l’Apocalypse, Genéve 19665, s. 369—370; U. Vanni,
Apocalisse, Brescia 19802, s. 122—123.
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Niewatpliwie autor Apokalipsy ma przed oczyma perspektywe eschato-
logiczna, jednak obecno$¢ Baranka wskazuje, ze w chwili zmartwychwsta-
nia Jezusa zaczely sie juz czasy ostateczne. Swigtynia niebieska jest juz wérod
nas 29,

Symbolika §wigtyni

Pod wpiywem hellenizmu mys$l judaistyczna (J. Flawiusz, Filon) zaczela
sie doszukiwa¢ w Swiatyni symboliki kosmicznej: 30 gora $wiatyni jest cen-
trum Swiata, Swigtynia i jej budynki oraz przedmioty sg obrazem Swiata.
Podobne spekulacje znajdujemy u Ojcéow Kosciola i teologéw $Sredniowiecz-
nych. Niektorzy autorzy wspoélezeéni chceieli usprawiedliwié¢ interpretacje sym-
boliczng odwolujac sie do pewnych analogii w religiach starozytnego Blis-
kiego Wschodu. Ponadto przypominali, ze $wigtynia byla budowana przez
obcokrajowcow.

Jednakze argumenty czerpane ze starozytnych koncepcji sa bardzo sla-
be 31, Idea gory Swiatyni jako centrum $wiata nie pojawia sie nigdzie wy-
raznie, a jej sladow mozna by sie co najwyzej doszukaé¢é w okrzyku slawig-
cym Syjon: ,Swieta géra”. Gdy chodzi o §wiatynie jerozolimska, zaden tekst
biblijny nie sugeruje, Ze nadawano jej symbolike kosmiczng. Wprawdzie
w psalmie 78, 69 czytamy: ,I wzniost swojg Swigtynie jak wysokie niebo,
jak ziemie, ktérg ugruntowat na wieki”, ale w tym wypadku chodzi o wy-
bor, ktéry Bog dokonal w odniesieniu do Syjonu i z ktérego uczynil miejsce
swego pobytu i zamieszkania Dawida. Wynika to z bezposredniego kontekstu.
W wierszu 68 czytamy bowiem: ,Lecz wybral pokolenie Judy, gére Syjon,
ktérg umilowal”’. Podobnie w wierszu 70: ,,Wybral swego sluge Dawida
i wzial go od owczych zagréd”. Caly ten fragment odnosi sie wiec do tego,
o czym byla juz mowa, mianowicie, ze swigtynia jest znakiem wybrania.

Pewnej symboliki kosmicznej mozna sie doszukaé¢ jedynie w wizji Eze-
chiela (40, 2; 43, 12). Ale Ezechiel jest wizjonerem opisujgcym idealng Swig-
tynie, ktéra nigdy nie zostala skonstruowana. Gdy chodzi o Swiatynie wznie-
siong przez Salomona, to wiadomo, Ze jej plan i jej elementy dekoracyjne
zostaly wykonane przez rzemieslnikéw — obcokrajowcow. Nie wiemy, jaka
svmbolike zwiazali oni z calg budowlg i z jej elementami dekoracyjnymi
i czy zostalo to zaakceptowane przez Izraelitow.

Gdyby swiatynia i jej cze$Sci mialy jaka$S symbolike kosmiczng, to teolo-
giczny problem zamieszkania Boga wygladalby podobnie, jak to widzieliSmy
weze$niej. A nawet taka koncepcja bylaby pewnym rozwigzaniem: Bo6g, Pan
kosmosu, mieszka w $wigtyni, ktoéra jest obrazem wszech§wiata. MyS§liciele
izraelscy nie szukali jednak rozwigzania na tej drodze. Az do konca cza-
sOw monarchii zatrzymywali sie przed paradoksem domu uczynionego reka
ludzka, gdzie mieszka Boég, ktoérego niebiosa nie moga objaé (1 Krl 8, 27).
Dlatego wyprowadzali rozroznienie miedzy $wiagtynia, w ktérej modla sie,
a niebem, gdzie rezyduje Bog (1 Krl 8, 30). Nie mieli §wiadomosci, ze Swia-
tynia reprezentuje wszech§wiat i idee dotyczace symboliki kosmicznej zro-
dzily sie dopiero znacznie pézniej.

* * %

Biblia jest historiag $wieta zamknigta miedzy dwoma ogrodami rajskimi;
utraconym z Ks. Rodzaju, ku ktéremu czlowiek zwraca sie z nostalgia i od-
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zyskanym z Ks. Apokalipsy, ku ktéremu Bég kieruje ludzkosé. Te dwa ogro-
dy rajskie sa3 dwoma sanktuariami, gdzie Bog sie przechadza i rozmawia
z ludZmi. Na drodze ludzkiej pielgrzymki z raju utraconego do raju odzyska-
nego pojawiaja sie sanktuaria, ktére znikaja, aby ustapi¢ miejsca nowym.
Pojawiaja sie one na szlaku pielgrzymki patriarchéw (Sychem, Betel,
Mamre, Beer-Szeba) oraz na drodze wedréwki Narodu Wybranego (Namiot
Spotkania, Gilgal, Szilo, Mispa, Gibeon, Ofra, Dan, Jeruzalem).

W ciggu wiekéw nardéd wybrany oraz autorzy Pisma Sw. zwigzali ze Swig-
tyniami i sanktuariami pewne idee. Swigtynia stala sie najpierw miejscem
obecnosci Boga. Jest to rodzaj ziemskiej ambasady Jahwe lub ,,dom” albo
»palac” Boga czy tez miejsce spotkania z Nim. Koncowym etapem refleksji
judaistycznej bedzie pojecie ,,Szekinah” (,,Zamieszkanie”).

Swigtynia byla ponadto znakiem podwoéjnego wybrania — narodu izrael-
skiego pod Synajem oraz dynastii Dawida. Poniewaz Bo6g wybral ten narod
oraz rod Dawida, dlatego zechcial zamieszkaé w Jerozolimie. Swigtynia jest
wreszcie figurg eschatologiczng nowego sanktuarium duchowego, czyli zapo-
wiedzig rzeczywisto$ci przekraczajgcej ludzkie mozliwo$ci. Sygnalizuje nowg
Swiatynie Ziemska, jaka jest Ko$ciol, a ponadto Swiagtynie Niebiesks, czyli
to, co przedstawia autor Ks. Apokalipsy. ,,A $§wigtyni w nim nie dojrzalem:
bo jego $wiatynig jest Pan BoOg wszechmogacy oraz Baranek” (Ap 21, 22).
Natomiast sprawa dyskusyjng jest kosmiczna symbolika Swigtyni, mimo iz
mysl ta byla nieobca judaizmowi hellenistycznemu.

RESUME

Le lieu de culte (sanctuaire) est un endroit ol le dieu est censé recevoir I’hom-
mage et entendre la priere de son fidele. Donc c’est un endroit ou la divinité est
supposée présente d'une certaine maniére et au moins pendant que se déroule I’action
cultuelle. Les Israélites attribuaient aux Patriarches la fondation de certains sanc-
tuaires (Sichem, Béthel, Mambré, Bersabée). Mais le sanctuaire d’Israél par excel-
lence était le Temple de Jérusalem. On peut essayer de définir la signification reli-
gieuse de celui-ci.

Le Temple siege de la présence divine. Le Temple est la ,maison” de Dieu.
Lorsque l'arche y est introduite, Dieu prend possession de sa maison et la nuée
remplit le Temple (1 R 8, 10). Au cours de l'histoire, la notion de la présence divine
dans le Temple a évolué. Pour écarter un conception trop grossiére de la présence,
on dira que c’est le Nom de Yahvé qui y réside (1 R 8, 17. 29). Le terme de cette
réflexion sera, dans le Judaisme, la notion de la Shekinah, ,l’habitation”, qui veut
exprimer, sans rien diminuer de sa transcendance, la présence gracieuse de Dieu
au milieu d’Israél.

Le Temple était le signe visible de 1’élection divine, et le souvenir de la déliv-
rance miraculeuse (701) donnait la confiance que le Temple serait toujours une
protection inviolable.

Le Temple était le signe du Temple eschatologique. Au retour de VExil apparut
la vision d’un temple nouveau et spirituel dont celui de pierres ne serait que ’image
imparfaite. Le Christ devient, a la suite du Temple et pour jamais, le centre du
culte spirituel, déja entrevu par les prophétes de I'Exil (J 2, 19. 21; 4, 23).

La pensée juive, surtout dans certains apocryphes, et parallélement la pensée
hellénistique (Joséphe, Philon) ont cherché dans le Temple un symbolisme cosmi-
que. Des spéculations semblables se retrouvent chez des Péres de I’Eglise et des
théologiens du Moyen Age. Mais ce symbolisme n’est pas sur.



