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Zarys ogdlny problematyki

Antropologia sw. Bazylego Wielkiego, nie réznigc si¢ zbytnio od na-
uczania $w. Grzegorza Teologa i sw. Grzegorza z Nyssy, przejawia
pewne specyficzne cechy charakterystyczne. Spowodowane to zostato
zarbwno przez sama osobowos¢ arcybiskupa Cezarei Kapadockiej, jak
tez okolicznosci historyczne, ktére zmusily go do zajgcia si¢ w gidéwne;j
mierze naglacymi problemami Kosciota o bardzo praktycznym charak-
terze.

Antropologia sw. Bazylego Wielkiego jest wigc z gruntu ascetyczna,
1 dlatego brak w niej lirycznej formy wyrazu, tak bardzo charaktery-
stycznej dla sw. Grzegorza Teologa, oraz sklonnosci do filozofii, jak
w przypadku $sw. Grzegorza z Nyssy. Nauka sw. Bazylego Wielkiego na
temat czlowieka jest bardziej surowa i bezkompromisowa w stosunku do
ludzkich stabosci i czasami sprawia wrazenie pewnej szorstkosci oraz
nieelastycznosci. Wyptywato to jednakze z gigbokiej duszpasterskiej
troski o czlowieka oraz z odczuwania rdznicy, istniejacej pomigdzy
cztowiekiem sprzed upadku a znieksztatconym stworzeniem po upadku.
Tak wigc element ascetyczny jest niezbgdnym warunkiem wstepnym do
zrozumienia antropologii sw. Bazylego Wielkiego.

Ciato czlowieka po upadku, pomimo godnosci, ktora posiada jako
mieszkanie duszy. wyraznie rézni si¢ od duszy, catkowicie je prze-
wyzszajace], chociaz taczacy je zwiazek jest uwazany za najscislejszy.
a przemienienie ,.w Chrystusie™ (¢v Xpiow®) przebdstwionego cztowieka
dotyczy zarOwno duszy. jak i ciala. Jednakze ascetyczny poglad na ciato
w jego obecnym .upadlym™ sensie, zmuszal sw. Bazylego Wielkiego
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do traktowania go czasami jako przeszkody w dazeniu wierzacego do
doskonatosci'

Dlatego tez chrzescijanska koncepcja ciata (cdpa) byla tak diame-
tralnie ré6zna od starozytnych koncepcji greckich. Chrzescijanin nie pra-
gnal zdobycia atletycznej, proporcjonalnej budowy ciata, ktorych ideat
reprezentuja starozytne posagi. Czlowiek mial zaspokajaé apetyty ciala
jedynie w takich przypadkach, kiedy to bylo niezbedne do zachowania
zycia. W ten sposéb cialo nie staje si¢ ani przeszkoda w wewngtrznej
walce, podejmowanej przez duszg, ani tez nie skupia na sobie calej uwa-
gi i troski czlowieka. Odraza sw. Bazylego Wielkiego do ,,obfitosci
ciala” (moAvoapkia) i ,,zdrowej cery” (ebypowa) swiadcza bardzo dobrze
o ascetycznym podlozu jego mysli® Doskonalenie sie duszy bylo jego
gléwna troska: wpd&ig lub mpaxtiky erlocopia czy tez dobroczynnosé
spoteczna nie byly przez niego pojmowane jako dziatania skierowane na
zewnatrz i cele same w sobie. Wszystko to bylo wilaczane do stadium
przygotowawczego, w ktorym cztowiek ¢wiczy si¢, przy pomocy cnét,
w celu osiagniecia przebostwienia i rozkoszowania si¢ mozno$cia ogla-
dania Boga (Bswpia).

Antropologia sw. Bazylego Wielkiego miala na celu podkreslenie
faktu, ze czlowiek nie moze by¢ pojmowany w waskich i duszacych go
granicach tego swiata i ze skoro znajduje si¢ we wladzy $mierci, i nosi
w sobie chorobe — grzech, to jest zobowigzany do odnalezienia swego
prawdziwego ja, aby nieustannie przemienia¢ si¢ w Chrystusie. Tak wigc
cecha charakterystyczna prawdziwego cziowieka jest ,,przechodzi¢ przez
to zycie, spieszy¢ si¢ za$ ku innemu zyciu™® Dlatego wlasnie akcen-

"'Por. Anuntpiov I Toaun, Elcaywyn o oxéyn tdv Hatépwvtic OpbBédolne ‘Exi-
noiog, @cccarovikn 1992, s. 174.

2 Por. ‘Opot xard: wAdroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tracta-
tae]) 17, 2, PG 31, 964C: ,,Q yap tov abOAntnv n moAvoapkic kai 1 edypowo xapakmpilel,
oVTO TOV XploTiavov 10 KoteokAnkog 0D odpatog, kal N €k tiig éykpateiag émavbodoa
aypia deikvvowv, 611 AOANTNG Gvtwg EoTl TV Evioddv to0 Xpiotod”; ,,Albowiem jak atletg
charakteryzuje obfitos¢ ciala i zdrowa cera, tak tez wysuszone cialo i rozkwitajaca dzigki
wstrzemig¢zliwosci blados¢ pokazuja [na] chrze$cijanina, ze jest istotnie atleta przykazan
Chrystusa”, oraz Eig 10 Ilpéoeye ocavtdd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 3, PG 31, 204D:
HZDOUATOG HEV YOp £0T0B0DVTOG kail moAvcapkia fapuvopévov, avaykn adpavii kai Grtovov
elvan wpog Tag oikelag Evepyeiag TOV vodv: yuyfig 68 gvektovomg Kai Siax Tfig T@V &yaddv
perAémg mpog 10 oikelov péyeBog Lyovpévng, Enduevév ot v 100 ohpatog ESwv kata-
papaivesdor”; ,,Gdy ciatu dobrze si¢ powodzi i obcigzone jest przez otytosé, umyst musi by¢
niezdolny do dziatania i pozbawiony napigcia do wiasciwych sobie czynnosci; gdy zas dusza
ma si¢ dobrze i wzniesie si¢ do wlasnej wielkosci przez rozwazanie dobra, nastgpstwem tego
bywa, ze stan ciata wiednieje” (thum. polskie: T. Sinko, Wybér homilij i kazan, Krakow
1947, s. 225).

3 Eic 14" Yoludv (Homilia super XIV Psalmum) 1, PG 29, 252AC: ,,TAPOSEVEV pHév TOV
Biov toVtov, EnciyecBar 8¢ mpdg ETEpav Lonv”
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towal ontologiczna i moralng réznice miedzy czlowiekiem ,,zgodnym
z naturg” (katd @vowv) a czlowiekiem upadtym. Naturalnym stanem
czlowieka jest rozwdj skierowany ku Bogu, a jego prawdziwa ojczyzna
jest przebywanie blisko Boga. W ten sposob chrzescijanska antropologia
staje si¢ przewodnikiem, pomagajacym czlowiekowi wrocié ze stanu
upadku do stanu sprzed upadku, i przypomina mu o jego celu, tzn. o nie-
ustannym poruszaniu si¢ w kierunku Boga, aby osiagnaé stan podo-
bienstwa. Tak oto egzystencja cztowieka nabiera juz teraz, dzigki tasce
Ducha Swigtego, cech interferencji z wiekuista terazniejszo$cig Boga.
Antropologia chrzescijanska, u§wiadamiajac cztowiekowi, ze jest tylko
tymczasowym mieszkancem obecnego §wiata, chroni go rbwniez w mia-
r¢ mozliwosci przed przywiagzaniem si¢ do spraw przemijajacych, inspi-
ruje go do przezywania prawdy w sposob eschatologiczny oraz podsyca
w nim pragnienie do przezywania wiecznosci juz teraz.

Cel i pojecie antropologii wedlug §w. Bazylego Wielkiego

Gléwnym celem chrzescijanskiej antropologii, zgodnie z nauka
sw. Bazylego Wielkiego, jest zwigkszanie wiedzy o Bogu, dzigki ktorej
czlowiek rozumie lepiej sens zycia oraz swdj cel, i usiluje realizowaé
w Chrystusie nieustanny proces zdobywania Bozego podobienstwa.
Zwigkszanie wiedzy o Bogu jest tez celem kosmologii. Ale wiedza
o Bogu, jaka si¢ zdobywa za posrednictwem kosmologii, jest jakosciowo
gorsza od tej, pochodzacej z samopoznania, poniewaz ten, kto w Chry-
stusie poznal samego siebie, zauwaza w sobie ogromng madros¢ Boza
i sie jej uczy. W ten sposéb nie potrzebuje juz innej naturalnej i objawia-
jacej wiedzy*

Gdy mowa jest o czlowieku, nie nalezy go pojmowac jako bytu sa-
mowystarczalnego. Wszelkie przeprowadzane na nim badanie, powinno
si¢ odbywaé w powiazaniu z jego Stworcg oraz z otaczajacym go $wia-
tem duchowym 1 materialnym. Ten warunek jest podstawowa teza sw.
Bazylego, poniewaz nierozerwalnie i organicznie taczy poznanie Boga
(Beoyvwaoia) z antropologia i kosmologia.

* Por. Eic Efanuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 6, PG 29, 204BC: ,[...] kaitot o0
puailov €€ oOpavod kal yfig Tov Oeov £omiv Emyvdvar, § Kal €k Tiig olkelag Mudv kata-
oKeVTig TOV YE GUVETMG Eavtdv E&etdoavta, B¢ gnow O TpoeNtg «’EBavpactebn 1 yvdeic
cov £§ Epod», TOVTESTIY, ENavtov Katapadhv, to drepfdilov thg €v ool coolag £E£816G-
xonv”; ,,[...] pomimo, iz nie dzigki niebu i ziemi mozna bardziej pozna¢ Boga, a raczej dzig-
ki naszej wiasnej budowie, jesli tylko rozumnie bada si¢ siebie samego; jak powiedziat pro-
rok: «Zdumiewajaca stata si¢ wiedza o Tobie z mego [powodu]», to znaczy, poznajac siebie,
zostatem pouczony o przewadze madrosci, ktdra jest w Tobie” Por. tez Eig 10 I[lpéoeye oea-
vr®d (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 213D-216A.
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Swiety Bazyli Wielki wyrdznial wyraznie dwa paralelne sposoby
potraktowania problemu czlowieka. Zgodnie z pierwszym sposobem
czlowiek jest analizowany horyzontalnie i calo$ciowo, albowiem jeste-
smy ,,wszyscy krewni, wszyscy bracia, wszyscy potomkowie jednego
Ojca™ W przypadku drugiego sposobu analiza czlowieka ma charak-
ter wertykalny i zindywidualizowany, poniewaz jego zbawienie i relacja
z Bogiem jest owocem wspotpracy (cuvepyio) z taskg Boza. Ten drugi
sposéb, ktéry byl szczegélnie preferowany przez sw. Bazylego, wiaze
si¢ z pewnymi trudnos$ciami, gdyz ma charakter mistyczny. Ale wszyst-
ko, co ma zwiazek z czlowiekiem wewng¢trznym i wiedza o nim ,,istotnie
[...] wydaje si¢ by¢ najtrudniejszym ze wszystkiego [...] do poznania™®

Wsrdd pojawiajacych sie trudnosci najwazniejsze sa nastepujace:
a) Czlowiek z natury swej jest o wiele bardziej skierowany na zewnatrz
siebie anizeli ku swemu wnetrzu. Dlatego, cho¢ tatwo uczy si¢, obser-
wujac natur¢ ,,naszych spraw” (nuétepa), czyli tego, co ma zwiazek
z cialem, to ,,0ko [...] nie jest przydatne do patrzenia na siebie”’
b) Umyst czlowieka pomimo calej jego zdumiewajacej bystrosci w iden-
tyfikowaniu tego, co jest mu obce, wykazuje jednak inercj¢ i ocigzatosc,
gdy ma stwierdzi¢ glebie 1 rozmiary oddalenia si¢ jednostki od Boga
z powodu grzechu®. ¢) Czlowiek, zyjac po upadku w duszacym go $ro-
dowisku, jest ograniczany przez czas i przestrzen, stopniowo si¢ z tym
faktem pogodzit i catkowicie podporzadkowal sytuacji ,,wbrew naturze”
(mapd @vow). W ten sposdb uwaza siebie i wszystko, co jest z nim
zwigzane, za dobre i naturalne. Tak wiec bez przewodnictwa Ducha
Swigtego nie moze pojaé swojej istoty i celu, zgodnie z tym, co zostato
wyrazone na poczatku w prawdziwym i naturalnym ,,pierwszym po-
wstaniu” (mpdn yéveoig), kiedy pigkno sprzed upadku nie zaciemnito
si¢ jeszcze ,,hanba” (aloyoc) grzechu’

Jesli, wedlug sw. Bazylego Wielkiego, bedziemy w stanie pokonaé
powyzsze przeszkody, to wtedy

poznamy samych siebie, poznamy Boga, pokionimy si¢ [...] postuzymy [...] wy-
stawimy [...] pokochamy [...] uszanujemy [...], nie przestajac oddawac¢ pokionu
«Zwierzchnikowi zycia» naszego obecnego i przysziego, Tego, przez ktdérego

3 Ouidia év Aaxiloic (Homilia dicta in Lacisis) 2, PG 31, 1441A.

® Eic Elanuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 6, PG 29, 204BC: ,,t® Ovrti... £01KE TAv-
v elvan yaiendrtatov [...] Emyvavar”

7 Tamze, ,,0@0aApdc [...] £’ Eavtdv 0D xéxpntal @ Opév”, por. tez Eic 16 llpdoexe
oeavt@ (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 3, PG 31, 204A.

8 Por. Eic Efanuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 6, PG 29, 204BC.

? Por. tamze, 6, 1, PG 29, 120A oraz Eic 10 llpéoeye oeavtd (Homilia in illud: Attende
tibi ipsi) 7, PG 31, 216A.
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udzielono juz bogactwa, i ktéry sprawdza si¢ w obietnicach, i dzigki doswiadczeniu
[rzeczy] obecnych potwierdza nam te, ktérych oczekujemy10

Niezbednym warunkiem samopoznania jest zdefiniowanie rzeczywi-
stego czlowieka i odroznienie go od jego drugorzednych cech charakte-
rystycznych. Przede wszystkim, czym innym jesteSmy ,,my sami” (Npetg
avtol), czym innym ,,to, co nasze” (NUETEPQ), a jeszcze innym ,,to, €O
nas dotyczy” (mepi nuag). To, czym jesteSmy ,,my sami”, tworzg dusza
i umysl, jako glowne skladowe bycia ,na obraz Bozy” (xat’ &kdva
®eoV). Do ,tego, co nasze” naleza cialo i jego zmysly, a w skiad ,tego,
nas dotyczy” wchodza wszelkiego rodzaju sztuka, dobra materialne
i ogdlnie to, co dotyczy réznych potrzeb zyciowych'' Majac na uwadze
powyzsze podzialy, czlowiek ma obowiazek skupié si¢ i zatroszczyc
o to, co jest aksjologicznie wyzsze. W ten sposdb, wznoszac si¢ od tego,
co nieznaczace ku prawdzie, lepiej pozna siebie 1 w konsekwencji prze-
kona si¢, ze rzeczywiscie ,,nie to, co si¢ widzi, jest cztowiekiem, lecz, ze
potrzeba jakiej$ lepszej madrosci, przez ktéra kazdy z nas poznaje sie-
bie, kim jest”!,

Jesli czlowiek zdota dzigki lasce Bozej osiagnaé samopoznanie, to
znaczy wiedz¢ o swej istocie zgodnie z tym, co si¢ przejawia w ,,podo-
bienstwie Bozym”, to bedzie mogt zdoby¢ dla siebie bogactwo skarbu
poznania Bozego, pojmujac glebie mitosci, jaka Bég mu okazal i jedno-
czesnie nig zyjac. Dlatego sw. Bazyli podkreslal, ze do czasu pojawienia
si¢ czlowieka, nauka o Bogu byta nieznana. Dopiero, gdy Bog go stwo-
rzyt, pojawita si¢ wiara, a dogmat prawdy zostal wyrazony wyraznie;j

Tak wiec w cztowieku, jak w ,jakiejs malej ozdobie” (uucpov Tva
didkoopov), objawia si¢ niezbadana madros¢ Stworcy. Dlatego tez natu-
ralne jest, ze mi¢gdzy Bogiem 1 czlowiekiem istnieje pewien zwigzek
analogii. Na podstawie wigc istniejacej w cztowieku bezcielesnej duszy
pojmuje si¢ bezcielesnos¢ Boga, ktora jest niezalezna od czasu i miejsca,
poniewaz takze umyst czlowieka nie ,,ma poprzedniego pobytu w prze-
strzeni” (mponyovpévnv €xel TRV €v TOT® dwTpiPnv), ktéry ma miejsce

1° Eic Elanuepov (Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29, 120A: ,£avtodg £mtyveocod-
peda, Oeov yvopicopev [...] npookvvicopey [...] Sovievoopev [...] dokdcopev [...] ayann-
copev [...] aldeoBnoopeda, «tov apymyov thg Lwtiey Mpdv Tfig mapovong kal thg pelroo-
oG TPOOKVVOUVTEG OVK AmoAnEonev, Tov 8” oD mapéoyeto 1dn mrodToL Kai Tt €v Enayye-
AMaig motobpevov, kal T netpg @V napoéviov Befarodvia Muiv ¢ tpocdokdueva’

" Por. Eig 10 Ipdoeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 3, PG 31, 204A.

12 ITpé¢ 1ot véove dnwe &v & ElAnvikdv dypeloivio Adywv (De legendis gentilium
libris) 7, PG 31, 581C: ,,00 16 opdpevov €oTv O &vOpwnog, dAAG Tvog deltal TEPITTOTEPOG
copiag, 8t Ag £kaotog Nudv, doTig MOTE £0TIY, £avTov Emyvdoetar” Thum. polskie: T. Sin-
ko, Wybor homilij i kazan, s. 225.

13 por. Eic Eéanuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 6, PG 29, 205AB.
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w przypadku sprz¢zenia umystu z cialem. Na podstawie niewidzialnosci
ludzkiej duszy wnosi si¢ rOwniez na temat niewidzialnosci Boga.

Za posrednictwem samopoznania jest wystawiany sam Bodg, gdyz
w ten sposOb wyrazniej jasnieje Jego madrosé i milosé. Cztowiek moze
tego dokona¢: a) gdy przeanalizuje siebie i ujrzy bliskg wzajemna zalez-
nos¢ ciala i duszy, wspélodczuwanie i wspdlnote, jaka posiadaja czlonki
ciala dzigki sile duszy, ktéra w nim mieszka, i b) gdy ujrzy sile, jakiej
dusza udziela cialu, wspélodczuwanie, ktérym si¢ cialo rewanzuje du-
szy, i przede wszystkim zwycigstwo cnoty nad zlem oraz istniejaca
w czltowieku mozliwos¢ przebdstwienia, jesli si¢ oczysci ze zmazy grze-
chu'*

Nie nalezy wigc sadzié, ze ludzka egzystencja jest samowystarczalna
i samodzielna, gdyz chodzi tu o stworzenie i byt, ktéry progresywnie
si¢ doskonali dzigki swemu ruchowi skierowanemu ku Bogu. Tak wiec
wartos$ci czlowieka nie nalezy poszukiwaé w tym, kim ,jest” (glvar),
lecz w tym, kim ,,si¢ staje” (yiyvecsOar).

Innymi slowy, warto$é cztowieka zawiera si¢ w istniejacych w nim
zalazkach pokrewienstwa z Bogiem, ktére dzigki ,,doskonalace)” (teh-
giodoa) tasce Ducha Swigtego i wolnej synergii cztowieka, prowadza go
ku nieustannemu dazeniu do upodabniania si¢ do Boga.

CZLOWIEK PRZED UPADKIEM

Pierwotny stan czlowieka

Pierwszy czlowiek, natychmiast po swoim stworzeniu, spojrzal
w niebo i przepelnita go rados¢ z powodu pigkna widzialnego stworze-
nia. Poczutl tez wielka milos¢ do Boga, ktory obdarzylt go zyciem wiecz-
nym 1 rajska rozkosza. Bég stal si¢ rozméwca czlowieka, uczynit go tez
swoim stuchaczem oraz godnym poznania swego Stwoércy w celu osia-
gniecia Bozego podobienstwa'’

Ponadto wyposazyt cztowieka w rozum 1 uczynit go panem wszyst-
kich rzeczywistosci ziemskich. Tak oto cztowiek, cho¢ ustgpowatl niero-
zumnej naturze pod wzgledem sily, zostal wybrany na zwierzchnika
nierozumnych i nieozywionych stworzen, gdyz byl rozumnym dzie-
tem Boskich rak. Moc rozumu rekompensowata stabo$¢ sit fizycznych

" Por. Eic 10 Ip6oeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216AB.

15 Por. ‘Ot otk éomiv alitioc tdv xaxdv 6 Ocos (Quod Deus non est auctor malorum) 7,
PG 31, 344C; ‘Opor xara mAdroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius
tractatae]) 2, 3, PG 31, 913B; Outlia &v Aaxiloic (Homilia dicta in Lacisis) 8, PG 31,
1453AC.
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i dzigki temu czlowiek mégl ,,sie¢ podzwignaé do [...] nieba” (mpdg
ovpavov [...] repapbiivar)'e.

W ten sposéb $wiat nabieral sensu i znaczenia, albowiem istniat czto-
wiek, dla ktorego zostal stworzony, aby stuzy¢ mu jako ,,miejsce Ewi-
czen dla [pozyskania] cnoty” (yvpvdciov &petiic). Materialne stworze-
nie, ktére stanowito ramy ludzkiego zycia, nie moglo by¢ wigc pojmo-
wane jako zamkniety i samowystarczalny system, ktéry posiada w sobie
cel swego istnienia. W takim $wiecie czlowiek ¢wiczyl sie i przygoto-
wywal, nasladujac w miar¢ mozliwosci swego Stworce i zarysowujac na
ziemi fad i porzadek istniejace w niebie. W ten sposob byt wywyzszany,
a jego cnoty ustawialy go w jednym rzedzie z aniotami i ,,blyszczaly na
wieki przed oczyma Stwércy”!’

Boskie dary

Czlowiek nie zostal stworzony jako doskonaly od razu, na poczat-
ku, lecz otrzymywal od Boga szczegdlne wyposazenie, ktore jako dary
Stworcy pomagalo czgsciowo doskonatej naturze ludzkiej w spetnianiu
celu, dla ktérego istniata. Cztowiek musial dobrowolnie podazaé ta dro-
ga, prowadzaca od tego, co wzgledne ku doskonalosci, poniewaz, jak ze
szczegOlnym naciskiem twierdzil sw. Bazyli:

nie to jest mite, co wymuszone, ale to, co si¢ dobrze czyni z cnoty. Cnota zas$ po-

wstaje z wolnej woli, a nie z przymusu; wola za$ zawisia od tego, co jest w naszej
18

mocy .

Dary Boze maja na celu unie$é czlowieka od svaz ku 1eModc0at, to
znaczy ku podobienstwu Bozemu, i ruch ten jest nieustanny oraz catko-
wicie zgodny z najglebszymi potrzebami natury ludzkiej. Wyptywa stad
wniosek, ze dary udzielane czlowiekowi przez Boga maja charakter nie-
ustanny w tym sensie, ze Bog udziela coraz to nowych daréw, a stare
odnawia.

1 Eic Efanucpov (Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29, 117C-120A; 8, 5, PG 177B;
‘Opo1 kata: tharog (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tractatae]) 2, 3, PG
31, 913B.

17 Iepl 100 un mpoonAdobar 10ic Prwticoic (Quod rebus mundanis adhaerendum non
sit) 5, PG 31, 549AB: ,,AMdpurovor 8t ai@vog vrd toig 100 kticavtog 0@Oaipoic” Thum. pol-
skie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 193. Por. Quilia & Aaxiloic (Homilia dicta in La-
cisis) 8, PG 31, 1452CD.

18 O otx &oiv aitiog 1@ kaxdv 6 Océs (Quod Deus non est auctor malorum) 7, PG
31, 345B: ,,00 10 fivaykacuévov @ilov, aAli 10 £§ apethic katopfoduevov. ‘Apetn 8¢ gx
npoalpécems, Kai oK g€ avaykmg yivetar. Tpoaipeoig 8¢ tév £¢’ fuilv fpmtar” Thum. pol-
skie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 113—114.
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Dary Boze sq zatem udzielane nieustannie na przeciagu calej historii
ludzkosci, szczegolnie za§ w czasach ostatecznych, gdy pojawia si¢ naj-
wicksze dary Bozej mitosci. Swiety Bazyli Wielki rozréznial dobra
udzielone czlowiekowi na dwie kategorie: a) na ,juz otrzymane od
Boga” (1i6n bmnmpypéva mapd tod Oeod) i b) na ,,wedtug obietnicy odto-
zone na pdézniej” (Ov émayyehiag Votepov amokeipeva). Do pierwszych,
ktore sa okreslane jako ,,ludzkie” (&vOpdmva), naleza: stworzenie czio-
wieka przez Boga, jego zdolnosci intelektualne, dzigki ktorym bada na-
ture istniejacych rzeczy, analizuje to, co dotyczy Boga, odczuwa rados¢
wynikajaca z madrosci i panowania nad nierozumng naturg itp. W skiad
drugiej kategorii wchodzg ,jeszcze wigksze dary” (En peilw ddpa), to
znaczy zbawcze wydarzenia Boskiej ekonomii w czasach ostatecznych,
jak: Wcielenie, dary Ducha Swigtego, pokonanie $mierci, nadzieja zmar-
twychwstania, doskonalenie Zzycia ludzkiego przy pomocy przykazan,
podazanie ku Bogu, Krolestwo Niebieskie, wience sprawiedliwosci oraz
wszystkie inne dobra, ktére ,,przekraczaja mozliwosci umyshu i stowa™
(xai Sravoiag kai Adyov Svvauv drepPaivovor)’?

Dary Boze nie sa pojmowane w sposOb statyczny, lecz przede
wszystkim dynamiczny. Jako przejawy milosci Bozej, nie moga si¢
ograniczaC czasowo, i dlatego te ,,ludzkie” towarzysza nastepujacym po
sobie pokoleniom, natomiast ,,Boskie” pojawiaja si¢ w historii zgodnie
z planem Bozej ekonomii. Odnosnie do tego wszystkiego czlowiek nie
moze moOwi¢ dostownie, ze posiada te dary, lecz, ze je przyswaja. To
przyswajanie zaklada odpowiednia zmian¢ wewngtrzng cztowieka, aby
mogta nastapi¢ koordynacja pomocy udzielanej z nieba z dobrowolnym
}€j przyjgciem ze strony wierzacego.

Dynamiczny charakter dar6w Bozych wyplywa wigc z ich eschatolo-
gicznej tresci. Dlatego, kiedy czlowiek je przyswaja w Chrystusie, prze-
mienia si¢ 1 staje si¢ doskonaly, podczas gdy cale jego zycie ukazuje
swoj eschatologiczny charakter®

Pokrewienstwo czlowieka z Bogiem

Nauka o darach Bozych jest nierozerwalnie zwigzana z innym na-
uczaniem $w. Bazylego Wielkiego, przy pomocy ktorego jest przedsta-

1% Por. Eic 16 Hpéoeye seavrd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 6. PG 31, 212B-
—213A; ITepi Ayiov Ivebuarog (De Spiritu Sancto) 9, 23, PG 32, 109BC; Eis Ecanuepov
(Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29, 120A. Podziat darow Bozych nie jest tez pozbawiony
zwiazku z rozréznieniem mi¢dzy ,,obrazem™ i podoblenstwem ~Ludzkie™ dary dotyczg

..obrazu”, podczas gdy ,.Boskie™ odnosza si¢ do .podobienstwa”

2 por. Eic KH' Yaluév (Homilia super XXVIII Psalmum) 1, PG 29, 281CD. Por. .16yo¢

dornnikog (Sermo asceticus) 2, PG 31, 872C.
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wiane i podkreslane pokrewienstwo (cvyyévewa) istniejace migdzy Bo-
giem a czlowiekiem. Bylo to zasadnicze stanowisko w antropologii tego,
jak 1 innych ojcéw kapadockich. Pokrewienstwo to posiada wszelkie
wyzej wspomniane znamiona odnosnie do daré6w Bozych, albowiem jest
jednym z najcenniejszych darow Boga.

Pokrewienstwo czlowieka z Bogiem jest rozumiane na dwa sposoby,
wertykalny i horyzontalny. W przypadku wertykalnego mamy do czy-
nienia z bezposrednia relacja czlowieka z Bogiem, natomiast przy hory-
zontalnym — z licznymi relacjami cztowieka z jego bliznimi, ktérzy zo-
stali stworzeni na obraz Bozy.

W koncepcji wertykalnej, ktora jest najwazniejsza, cztowiek jako je-
dyny stworzony przez Boga byt posiada specyficzne cechy — umyst
1 dusz¢ — obraz Bozy. Ale nie jest to pojmowane jako co$ statycznego.
Zawiera w sobie zalazki, ktdre sa kierowane przez Boza taske i wolng
wole czlowieka, i tworza odpowiednie warunki do osiagnigcia przez
niego podobienstwa Bozego. Wzmacniaja one naturalny ped cziowieka
ku doskonaleniu si¢ i inspirujg nieustanny ruch ku upodabnianiu si¢, kto-
re jest pojmowane jako nieustanny progres w celu osiagnigcia pokrew-
nego podobienstwa Bozego. Dlatego tez Bog, kiedy stworzyl czlowieka
sumiescit w czlowieku jakas czes¢ swej wlasnej taski, aby przez po-
dobne poznal podobne” (potpav tva thc idiag xapitog évanébeto wd
&vOpdne, tva 1 Opoiny émywvdokn tO Opowov) i uczynil go ,,czcigod-
nym [...] posiadajac czcigodne w [swej] naturalnej budowie” (tipnov
[...] WTipov &v T puowdikatackevii Exwv)?!

O pokrewienstwie czlowieka z Bogiem Swiadcza nie tylko funkcje
duchowe, ale tez cata jego konstrukcja psychosomatyczna. Swiety Bazy-
li wierzyl, ze najczystsze zrodto wiedzy o Bogu nie znajduje si¢ w pene-
trowaniu przez czlowieka swiatéw idei i materii, lecz w wiedzy w Chry-
stusie®. Wszystko, co cztowiek posiada, $wiadczy o jego $cistym zwiaz-
ku z Bogiem, nawet ksztalt ciata:

wzniesiong prosto postawe dal czlowiekowi, jako jedynemu z posrdd zyjacych
stworzen, abys ze samej postaci wiedzial, ze zycie twoje pochodzi z géry [...] caty
swdj rozped [cztowiek] zwraca na droge wzwyz”

2l Wedtug $w. Bazylego Wielkiego pokrewienstwo to wyjasnia, w jaki sposéb ,,[...] ist-
nieje tez u ludzi mozliwos¢ rozumienia i pojmowania swego Budowniczego i Twoércy”,
,M [...] 0D voelv xai cvviévar tov €avtdv Ktiomv kal Anuovpyov §vvapg xai év 1olg
avOpamowg vVrapyel”, Eic MH' Yaluév (Homilia super XLVIII Psalmum) 8, PG 29, 449BC.

22 Mysl ta stanowi tez temat homilii $w. Bazylego Eic 10 Ilpéoeye oeavtd (Homilia in
illud: Attende tibi ipsi), por. 7, PG 31,213D i n.

2 Eic 10 Ilpéoexe ocavid) (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 8, PG 31, 216-217B:
,,0p0ov Emhace pévov t@v Lowv 1oV GvBpwmov, iva €& avtod Tod oyfuartog eidfig én £x
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Pokrewienstwo réwniez jest pojmowane dynamicznie, a nie statycz-
nie. Zachowanie pokrewiefistwa zaklada nieustanne przemienianie sig
w Chrystusie czlowieka wewngtrznego. Ta wewnetrzna zmiana na lep-
sze stanowi zarazem potwierdzenie pokrewienstwa, poniewaz ,,przyswo-
jenie Swietego odbywa si¢ za posrednictwem uswiecenia. Jes$li chcesz
byé na zawsze synem Swigtego, to niech cie usynowi uswigcenie
[...]"**. Bez uswiecajacego pedu do zjednoczenia z Bogiem, cziowiek
pozostaje w stanie upadku, poprzez ktoéry wyrzeka sie zwiazku pokre-
wienstwa, i ,,zaprzestajac podazania za Bogiem i upodabniania si¢ do
Stworcy, gdy stal si¢ slugg namietnosci ciata «zostal przyrownany do
nierozumnych bydlat, i upodobnit si¢ do nich»”** To zagrozenie, ze ro-
dzaj ludzki catkowicie si¢ od Boga odlaczy, wyeliminowato Wcielenie,
w czasie ktorego Slowo Boze ,,nie z przerwami dzialajac” (ovk éx 61-
aAeppdtov gvepydv), jak w przypadku prorokow Starego Testamentu,
lecz ,,posiadlszy zro$nigte ze sobg i zjednoczone czlowieczenstwo” (cv-
HELH €0V TRV AVOPOTOTNTA KOl MVOUEVT)V KATAKTINOAUEVOS) Przy-
wroécilo je do siebie za posrednictwem swego ludzkiego ciata®.

W koncepcji horyzontalnej pokrewienstwa, ktéra jest oparta na stwo-
rzeniu przez Boga wszystkich ludzi i na mistycznej z nimi jednosci
za posrednictwem Wcielenia, cziowiek bedac z natury istota spoleczna,
gdyz jest krewnym Boga, uwaza swoich bliznich, ,,za ktérych umart
Chrystus” (bnép @v Xpiotdg anéBavev), za swoich braci. W ten sposdb
wszyscy sa uwazani za krewnych i braci®’

Pojecie obrazu
Pokrewienstwo czlowieka z Bogiem, rozumiane jako dar, ktory nie-

ustannie si¢ ujawnia i doskonali, opiera si¢ na biblijnym nauczaniu
o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy.

1fig vwbev cuyyeveiag EoTv 1| L1 cov [...] OAnv Exew thv Opumv podg v &vo nopeiav”
Thum. polskie: T. Sinko, Wybér homilij i kazan, s. 47-48. Por. tez Ilepi to0 u1 mpooni-
dobou 10ic frwticoic (Quod rebus mundanis adhaerendum non sit) S, PG 31, 549AB.

2 Eic KH’ Woduov (Homilia super XXVIII Psalmum) 1, PG 29, 281CD: ,,5U &ywacpod
gorwv fulv N mpog tov &ylov oikeimoic. Ei Podrer del vidg tod ayiov elva, ayapdg oe
viofereito [...]”

2 Eic MH’ Yaldudv (Homilia super XLVIII Psalmum) 8, PG 29, 449D—452A: , xataht-
ndv 10 énecfal Ocd kal 6pododat Td Kricavt, S0DA0G YEVOUEVOS T@V TaB®V TG capkdc,
napacvvePArdn tolg kTiveot Tolc &vorjtolg Kai dpowden avtoic”, por. tez 9, 453B.

26 Por. Eic triv dyiav 10D Xpiatod yévvnorv (Homilia in sanctam Christi generationem) 2,
PG 31, 1460B. Por. tez Eic Hoaiav (Enarratio in prophetam Isaiam) 13, PG 30, 140A.

27 Por. ‘Opor xatd midroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae Jusius tracta-

tae]) 3, 1, PG 31, 917A; Ouidia év Aaxiloic (Homilia dicta in Lacisis) 2, PG 31, 1441A.
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Oryginalnosé, jaka wnidst sw. Bazyli Wielki do koncepcji obrazu,
polega na rozroznieniu miedzy obrazem ,naturalnym” (@uoud) lub
»zrodzonym” (yevvntii) a ,,zgodnym z nasladowaniem” (xatd pipnowv)
lub ,,zgodnym ze sztuka” (xatd téyvnv). Obraz naturalny lub zrodzony
ma zwiazek z pokrewienstwem migedzy Ojcem a Synem. W ten sposdb
Syn istnieje ,,jako zrodzony z Ojca” (yevvnudg £k 100 IMatpdc), wyraza
,»W sobie w sposob naturalny Ojca” (puowdg év €avwd wv [latépa),
jako obraz jest identyczny z Ojcem i jako zrodzony jest z Nim jedno-
istotny (6poovsioc)®®

W kwestii obrazu Bozego w cziowieku sw. Bazyli Wielki nie szedt
w $lad za sw. Ireneuszem z Lyonu, lecz za tradycja szkoty aleksandryj-
skiej, zgodnie z ktéra pokrewienstwo czlowieka z Bogiem zawiera si¢
w duszy i duchu czlowieka. W konsekwencji obraz jest utozsamiany
z umystowa i duchowg wolnoscia czlowieka.

Obraz Bozy w czlowieku nie jest ,,z natury” (@voey), lecz ,,z [po-
wodu] okolicznosci” (0éoer). Dlatego jest pojmowany jako charyzmat
i jako pigkno, ktore zostaly dane cztowiekowi w czasie jego stwarzania.
Bég dodat do nich ,,moc czynienia tego, co stuszne” (dOvapwv v T@V
dedviv mpakTikniv), aby czlowiek mogt osiagna¢ pewna samodzielnosé
w celu osiagnigcia Bozego podobienstwa® Jednak piekno obrazu ulegto
zaciemnieniu z powodu upadku i poddania si¢ duszy zmyslowym na-
mi¢tnosciom. Niezbgdne jest wige, by czlowiek powrdcit ,,do poczatko-
wej laski” (elg v €€ apyiic xdprv), a jego wnetrze, przy pomocy stanu
beznamigtnosci, zostalo ponownie uksztaltowane zgodnie z pierwotnym
picknem obrazu Bozego. W ten sposob, jako glowny element upodab-
niania si¢ do Boga, otrzymuje si¢ nasladownictwo (pipncig), przy po-
mocy ktorego czlowiek osiaga uczestnictwo w prawdziwym zyciu®

Nasladownictwo to nie jest uwazane za cos$ gorszego, jak w platoni-
zmie’!, lecz stanowi ideat chrzescijanstwa. Swiety Bazyli Wielki uwa-
zal, ze nasladowanie Chrystusa jest przejawem pokrewienstwa czto-

2 por. Kara Zafelliavdv xai Apeiov xal wiv Avouoiwv (Contra Sabellianos et Arium
et Anomoeos) 4, PG 31, 608A i n.; Eic Elarnuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 1, PG 29,
208B; Kara Evvouiov 1, 18, PG 29, 552C i 2, 16, 604C—605A; ITepi Ayiov IIveduarog (De
Spiritu Sancto) 18, 45, PG 32, 149BC.

2 Por. Eic KO' Yaludv (Homilia super XXIX Psalmum) S, PG 29, 317AB i Eic
Elanuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 1, PG 29, 208B.

30 Por. ‘Opor xara nldroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tracta-
tae]) 2, 3, PG 31, 913B i n.; Eic 10 Ilpéoexe seavtrd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi)
6, PG 31, 212B; ITepi Ayiov Ilvevuarog (De Spiritu Sancto) 9, 23, PG 32, 109AC; Emotols
233, PG 32, 864C in.

3 Por. ITolteia (Respublica) S97E i 603B; por. Néuot (Leges) 667E i n., 669AB; ®ily-
Pog (Philebus) 51C; Logiomis (Sophista) 235D-236A.
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wieka z Bogiem i ze si¢ utozsamia z doskonaleniem sie. Dlatego nasla-
dowanie jest zwigzane z ponownym uksztaltowaniem si¢ czlowieka
W Chrystusie” i z powtérnymi narodzinami (maAryyeveoia)™.

Naturalna dobro¢ czlowieka

Nauczanie $w. Bazylego Wielkiego na temat dobroci czlowieka,
»Z natury” (@voet), jest wynikiem jego stanowiska w kwestii darow
Bozych oraz pokrewienstwa cziowieka z Bogiem. Poglad ten, ktory
jest podstawowym warunkiem do zrozumienia jego nauczania na temat
czlowieka, nie jest owocem bezpodstawnego i zbyt optymistycznego
podejscia, lecz naturalng konsekwencja chrzescijanskiej koncepcji stwo-
rzenia. Istota tego nauczania, to znaczy tego, ze czlowiek jest z natury
dobry, wyplywa z przykazania, ktére czlowiek otrzymal, aby kochaé
Boga oraz z mozliwosci jego realizacji. Aby udowodnic to twierdzenie,
sw. Bazyli nie uciekal si¢ do dowoddéw logicznych, lecz powolywat si¢
na dos§wiadczenie, ktérym dysponuje kazdy z nas. Dowéd, mowit

nie [pochodzi] z zewnatrz, lecz jesli pozna [go] kto$ sam u siebie lub w sobie. [Rze-
czy] dobrych bowiem pragniemy w sposob naturalny.

Szczegolnie godne uwagi jest to, ze naturalne dobro czlowieka prze-
jawia si¢ gléwnie w ,trudnym do powstrzymania i niestrudzonym pra-
gnieniu” swigtych ujrzenia Boskiego dobra oraz w ich checi, by wizja
udzielanej przez Pana rozkoszy byta obecna przez cale zycie wieczne.

W ten sposob wigc ludzie sa w sposéb naturalny pozadajacymi dobrych [rze-
czy]. Dobro za$ jest przede wszystkim pigkne i umitowane. Dobry za$ jest Bog;
a wszystko jest posylane od dobrego, a wiec wszystko jest posytane od Boga®

Nauka sw. Bazylego Wielki na temat ,,naturalnego dobra” cztowieka
jest bezposrednio i1 organicznie zwigzana z jego koncepcjami na temat
zta. Odrzucal on bowiem wszelkiego rodzaju dualistyczne spojrzenie na
stworzenie, poniewaz zlo nie posiadajgc istoty ani postaci, jest nie-

32 Por. Iepi Ayiov IMTveduarog (De Spiritu Sancto) 15, 35, PG 32, 128C-129B; Iepi 100
un mpoonldobar toic frwtixois (Quod rebus mundanis adhaerendum non sit) 5, PG 31,
549AB. Na temat nasladownictwa por. Z. 'Ayovpidov, Huiunoic 100 Xpiorod, Abfva 1964;
I' Mavt{apidov, Huiunoic 100 Xpiorod xara I'pnydopiov tov Iladaudv, Ococarovikm
1967, tenze, HOu kai aroxdloyic, Oecoarovikn 1969, s. 42-54.

33 ‘Opot kara mAdrog (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tractatae])
2,1, PG 31, 909B-912A. Por. §w. Grzegorz z Nyssy, [Ipds tovs mevbodvrag (De mortuis
non esse dolendum), PG 46, 497BC.
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bytem (uf 6v). W konsekwencji poglad, ze Bog stworzyl jednych ludzi
jako dobrych, a innych jako ztych, byl przez niego uwazany za heretycki
1 bluZnierczy.

Tak oto cnoty sa czym$ naturalnym, a przyswojenie ich sobie przez
dusz¢ nie dokonuje si¢ za posrednictwem ludzkich nauk, lecz istnieje
z same] natury. Dlatego podobnie, jak kazdy spontanicznie unika rze-
czy nieprzyjemnych, tak tez w duszy istnieje naturalny opor wobec zla.
Jakakolwiek forma zla stanowi schorzenie duszy, podczas gdy cnota
jest w istocie stanem pelnego zdrowia. Definicja zdrowia mowigca, iz
jest to stabilno$¢ czynnosci fizycznych, ma analogiczne zastosowanie
rowniez w przypadku zdrowia duchowego. Dusza wigc, nawet nie wie-
dzac o tym, pragnie tego, co jest jej whasciwe i co dla niej naturalne.
Dlatego tez wszyscy opiewaja rozsadek, przyjmuja sprawiedliwosc, po-
dziwiaja mestwo 1 uwazajg rozumienie za bardzo wazne. Cnoty, wnio-
skovs;il} sw. Bazyli Wielki, sa dla duszy odpowiedniejsze niz zdrowie dla
ciala

Naturalna bliskos¢ duszy z cnotg stanowi jedna z fundamentalnych
podstaw moralnego nauczania §w. Bazylego Wielkiego. Moralnosé, jako
wyraz tego, co wlasciwe, pozyteczne i korzystne dla Zycia, istnieje
w czlowieku dzigki Bogu i stanowi naturalny porzadek, istniejacy
w ludzkim wnetrzu. Kazde ze stworzen posiada z natury jakas tajemni-
czg bliskos$¢ z tym, co jest naturalne. Widaé wigc wyraznie, ze Sw. Bazy-
li uwazatl ,,naturalne” dobro cztowieka za co§ ekwiwalentnego z instynk-
tem nierozumnych zwierzat i dlatego ich cechy naturalne uwazatl za ana-
logiczne do cnét cztowieka.

Jak bowiem zwierz¢ta sg prowadzone przez instynkt ku temu, co
jest dla nich pozyteczne, tak tez czlowiek posiada pewna podobng moc.
Moca ta jest ,,naturalny rozum” (pvoikog A6yog), ktdry podpowiada mu,
by przyswajal dobro i wystrzegat si¢ tego, co szkodliwe®

Poniewaz dobro istnieje wlasnie wewnatrz cziowieka i to on kieruje
si¢ w jego strong, mozna dojs¢ do wniosku, ze grzech jest czyms
»niezgodnym z naturg” (mapd @vowv) i obcym jego istocie. Dlatego do-
bra i srodki, przy pomocy ktérych osiggamy zbawienie, sa blisko — sg
w nas — podczas gdy ich przeciwienstwa ,,przychodza do nas z daleka,
bedac poza nami; albowiem grzech nie istnieje w naszej konstrukcji,
lecz nastapil pdzniej” Grzech w pewien sposob uczynit czlowieka ob-
cym Bogu, ale nie mogt catkowicie usunaé z ludzkiej duszy ,,prostoty”
(&mhoTG), cho¢ z powodu namig¢tnoscei ciata uleglto zniszczeniu pier-

3 por. Eic Eéarnjuepov (Homiliae in hexaemeron) 9, 4, PG 29, 196BD.
3% por. tamze 9, 3. PG 29, 196A in.oraz 7, 5, PG 157D—-160A.
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wotne pokrewienstwo z Bogiem® Zto nie ma samo z siebie ani poczat-
ku, ani istoty, i nie moze w sposéb istotny zdeformowaé cztowieka. Ma
gltownie zwigzek z plaszczyzng moralna, jako owoc wolnej woli czlo-
wieka i innych stworzen. Skoro czlowiek, ktory ,.dzieki [swojej] kon-
strukcji posiadal to, co czcigodne”, wlasnie to wybral i z powo-
du grzechu ,,nie odczuwat swego wnetrza”, dlatego nie moégt osiagnaé
swego celu’’ Jednakze czlowiek, pomimo calej swej porazki, nie sta-
cza si¢ w Slepy zaulek beznadziejnosci, albowiem pozostaly w nim za-
lazki dobra. Dlatego wigc ,.to, co jest osiagane sila woli, istnieje tez
W nas w sposOb naturalny, szczegélnie w myslach niewypaczonych
przez zto”,

Czlowiek nie moze osiagnaé¢ doskonalosci na sife. ,,Wolnos¢ wolnej
woli” (n ¢ avte€ovoidtntog €levbepia) czyni go rzeczywiscie od-
miennym od reszty stworzenia, gdzie wszystko jest poddane nadcho-
dzacej koniecznosci, ,,zgodnie z ktéra w nieunikniony sposéb ciagle
obraca si¢ wokol siebie” (kab’ fiv &dmopoarldktomg &el mepi 1@ avta
avaoctpépetat) w Kregu ograniczen czasoprzestrzennych. Dlatego wia-
$nie z catego stworzenia tylko czlowiek moze mieé¢ wartos¢ i historig.
Znaczenie czlowieka oraz tragiczne przerwanie jego wspinaczki, prowa-
dzacej do Boga, z powodu grzechu, wymogly osobista interwencj¢ Boga
w histori¢ za posrednictwem Wocielenia Jego Stowa. Z uwagi na za-
szczyt, jaki zostal okazany czlowiekowi, glosit sw. Bazyli Wielki

pojmij sens godnosci; wejrzyj na to, co zostato dane w zamian, i poznaj swoja war-
tos$¢; zostale$ wykupiony przez drogocenna krew Chrystusa [...]. Zrozum swa wia-
sna godnosé>

CZLOWIEK PO UPADKU

Upadek

Problemu upadku nie nalezy analizowa¢ jedynie w kategoriach mysli
hebrajskiej i chrzescijanskiej, lecz szerzej. Trzeba go poréwnywac z po-

% Por. Eic Hoaiv (Enarratio in prophetam Isaiam) 233, PG 30, 528C: ,,iu@v néppwbev
Epyetan, £KTOG UGV TuyYavovTa: oD ydp Tfi Kataokevf Hudv évurdpyet | apaptia, &AA’ Vot-
gpov Emyeyévnton”’; Eigc AB’ Waludév (Homilia super XXXII Psalmum) 8, PG 29, 344B.

3" Por. Eic MH'’ Yaluév (Homilia super XLVIII Psalmum) 9, PG 29, 453AB: 51 thv
KATOOKEVNV EY®V TO Tipov [...] un aicB6pevog Eavtod”

¥ Opor kara wldroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tractatae])
2,2, PG 31, 912A.

3 Eic MH' Waluov (Homilia super XLVIII Psalmum) 8, PG 29, 449B—452A: ,A4Pe 100
&Erdpatog Evworav: &mOPAEYSV cov mpdg O avidriaypa, kal yvdo ceavtod v &éiav- 1@
roAvTiuitd aipan T0d Xpiotod fyopasdng [...] Tvveg ceavtod tfig ipfig” Por. tez Eig 1o
Hpéoeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 6, PG 31, 212B oraz 213A.
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krewnymi stanowiskami innych nauk religijnych i filozoficznych, ktére
go interpretowaly i formutlowaly. Celem tego porOwnania jest jeszcze
lepsze zrozumienie chrzescijanskiej koncepcji upadku, szczegolnie, jesli
chodzi o zinterpretowanie odnosnego nauczania sw. Bazylego Wielkie-
go. Czgsto bowiem pojawia si¢ wrazenie, spowodowane tym, ze Sw. Ba-
zyli korzystal z terminologii klasycznej filozofii greckiej, ze po prostu
zaadaptowat koncepcje filozoficzne kosztem objawienia Bozego.

Oczywiscie problem upadku zajmuje wszystkie systemy religijne
i filozoficzne. Przede wszystkim nalezy jednak podkresli¢, ze w tym
punkcie istnieje istotna roéznica miedzy nimi a biblijnym nauczaniem.
Polega ona na tym, ze w tradycji biblijnej $wiat doczesny jest rozpatry-
wany przez pryzmat upadku i podobnie sa analizowane wszystkie zwia-
zane z nim kwestie. Klasyczna filozofia zas, wychodzac od antynomii,
ktora jest stwierdzana w czlowieku poprzez to, ze jest obcym i przyby-
szem na ziemi i ze sa problemy z jego utrzymaniem przy zyciu, docho-
dzi do idei jego upadku z rzeczywistosci stanu wczesniejszego lub bez-
czasowego.

Zauwazy¢ wiec mozna, ze klasyczna filozofia zgadzata si¢ i przyj-
mowala jakis$ przed-czasowy i duchowy upadek, ale przyczyny, ktére go
spowodowaly byly niejasne, a wyjasnienia niewystarczajace. W czasach
tuz przed sw. Bazylim Wielkim istnialy dwa gléwne poglady, usilujace
wyjasni¢ przyczyny upadku. Zgodnie z pierwszym, upadek byl uwazany
za konsekwencj¢ kary za pewien grzech, ktéory mial miejsce w jakims
duchowym $wiecie. W tej interpretacji, ktéra poddana byla intensyw-
nym wplywom orfickim i pitagorejskm, cielesnos¢ czlowieka byta uwa-
zana za cos zlego 1 w potaczeniu z judaistycznymi koncepcjami na temat
upadtych aniotow zostala zaadaptowana przez gnostykéw, jak np.
Walentyniana, Marcjona czy Manesa, i wywarla wplyw na Orygenesa.
W drugim filozoficznym wyjasnieniu upadku, ktéry mozna znalez¢
w czystej postaci u Numeniusza i Plotyna, za przyczyny dobrowolnego
upadku duszy uwazano jej mitoéé do natury lub materii*’, narcyzm*' —
dusza zakochiwala si¢ w swoim obrazie, ktory si¢ obijat w swiecie mate-
rialnym — oraz ambicje®, ,,zuchwalo$é” (téApa) w sensie pitagorejskim.

“ Por. Synezjusz z Ptolemaidy, ITepi dvwnviwv (De insomniis) 5, PG 66, 1296B;
por. tez §w. Bazyli Wielki, ‘Ou otk éoniv aitioc 1@v kaxdv 0 Ocds (Quod Deus non est
auctor malorum) 7, PG 31, 344C: , ;16 toig capkivoig 6@Baipolg paveév tepnvov tod vontod
TPOETIPNOE KAAAOVG”; ,,przenidst to, co mu si¢ wydawalo przyjemne dla oczu ciata, nad
pickno$¢ duchowq” (Ttum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 113).

Y Por. Plotyn, Evveadec (Enneades) 4, 3, 12.

“2 Por. Plotyn, tamze, 5,1, 1-4i 5, 2, 2; Dion Chryzostom, Bopvofevitikoc (Bory-
stheniticus) 55; Plutarch, Ilepi “Toidog kai O aipidoc (De Iside et Osiride) 381; Proklus,
Eic tov ITAarwvos mpawrov AAxifiadnv (In Platonis Alcibiadem I) 132, 13; por. $w. Bazyli
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Wazna modyfikacjg tego drugiego wyjasnienia byla teza, ktorg roz-
winal Plotyn w okresie swojej dojrzatosci. Podczas gdy na poczatku po-
dazat w slad za odnosnymi pogladami Numeniusza na temat dobrowol-
nego upadku duszy i wykorzystywat w tym celu terminologie¢ pitagorej-
ska, to pod koniec pojmowal upadek jako instynktowne podporzqdko-
wanie si¢ duszy jakiemu$ wewnetrznemu impulsowi (zpofeopia)*’

Znaczenie tego drugiego wyjasnienia dla sformulowania doktryny
biblijnej na temat upadku jest bardzo wazne. Wlasnie w tym punkcie
widoczny jest ogromny wkiad sw. Bazylego Wielkiego, ktory stojac na
gruncie tradycji biblijnej, oczyscil chrzescijanskie nauczanie z niebez-
piecznych orygenistycznych odchylen i wykorzystal, gtldwnie za posred-
nictwem Plotyna, cz¢s¢ klasycznych pogladow filozoficznych, ktore nie
staly w sprzecznosci z biblijnym nauczaniem. Zgodnie z nimi upadek
jest przewaznie przypisywany wolnej woli cztowieka. W ten sposéb, bez
akceptacji klasycznych koncepcji filozoficznych na temat przedczaso-
wego i duchowego upadku, unikat jakiejkolwiek niezgodnosci z odno-
snym opowiadaniem z Ksiggi Rodzaju, albowiem lokalizowal upadek
czlowieka — a nie tylko jego duszy — wewnatrz historii. Jednakze przy-
czyny, z powodu ktérej upadek byt mozliwy, poszukiwal nie poza czlo-
wiekiem, ale wlasnie w nim i przypisywat ja ogdlnie dobrowolnej sile
wyboru, ktéra jest tez jednoczesnie poczatkiem zta** Znane opowiada-
nie, w ktérym rowniez diabel przyczynit si¢ do upadku, nie zostalo przez
niego przythe w calosci, lecz zostalo uzyte jedynie w celach pedago-
gicznych®

Wielki, IIepi tareivoppootvne (De humilitate) 1, PG 31, 525AB: ,,[...] peilova mpocdo-
Koag kal onedoag Snep ovk £6Vvato AaPelv, andAeoev Onep Exewv £dVvator péyiom o
mpia avT® [...] 10 pun eavraleobar 84Eng Tivog mepifoinv i’ Eavtod, aria {ntelv mapa
®coV”; ,,[...] w oczekiwaniu czego$ wigkszego pogonit za tym, czego nie mdgt osiagnad,
i utracit to, co mégt mieé, odtad najwickszym dla niego zbawieniem [...] wolno$¢ od zaro-
zumiatosci 1 wyobrazenia, ze cztowiek moze si¢ okry¢ jakas chwata sam przez sig¢, a nie szu-
kamem jej od Boga” (Ttum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 177).
* Por. Evveadec (Enneades) 4,3,13 14,4, 11.

* Por. Eic Elfanuepov (Homiliae in hexaemeron) 2, 5 PG 29, 40AB: M7 toivuv
£Ewbev 10 Kakov neptmcc’ma [ ] MG TG &V £QUTO® Kaldag £Ka0TOG EAUTOV apPYMYO
yvmplt}:to) [...] TQv toivuv wo'cog el K0pLog, ToVTOV TG apxag pn Cnrno-ng £TEpwOeV, AAAL
YVpIle TO KUPLWG KAKOV EK TAV TPOUIPETIKAV AMOTTOUATOV TV apxfiv eiAnedg”; ,Nie
szukaj wigc zta na zewnatrz [...], lecz kazdy niech wie, ze sam jest zwierzchnikiem zia
w sobie samym [...] Tych wigc rzeczy, ktérych sam jestes panem, przyczyn nie szukaj na
zewnqtrz lecz w1edz, ze na_;wa.zmejsze zto wzxdo swoj poczatek z dobrowolnych upadkéw™

* Por. “Ou otk éotiv aitiog tav xaxdv 6 Qeds (Quod Deus non est auctor malorum)
8, PG 31, 345C: ,,’Enetcepxetat O€ ToVTW Katd T axéiovlov mg ewomg Kal 10 mepi 1o
51aBokov Cnrnua I166ev O &aBokog, gl un napa 100 @e0d 10 kakd; Ti odv papev; On
0 avTOG Mulv apkiot kol TtEpl 00 (;nrnpatog 10010V AOYOC, O Kai MEPL THG Ev AvBphOTOLg
novnpiag omoSoGsu; [166¢ev yap novnpog 0 &vBpwmog; Ex rng ou\uag avtov npoalpéoswg
[T66ev xakog 6 SlaBoMg, Ex t'qg a VTG aitiag, (1‘09(11p8‘tov Exwv xal avtog v {onv Kai £’
aOT@® Keypévny v £Eovoiav f Tapapévey 1@ Oed 7 GArotprobdiivar 100 ayafoi™; ,,Do tej
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Nie pozbawiajac upadku ram historycznych, $§w. Bazyli pojmo-
wal go raczej w sposéb psychologiczny, jako konsekwencje ,,inercji”
(&Bovhia), gdyz cztowiek nie bedac z natury lub z potrzeby zly, zgrze-
szyt za posrednictwem swej zlej wolnej woli i umarl z powodu grzechu.
Ale réwniez w tym miejscu $w. Bazyli nie podkreslal jakiego$ konkret-
nego czynu Adama jako grzechu, lecz jego dobrowolne i stopniowe od-
dalanie si¢ od Boga. To progresywne oddalanie si¢ ostatecznie uksztal-
towato si¢ w stan, ktéry z powodu tego, ze odwiddt cztowieka daleko od
Dawcy zycia, zostal utozsamiony ze $miercia. Wraz z tym oddaleniem
si¢ ,,zepsula si¢ [...] dusza, gdy odstapita od tego, co jest wedtug jej na-
tury” i poddata si¢ wiadzy diabta*

Jednakze interpretacja upadku przez pryzmat wolnej woli czlowieka
nie wyczerpuje kwestii w calosci. Istota problemu upadku jest zdefinio-
wanie powodow, ktére pchnely czlowieka do dobrowolnego oddalenia
si¢ od Boga. Musiala byC jakas glebsza i pierwotna przyczyna, ktoéra
znalazla swdj wyraz przy pomocy ludzkiej wolnej woli. Problem ten,
oczywiscie, nie még! i nie moze by¢ rozwiazany w calosci, poniewaz
przy analizie dobrowolnego upadku Lucyfera (Ewo@dpog) mamy do
czynienia z ,tajemnica bezprawia” (pvotfplov &vouioc), ktora dotyczy
spraw ostatecznych oraz tajemnych glebi kazdej wolnej osobowosci.

W kazdym badz razie sw. Bazyli Wielki za gldwna przyczyn¢ upad-
ku uwazat ,przesyt” (k6poc) duszy w polaczeniu z jakas jej ambitng in-
klinacja. W ten sposéb Adam, podczas gdy byl w goérze

nie przez miejsce, ale przez wybor [...] osloniony tarcza przez Boga i dopuszczony
do uzywania jego ddbr, wnet si¢ tym wszystkim nasycit i niby rozzuchwalony prze-
sytem, przeni6st to, co mu si¢ wydawalo przyjemne dla oczu ciala, nad pigknosé
duchowa’

sprawy przylacza si¢ w toku rozwazan takze problem diabta. — «Skad si¢ wzial diabet, jesli
zto nie pochodzi od Boga»? — C6z na to odpowiemy? — Ze nam i do rozwiazania tego pyta-
nia wystarczy droga, zastosowana przy odpowiedzi o zto$ci w ludziach. Skad bowiem czlo-
wiek jest zty? Z swojego wilasnego wyboru. A skad diabet zty? Z tej samej przyczyny, bo
i on mial zycie, kierowane wtasna wola, i od niego samego zalezalo albo pozosta¢ przy
Bogu, albo oddali¢ si¢ od dobrego” (Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan,
s. 114). Por. tez Outlia & AaxiCoigc (Homilia dicta in Lacisis) 8, PG 31, 1453AC oraz
1456AD i Eic Elanuepov (Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29, 117C-120A.

¢ Por. ‘Ot otk €onv aitioc 1@v kaxdv 6 Oeds (Quod Deus non est auctor malorum) 7,
PG 31, 344C-3445A oraz 6, 344B: ,éxak®dfn N yoyn, rapatpanclioad 100 Katd @HoW”’
Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 112.

T ‘Ot otx éomiv aitiog 1dv kaxdv 6 Pcds (Quod Deus non est auctor malorum) 7, PG
31, 344C: ,,00 1610, GAAa rpoapécel [...] Vrepacmlidpuevog tapd Ao kai droAadwv TV
ad1oD &yabdv, Tayd naviwv avaminodeis, kai olov EvPpicag @ kOpd, 16 1Ol Gapkivolg
OpBaipoic @avév Tepmvov ToD vontod mpoetiunoe kaAhove” Thum. polskie: T. Sinko, Wy-
bor homilij i kazan, s. 113.
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Czlowiek, przez przesyt, odsunat z centrum swego zycia pragnienie
Boskiej chwaly i gdy uwierzyl, ze moze osiagnaé jeszcze wiecej i po-
spieszyl, aby zdoby¢ to, co bylo poza jego mozliwosciami, stracil row-
niez to, co mogl mie¢* Przesyt blogostawiona rozkosza przyniost duszy
pewne ,,znuzenie” (vvotaypodc) i arogancje, z powodu ktérych zostato
zaklocone zgodne z Bogiem spojrzenie na rzeczywistosC i na siebie sa-
mego. Dusza wiec zamiast utrzymywac swe zycie ,,w zgodzie z naturg”
(xatd @vow), pozostajac przy kontemplacji dobra i rozkoszowaniu si¢
sprawami duchowymi, pod wplywem przesytu i namig¢tnosci z niego
wynikajacych niewlasciwie wykorzystata mozliwos¢ wyboru i wybrata
droge, ktéra ja oddalita od Boga. W ten sposoéb dusza ,,przyttoczona
i odptywajaca od gornych spraw, zmieszata si¢ z cialem przez brzydkie
uzywanie rozkoszy”, kiedy utracita swoje ,,samodzielne” (avOaipetov)
zycie 1 stala si¢ podatna na zto. Dlatego tez diabel nie moze by¢ uwaza-
ny za pierwotna przyczyne upadku cztowieka, lecz za tego, ktory po pro-
stu go przyspieszy! lub ulatwit jego czynne wyrazenie si¢*

W tym kontekscie nalezy wyjasni¢ pojgcie ,,przesytu” w ujeciu Sw.
Bazylego Wielkiego i zbada¢d, czy istnieje w tym punkcie istotna zalez-
nos¢ od Orygenesa. Jak wiadomo, Orygenes, interpretujac upadek czto-
wieka, uzywal bardzo czgsto tego terminu w ramach swojej doktryny
o preegzystencji dusz. Byt przekonany, ze obdarzone wolna wolg duchy
ogarna! fizjologiczny przesyt Bogiem w wyniku czego si¢ od Niego od-
dality. Konsekwencjami oddalenia si¢ lub upadku bylo rozréznienie si¢
bytow 1 stworzenie materialnego Swiata, aby upadle duchy oczyscity si¢
w nim i zostaly tam wychowane. Tak wig¢c upadek, wedtug Orygenesa,
byl pojmowany jako wydarzenie przed-§wiatowe, a poprzez wprowa-
dzenie poj¢cia przesytu upadla idea niepoznawalnosci i nieodkrywalno-
$ci Boga. Tylko Stowo Boze i Duch Swiety moga uniknaé przesytu™

Jednakze pojecie przesytu w dzietach sw. Bazylego Wielkiego rozni
si¢ radykalnie od odnosnej Orygenesowskiej tezy z nast¢pujacych po-
wodow: a) sw. Bazyli odréznial niepoznawalng i niezgl¢biong istote
Boga od Bozych energii. Przesyt nie moégl pochodzi¢ z nieosiagalnej
istoty Boga, poniewaz miedzy nig a skonczonymi stworzeniami nie mo-
gla mie¢ miejsca zadna relacja; b) przesyt, o ktorym méwil sw. Bazyli,

8 Por. Iepl ranevogpooivvnc (De humilitate) 1, PG 31, 525AB.

% Por. tamze. Por. tez ‘Ou otk &onv aitioc 1dv kaxdv 6 Ocds (Quod Deus non est
auctor malorum) 6, PG 31, 344C: ,,BapuvBeica kai anoppueloa 1dv Gvwdev, 1 capki Sud
10 aioypic @V Hdov@v amoravces” Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan,
s. 112.

5% Por. Iepi apydv (De principiis) 2,513, 1, 13; Eig Twavvnv (Commentarii in evange-
lium Joannis) 1, 34 oraz 2, 3.
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dotyczyt czlowieka jako jedno$ci psychosomatycznej, a nie tylko jego
duszy (Bazyli nie podzielat orygenicznych pogladéw na temat preegzy-
stencji duszy); ¢) podczas gdy Orygenes posrednio uwazal Boga za przy-
czyn¢ przesytu dusz, gdyz nie jest On catkowicie nieosiagalny, to Sw.
Bazyli taczyl przesyt z ,inercja” i niedojrzatoscig czlowieka; d) na ko-
niec nalezy podkreslié, ze sw. Bazyli, nie zajmujac si¢ szczegdlnie tym
pojeciem, wyraznie i jednoznacznie potepial Orygenesowska nauke
o przesycie®'.

Odnosnie do dziedziczenia grzechu pierworodnego sw. Bazyli Wiel-
ki przyjmowal, ze wsrod potomkéw Adama jest dziedziczone ostabienie
dobra, ktére znajduje si¢ w czlowieku, i ze stan, w ktorym zepsucie wy-
raza si¢ za posrednictwem zmystowos$ci oraz sklonnosci do zia, staje
si¢ permanentny. Jednakze kulminacja tego zepsucia jest $mier¢ i lek,
ktéry z niej wyplywa, i ktéry jednoczesnie jest zrodtem osobistych grze-
chow. Tym wigc, co czlowiek dziedziczy, nie jest osobisty grzech Ada-
ma, lecz sam 6w praojciec, ktory obowigzkowo istniejac w nas, jest
uwieczniany za posrednictwem nieustannego, az do konca, nastgpowa-
nia po sobie ludzkich pokolen. W ten sposob sw. Bazyli chcial podkre-
sli¢, ze grzech Adama jest ogdlnie pierwowzorem grzechu, ku ktéoremu
sktania si¢ czlowiek. Unicestwienie $mierci i przywrdcenie lacznosci
cztowieka z Bogiem byly powodem Wcielenia. Chrystus unicestwil
grzech ,,w swoim ciele” (¢v T capki avtoD), poniewaz ozywit ,,w sobie”
(¢v a01®) tych, ktérzy umarli ,,w Adamie” (év 1® 'Addap). Na nowo
uksztattowal i wyprostowal to, co ,,upadte” (SramentwKdg) i ,,rozerwane”
(xateppaypévov), poniewaz w ten sposob zasadniczo zakonczyl wywo-
tujace zepsucie dzialanie smierci. Poniewaz wig¢c $mier¢, ktéra zostala
przekazana w dziedzictwo za posrednictwem ciala Adama, zostala prze-
zwyciezona przez Boskos$¢, $mieré ,,zostala zniweczona” (€Envoid6n)
przez sprawiedliwo$¢ Jezusa Chrystusa, dlatego przy zmartwychwsta-
niu bedziemy mie¢ cialo ,,ani poddane $mierci, ani odpowiedzialne za
grzech” (ufte Vddikov Bavatw pnte LevOvvov Gpoptie)*

Konsekwencja wigc grzechu jest przerwanie procesu wznoszenia si¢
cztowieka do Boga w celu osiagniecia podobienstwa Bozego i przyswo-
jenia sobie zycia. Grzech zaciemnil pigkno obrazu poprzez wplatanie
duszy w zmystowe pragnienia. Dlatego jako pierwsze stadium doskona-

! Por. “Opoi xard whdrog (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tracta-
tae]) 2, 1, PG 31, 912A.

52 Por. Ilepi Ayiov ITvebuarog (De Spiritu Sancto) 14, 31, PG 32, 124A; Emtoir; 261,
2. PG 32,969B i 3, 972AC; Eic t11v ayiav 100 Xpiotod yévvnoerv (Homilia in sanctam Christi
generationem) 3, PG 31, 1464A; Por. Eig Elanuepov (Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29,
117B.
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lenia si¢ w Chrystusie uwaza si¢ powrdét ,,do poczatkowej taski” (gig thv
€€ apyfic xapwv), to znaczy do punktu, w ktérym czlowiek upad}, oraz
»powtorzenie” (Enavdinyic) w duszy kazdego cztowieka obrazu Bozego
przy pomocy nasladowania ,beznamigtnej” (&na60oDc) natury Boskie;j.
Potem nastgpuje drugie stadium, to znaczy nieprzerwane podazanie
przebostwionego czlowieka ku podobienstwu Bozemu®

Grzech, jako oddalenie si¢ od prawdziwego zycia i jako pierworodny
potomek demona bedacego przyczyna zta, zrodzit $mieré, ktéra zapano-
wata nad cztowiekiem natychmiast po upadku

Tak oto cztowiek, bedac szlachetny od swego stworzenia, poniewaz
byt kim$ pokrewnym Bogu, z powodu choroby, ktéra w nim zamieszka-
fa w wyniku ,.hanby” grzechu

nie odczuwal swego wnetrza {...] upodobnit si¢ do bydlat. Pézniej, poniewaz uczy-
nit siebie obcym rozumowi Boga, statl si¢ nierozumny, jak owca bez pasterza, wtedy
wrog porwawszy go, umiescit w Hadesie, 1 oddat go $mierci, aby byla dla niego pa-
sterzem™

Rozpad zlozonej natury ludzkiej byt z innego punktu widzenia czyms
niezbednym i nieuniknionym. Smieré cielesna byla postrzegana przez
sw. Bazylego jako dowdd mitosci Boga, ktora nie przeszkodzita w roz-
padzie, ,,aby nie zachowywaé w nas niesmiertelnej choroby”*® Natura
ludzka musiata ulec rozkladowi, aby zostaé naprawiong i powtérnie
uksztaltowana w celu ponownego osiagnig¢cia bezpieczenstwa i stabilno-
$ci oraz wykluczenia powtérnego upadku®’

> Por. Eic A’ Yoduév (Homilia super LXI Psalmum) 3, PG 29, 473C; Iepi tarei-
vogpoovvys (De humilitate) 1, PG 31, 525B; Adyos aoxnuikos (Sermo asceticus) PG 31,
869D-872A; Opoi kara wAaroc (Asceticon magnum sive Quaestiones [regulae fusius tracta-
tae]) 8, 3, PG 31, 940BC oraz Ilepi Ayiov IIveduaroc (De Spiritu Sancto) 15, 31, PG 32,
128C.

3 Por. Eig Efaruepov (Homiliae in hexaemeron) 6, 1, PG 29, 117CD; por. réwniez ‘Ot
otk €onv aitiog 1dv kakdv O Ocdg (Quod Deus non est auctor malorum) 7, PG 31, 344C-
—345A oraz 6, 344B.

% Eic MH’ Yoduév (Homilia super XLVIII Psalmum) 9, PG 29, 453AB: 00k aic6-
pevog €avtod [...] mapacvvefAndn tolg kthveotwv. Elta S 10 aAhotpidoar €avtov 10D
OcoD Adyov, yevopevov &loyov, a¢ npdBatov amoipaviov, 6 £x0pog daprdocag év 1@ “Adn
£0e10 Kal Tapédwke @ Bavatw mowaivery”

¢ Ou otk onv aitioc v kaxdv 6 Occc (Quod Deus non est auctor malorum) 7, PG
31, 344C-345A: ,{va pn &Bavatov fuiv v appwotiav Stamprion” Tium. polskie: T. Sin-
ko, Wybor homilij i kazan, s. 113.

57 Por. Eic SA° Wodudv (Homilia super LXI Psalmum) 3, PG 29, 473C: ,[...] naAwv
&vaockevacOsioav, 10 ACEaAEC Kol dkatdAvtov Kai Tpog Sevtépav nTdo AvemBovAcvToV
amohaPeiv. «@eod yedpylovw, enoi, «@eod oixodoun £otén. Thv oikodopuny tadmy katioe-
106V & £x0pOC T& yevopueva &v adTH Priyrata dveokedacev 0 Anpovpyds. Obtwg avaykaia
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Dusza ludzka, ktora poddata sie jarzmu niewoli, potrzebowata wyku-
pu, aby sie¢ uwolni¢. Wedlug $w. Bazylego wykup nie mégt by¢ ,tego
samego rodzaju, co pojmani” (OHOYEVEG TOLG KATEYOUEVOLS), poniewaz
diabel nie bytby wtedy sklonny do uwolnienia jencéw, bez otrzymania
odpowiedniego wykupu. Tak wiec zaden cztowiek nie mogt skloni¢ dia-
bta do dobrowolnego uwolnienia tych, ktérych pojmatl, lub do znalezie-
nia satysfakcjonujacgo go wykupu,

poniewaz o wiele wigkszy winien by¢ wykupujacy niz ten, ktéry juz jest pojmany
i zniewolony. Ale tez ogdlnie zaden cztowiek nie ma wiadzy wobec Boga, by prosié
o zmitowanie nad grzesznikiem, poniewaz sam réwniez jest wiezniem grzechu®

W ten sposob tylko Bogocztowiek Jezus Chrystus, ktory przewyzsza
natur¢ ludzka i ktérego ,,Bég ustanowil przebtaganiem przez wiar¢ moca
Jego krwi”®, mégt ofiarowaé Bogu przebtaganie za nas, ludzi, i wyku-
pi¢ wszystkich ludzi. Swiety Bazyli Wielki wierzyl, ze to potwierdza
Bosko$¢ Jezusa® W ten sposéb wraz z Wcieleniem Stowa Bozego uni-
cestwiona zostala smier¢, ktéra panowata az do przyjscia Chrystusa, i gdy

rozprzestrzenilto si¢ nowe zycie, ,,zwyciestwo pochloneto $mieré”®!

Czlowiek upadly jako byt psychosomatyczny

Zgodnie z antropologia sw. Bazylego Wielkiego zbawienie w Chry-
stusie 1 zycie czlowieka blisko Boga nie dotycza tylko nielicznych
wybranych duchéw - jak w klasycznej filozofii greckiej — ani tez nie
stanowia osiagnie¢ duchowych, lecz sa skierowane do wszystkich lu-
dzi i do calego czlowieka. Wszyscy moga dostapi¢ przebdstwienia
i wszystkie cz¢sci cztowieka (ciato, dusza, umyst) uczestnicza w przebo-
stwieniu.

HEV T TT@OG 1 v apaptiav, pueydhn 8¢ N avactaoclg dix v abavaciav”; ,,ponownie
uksztaltowana, aby zdoby¢ bezpieczenstwo i trwalo$¢ oraz by nie umys$li¢ drugiego upadku.
«Boza rola», moéwi, «Boza budowla jestescie». Budowla tq wstrzasnat wrég; Stwoérca napra-
wil peknigcia, ktore si¢ w niej pojawily. W ten spos6b upadek jest niezbe¢dny z powodu
grzechu, jednak zmartwychwstanie jest wielkie z powodu nie$miertelnosci”

8 Fic MH’ Yaluév (Homilia super LXVIII Psalmum) 3, PG 29, 440AB: ,,.516T1 ToAA®
Beitiova 8l elvar TOV Avtpovpevov 100 kekpatnuévov kai dovievovrog 7idn. ‘Alid kol
008¢ BAmg &vBpwmog EEovaiav Exel mpdg Oedv W¢ xai EEAGCOL mEPL NPAPTNKAOTOC, EREl
kai adtog dpaptiag YH6dKog”

Rz 3, 25.

0 por. Eic MH' Waduov (Homilia super XLVIII Psalmum) 3, PG 29, 441AC.

1 Eic v dyiav 100 Xpiatod yévvnorv (Homilia in sanctam Christi generationem) 2, PG
31, 1461AB. Por. tez 1 Kor 15, 54.



114 Jerzy Betlejko

Upadek, wedlug $w. Bazylego, miat jako konsekwencje nie tylko
przerwanie rozwoju czlowieka ukierunkowanego na Boga, lecz rowniez
rozpad ludzkiej osobowosci z powodu zaciemnienia obrazu Bozego.
W sklad obrazu Bozego, w ktérym zachowaly si¢ zaciemnione dary
Boze, wchodza, zgodnie z tradycja aleksandryjska, przede wszystkim
dusza i umyst. Jednakze element duchowy w cztowieku w zaden sposob
nie moze by¢ zrozumiany w separacji od ludzkiego ciata. Dlatego tez
sw. Bazyli, kiedy mowit o czlowieku, okreslal go jako umyst ,,zwiaza-
ny z odpowiednim i stosownym ciatem” (&vdedeuévov mpoopdpw Kol
npemovon oapki) i uwazal cialo za jedyny niezbedny nabytek duszy
i wspétpracownika w zyciu®®. Choé po upadku nastapilo rozroéznienie
w psychosomatycznej naturze cziowieka, rodzac w konsekwencji prze-
wage duszy nad cialem, ulegajacym wraz ze smiercig rozkladowi, to
w zaden sposéb nie zostaly z tego powodu zerwane bliskie zwiazki du-
szy z cialem. Zwiazki te stanowily dla sw. Bazylego niewyczerpane zré-
dlo zachwytu®® Gwattowne oderwanie ciala od duszy wraz z biolo-
giczna $miercig jest wbrew naturze i pozostaje tymczasowe. Ten podziat
zostanie zniesiony, kiedy zniknie przyczyna rozpadu, to znaczy grzech,
a czlowiek zostanie wyleczony z choroby grzechu. Wtedy ciato ,,znisz-
czone w trumnie, zmartwychwstanie, i ta sama dusza, ktora przez smier¢
byla oddzielona od ciala, znowu w nim zamieszka”®

Oczywiscie sw. Bazyli Wielki wcale nie watpil w to, ze cztowiek zo-
stal skonstruowany z ciala i duszy, i ze dusza, bgdac delikatng i rozum-
na, nie istnieje sama, lecz z cialem, ktére dat jej Bog, aby je wykorzy-
stywata w zyciu jako pojazd® Jednakze traktowanie czlowieka jako
syntezy psychosomatycznej rodzi okreslone, bardzo zlozone problemy.
Jak mozna, na przyklad, zrozumieé¢ sposdb koegzystencji duszy i1 ciala?
Z jakiego znowu powodu koegzystuja, skoro wiadomo, ze logiczna i po-
krewna Bogu dusza jest aksjologicznie wyzsza od ziemskiego ulegaja-

%2 Por. Iepi toD u1j apoon.dabar toic frwtikois (Quod rebus mundanis adhaerendum non
sit) 5, PG 31, 549A. Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 193 oraz: 6, 549D;
Eic Hoaiav (Enarratio in prophetam Isaiam) 16, PG 30, 140A; Eic AB’ Yoluov (Homilia
super XXXII Psalmum) 6, PG 29, 337D.

 Por. Eic 10 Ilpéoexe ocavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216AB.

% Ev Jiud kai avyud (Homilia dicta tempore famis et siccitatis) 9, PG 31, 328C: 10 v
Bfkatg &PavicBév &vacTicETal Kai Yoyl N avth f 1@ Oavatd amokielcOeioa, maAv
gvoudioel 1@ ocodpat” Thum. polskie: T. Sinko, Wybdr homilij i kazan, s. 102; Ilepi tame-
woppooivne (De humilitate) 1, PG 31, 525B; Ilepi Ayiov ITvebuarog (De Spiritu Sancto) 9,
23 PG 32, 109AB.

® Por. Eic AB’ Waludv (Homilia super XXXII Psalmum) 6, PG 29, 337D; Ilepi 100 u1
npoanAdebor toic frwtikois (Quod rebus mundanis adhaerendum non sit) 5, PG 31, 549A
oraz Eic 10 Ipéoexe oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216A.
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cego rozkladowi ciata? Jak to jest rowniez mozliwe, ze dusza, ktora be-
dac bezcielesna i niewidzialna, jest wolna od ograniczen czasoprze-
strzennych, aczy si¢ z cialem i w ten spos6b wraz z nim zyje w okreslo-
nym czasie i przestrzeni (¢v ‘C(')Tllp)66.

Swiety Bazyli Wielki rozumial, jak trudno jest wyjasni¢ sposob,
w jaki dusza koegzystuje z cialem. By¢ moze dlatego unikal okreslania
relacji psychosomatycznej jako jednosci, preferujac w tym miejscu ter-
miny ,,powigzanie” (cvvdgewa), ,,zamieszkiwanie” (évoiknoig), ,,zwia-
zek” (ovvdeoic) itd.®’

Kontynuujac tradycj¢ aleksandryjska, lokalizowal obraz Bozy w czlo-
wieku w duszy 1 umysle. Dlatego dusza i umyst, posiadajac Boskie po-
chodzenie, nie moga by¢ poddawane ograniczeniom czasoprzestrzen-
nym®. Dusza nie moze wiec zamieszkiwaé w okreslonej czesci ludzkie-
go ciala, nawet w umysle, ale napelnia cale cialo, dajac mu spdjnosé
i jednosé®

Dusza i umyst nie moga by¢ w istocie definiowane, poniewaz sa no-
$nikami obrazu Bozego. Sa pojmowane tylko, podobnie jak Bog, za po-
$rednictwem swoich energii’

Na podstawie powyzszych danych mozna twierdzi¢, ze tajemnica
koegzystencji duszy i ciala oraz niemoznos$¢ catkowitego wyjasnienia
tego powiazania wyplywaja z Boskiego elementu, ktdry istnieje w czlo-
wieku, to znaczy z obrazu Bozego. Sytuacja, w ktdrej czlowiek nie moze
w catosci zrozumieé sam siebie, swiadczy zar6wno o Boskim i ponadra-
cjonalnym elemencie, w nim istniejacym, jak réwniez o niepojetym dy-
stansie, dzielacym go od wszechwiedzacego Boga. W ten spos6b mozna

% Por. Ouildia év Aaxiloic (Homilia dicta in Lacisis) 2, PG 31, 1441A; Ilpdg 100 véovg
onwg v ¢ EMnvikdv apeloivio Adywv (De legendis gentilium libris) 2, PG 31, 565D;
Ipotpertixn eic 10 &yrov Bantioua (Homilia exhortatoria ad sanctum baptisma) 3, PG 31,
429C; Adyog doxntixog kal mapaiveois (Sermo asceticus et exhortatio de renuntiatione mun-
di) 9, PG 31, 644C; Eic 10 Ilpéocye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31,
216A oraz: 3, 204BC.

¢ Por. Eic 10 Mpdoeye ocovtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216A; Eic
AB’ Yolduév (Homilia super XXXII Psalmum) 6, PG 29, 337D; Ilepi Ayiov IlTvebuaroc (De
Spiritu Sancto) 26, 63 PG 32, 184B.

%8 Por. Eig 16 Ilpdoeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216A. Por.
‘Ou otk éotiv aitiog v kaxdv 0 Ocds (Quod Deus non est auctor malorum) 6, PG 31,
344BC; Iepl 100 un apoonidebar toic frwticois (Quod rebus mundanis adhaerendum non
sit) 5, PG 31, 549A.

% Por. Eig 10 Ilpéoeye ocavid (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 216A.

" Dusza ,,ani bowiem barwy nie ma, ani ksztaltu, ani nie da si¢ w spos6b cielesny
ujaé, lecz dost¢pna jest poznaniu jedynie ze swych czynnosci”; ,,00te yap kéxypworal,
odte Eoympaniotal, obTE Tl Xapaktiipt cwpank®d nepieiAnmral, @AL' €k T@V Evepyeidv
yvopiletar pévov”, Eig 10 llpéoexe geavid (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31,
216A oraz 1, 200C. Thum. polskie: T Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 47
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wyjasni¢ specyficzng Scista relacj¢ pomigdzy chrzescijanska antropolo-
gia a wiedza o Bogu (Beoyvmoia), wyrazona w konstrukcji ,,miej sig [...]
na bacznosci, aby$ baczyl na Boga””' Dlatego doktadne poznanie nas
samych stanowi ,,wystarczajace przewodnictwo” dla poznania Boga’

Dusza jako przewodnik ciala, wraz z ponadracjonalnym z nim po-
wigzaniem, udziela cialu mocy, zycia, pamigci, i bedac ustanowionym
przez Boga zwierzchnikiem ciala 1 jego doswiadczen, prowadzi je, za
posrednictwem cnoty, do upodobnienia si¢ do Stworcy. W przeciwnym
razie otrzymuje od ciala jego ,,wspolodczuwanie” (coumadeia), cierpie-
nia, namietnosci ciala itp. 1 za kazdym razem, gdy jest pociagana przez
cielesny sposob myslenia, ,.traci whasciwa sobie pigknosé””

Odpowiedzialno$¢ za upadek spada na dusze¢, poniewaz ulegla ona
zhu. Dusza, bedac wolna od wszelkiej potrzeby i posiadajac od Boga
~samowystarczalne” (a0Baipetrov) zycie, jako nosnik obrazu Bozego,
byla zdolna do rozumienia dobra i do pojmowania rozkoszy z tego wy-
pltywajacej. Ponadto miata moc chronienia ,,zgodnego z naturg” zycia,
pozostajac przy nim za posrednictwem ogladania dobra i rozkoszowania
si¢ sprawami duchowymi (vontd), lub tez oddalenia si¢ od dobra. To
drugie miato miejsce wtedy, gdy przesycila si¢ blogostawiona slodycza
i gdy oci¢zala z powodu jakiego$ znuzenia, zmieszala si¢ z cialem
»przez brzydkie uzywanie rozkoszy”. W ten sposOb grzech, nie bedac
wewnatrzustrojowa chorobg duszy, stat si¢ z nig zwigzany i1 towarzyszy
jej jak cien™.

Terminy ,,umyst” (vodg), ,,racja” (A0yog), ,,serce” (kapdia) i ,,dusza”
(yoyR) nie roéznia si¢ zasadniczo miedzy soba’ Szczegdlnie jednak
umysl, jako siedziba elementu racjonalnego czlowieka, postrzegany
byl przez sw. Bazylego Wielkiego jako srodek, za posrednictwem kto-

T mpbosye [...] ceavtd, (va npooéxne Oed”, Eic 10 Ipdoeye seavtd (Homilia in illud:
Attende tibi ipsi) 8, PG 31, 217B. Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 48.

72 Por. Eic 10 Ipooeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 213D-216A.
Thum. polskie: T. Sinko, Wybor homilij i kazan, s. 47.

73 16 oikelov &néAivor xdAhog”, Eic 10 Ilpoaexe oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi
ipsi) 7, PG 31, 216B. Thum. polskie: T. Sinko, Wybdr homilij i kazan, s. 47; por. tez Eig IA’
Yaluov (Homilia super XIV Psalmum) 1, PG 29, 252C; Eic MO’ ¥Yaluov (Homilia super
XLVIII Psalmum) 7, PG 29, 448B i n.; Eic EA’ Yaluov (Homilia super LXI Psalmum)
1, PG 29, 472AB.

7481 10¢ aioypdg @V 1dovdv amolaveels”’, ‘Ot otk £onv altiog T@v kakdv ¢ Qedg
(Quod Deus non est auctor malorum) 6, PG 31, 344AC. Ttum. polskie: T. Sinko, Wvbor
homilij i kazan, s. 112; por. Ouwlia & Aaxiloic (Homilia dicta in Lacisis) 5, PG 31, 1445C.

75 Por. np.: Eic 1 Ipéoeye oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 7, PG 31, 213C
oraz 1, 200B; Eic AB’ Yaluov (Homilia super XXXII Psalmum) 8, PG 29, 344B; Eic 4" ¥a-
Auév (Homilia super I Psalmum) 4, PG 29, 220B i n.; Eig Z' Yaduov (Homilia super VII
Psalmum) 6, PG 29, 244A.
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rego mozna pojac to, co dotyczy Boga oraz istot¢ bytéw. Prowadzony
poprzez rzeczywistosci podlegajace zmystom, moze dotrze¢ do stanu
wizjl rzeczywistosci niewidzialnych. Umyst jest wiec postrzegany jako
cos dobrego, albowiem w nim istnieje obraz Bozy. Podobnie tez jego
energia jest czym$ pozytywnym. Umyst, bedac nieustannie w ruchu
(&ewxivntog), wielokrotnie znajduje prawde. Czasami jednak ulega fan-
tazjom, gdyz funkcjonuja w nim dwie sity: zta prowadzi go do odstep-
stwa (&mootacia), podczas gdy dobra unosi czlowieka ku Bogu. Gdy
umyst pozostaje na swoim miejscu (év éavwd), uwaza to, co go dotyczy
(mpdg €avtov), za proporcjonalne, kiedy jednak przekracza granice,
wowczas traci juz swe zdolnosci krytyczne i ulega nierozsadnym fanta-
zjom oraz idolatrii. Jesli jednak umyst zwroci si¢ w kierunku swej naj-
bardziej Boskiej czesci i przyjmie o$wiecajaca taske Ducha Swietego,
wtedy moze zrozumie¢ w sposob bardziej kompletny to, co dotyczy
Boga (ux mept Oeod)™

Swiety Bazyli Wielki rozrozniat trzy stany wsérdéd energii umystu:
cnotliwy (évapetog), zty (movnpdéc) i obojetny (&ddgopoc). Jedynie
umysl, ktory dostapil zaszczytu wymieszania si¢ z Boskosciag Ducha
Swigtego, staje si¢ ,,widzem wielkich widokow” (tdv peydiov sopnyp-
atwv énommc) i moze oglada¢ Boskie pigkno, w stopniu, w.jakim po-
zwala na to taska Boza oraz mozliwosci jego natury. Dlatego umyst nie
jest samowystarczalny ani tez jego energia nie jest rozumiana jako cel
sam w sobie. Zdolnosci krytyczne otrzymal on po to, by pojaé prawdg.
Poniewaz jednak Bég jest Prawda, stad najwazniejszym zadaniem umy-
stu jest poznanie, oczywiscie w miar¢ mozliwosci, Boga. Nastgpuje to
z pomoca Ducha Swietego, bez ktorej umyst wpada w réznego rodzaje
bledy bezboznosci (&oépera)’”’

Po upadku czlowiek stat si¢ podatny na grzech dokonywany w my-
slach i jego umysl nie jest w stanie widzie¢ duchowej §wiatlosci prawdy.
Dlatego Bog

wiedzac, ze przewazna cze$¢ grzechdéw popelnia si¢ w popedzie woli, pierwsze
miejsce oddat czystosci, znajdujacej si¢ w przewodniczacej czgsci duszy

6 Por. ‘Emotoisy EAI" (Epistula CCXXXTIT), 1-2, PG 32, 864C—868B. Por. rowniez Eic
v ayiav to0 Xpiotod yévvnorv (Homilia in sanctam Christi generationem) 1, PG 31, 1460A.

" Por. Emorodsy ZAI™ (Epistula CCXXXIIN), 1-2, PG 32, 864C—868B.

8 Eic 106 Ilpéoexe oeavtd (Homilia in illud: Attende tibi ipsi) 1, PG 31, 200B oraz 7,
213CD: ,.eiddg 6T1 10 mAELIoTOV THG GpapTiag év th Oppt TAnpodTAL Tf Katd tpdbect, ThHv
£v 1@ Tyepovik® xabapdmta mpdTnv Nuiv dietdEato” Thum. polskie: T. Sinko, Wybor
homilij i kazan, s. 37; por. tez Ilepi Ayiov Ilvevuaros (De Spiritu Sancto) 22, 53, PG 32,
168AB.
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Kiedy wigc umyst czlowieka nie jest rozpraszany przez zmysty na
zewnatrz siebie, powraca ,,do siebie” i w ten sposéb wznosi si¢ ku wie-
dzy o Bogu. Oswiecony przez Boskie pigkno przenosi centrum swoich
mysli od obecnego stanu przemijalnosci do mozliwosci nabycia dobr
wiecznych. Umyst, jako zwierzchnik ciata, winien wiec prowadzi¢ je
bezpiecznie i chronié¢ przed namietnosciami’

Poglady sw. Bazylego Wielkiego na temat ciala

Aby dokona¢ prawidlowej analizy pogladow sw. Bazylego Wielkie-
go na temat ciata, nalezy wziaé pod uwage kilka kwestii: a) ramy histo-
ryczne, w jakich powstawatla jego mysl teologiczna, b) dominujaca ten-
dencje epoki do obnizania rangi spraw materialnych, oraz c) sympati¢
sw. Bazylego dla ideatu ascetycznego, z ktérym zetknat si¢ w miodym
wieku, gdy poszukiwal tego, co absolutne i idealne. Ponadto nalezy
Zzwroci¢ uwage na natur¢ i cel kazdego dzieta sw. Bazylego, w ktérych
wyrazal swoje poglady na temat ciala.

Przede wszystkim, przyjmujac za stan naturalny czlowieka jego stan
sprzed upadku i po powszechnym zmartwychwstaniu, sw. Bazyli trak-
towal przestrzen mi¢dzy nimi na dwa sposoby: negatywnie — jako suk-
cesywne dazenie do schylku z powodu podporzadkowania si¢ grzecho-
wi, oraz pozytywnie — jako sukcesywne odnawianie si¢ w Chrystusie.

W pierwszym przypadku cztowiek jest pojmowany jako symetryczna
i harmonijna synteza, ktora ulega rozpadowi z powodu grzechu. Jednak-
ze w trakcie tego rozpadu stopniowo pojawiajg si¢ i zaczynaja domino-
wac elementy zewnetrzne, ktore wynikaja z upadku i podporzadkowania
si¢ grzechowi. Stan ten ma zwiazek z calym czlowiekiem, gdyz do ciala
stworzonego przez Boga przylgneta choroba (w szerokim tego pojecia
znaczeniu, np. jako smier¢ biologiczna, bdl, cierpienie, gtdd), a do duszy
grzech. Bég nie stworzyl ani jednego, ani drugiego, lecz sa to konse-
kwencje i przejawy upadku, za posrednictwem ktorych dobro — pigkno
(W xaAdv) w czlowieku uleglo zepsuciu (¢xax®6n), 1 popadlo ,,w roz-
liczne choroby réznego rodzaju”®® Objawami tej choroby sg zmiany
w naturze i moralnosci cztowieka, na gorsze.

” Por. 'Emiorolh B’ (Epistula II) 2, PG 32, 228AB; Eig Elanuepov (Homiliae in hexa-
emeron) 9, 6 PG 29, 204BC.

80 On otk éotiv altioc tév koxdv 6 Ocos (Quod Deus non est auctor malorum) 6, PG
31, 344AB: ,,10ic mouchoig kai moAvtpomolg appwstpact” Thum. polskie: T. Sinko, W)y-
bor homilij i kazan, s. 112; Eic K@' Waluév (Homilia super XXIX Psalmum) 5, PG 29, 317B.
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W ten sposdb wraz ze ,.zmieszaniem si¢ ku gorszemu” (mpog W
xelpov émyuéia) i ,,zwigzaniem si¢” (émmhokr) duszy z namigtnoscia-
mi ciata, ulegla zniszczeniu ,prostota i jednorodnos¢” (amAodv wai
povotpomov) cztowieka, i zapanowalo ,.to, co chore, rozliczne i rézno-
rodne” (m voonpov, © notkilov kol W mavtodandév)®' Ciato czlowieka,
ktore uleglo tak znaczacej zmianie, rozni si¢ wigc teraz w jego obecnej
postaci w sposéb ontologiczny i etyczny od ciata sprzed upadku. Swiety
Bazyli Wielki rozréznial ponadto: 1) odczucia (wd6n) cielesne: podziat,
wzrastanie 1 zmniejszanie si¢ oraz rozklad, 2) odczucia uduchowionego
ciata: zmeczenie, bol, glod, pragnienie i sen, oraz 3) odczucia duchowe,
wykorzystywane przez ciato: smutek, zniech¢cenie i rozne troski. Nie-
ktore z nich sg naturalne i nieuniknione w przypadku kazdej istoty
biologicznej, inne natomiast wnikaja w byty racjonalne ,,ze zle; wol-
nej woli, z powodu zycia pozbawionego wychowania i niewyéwiczenia
w cnotach”®2,

Zgodnie z druga koncepcja, w ktorej czlowiek jest bytem odnawiaja-
cym si¢ w Chrystusie, §w. Bazyli podkreslat fakt, ze przemienienie si¢
czlowieka dokonuje si¢ dzieki mozliwosci, jaka daje Wcielenie Stowa
Bozego.

Jezus Chrystus przyjat ponadto cialo cztowieka i jego fizyczne od-
czucia, ale nie namietnosci, wynikajace ze zla, poniewaz nie przystoja
one Boskosci. W ten sposdb rozpoczeto si¢ uzdrawianie chorej ludzko-
sci; Smieré, ktéra odziedziczyliSmy po Adamie, zostala pochionigta
przez zyciodajng Boskos$¢ i w istocie zostala zlikwidowana, podczas gdy
grzech zostat przezwyci¢zony przez sprawiedliwos¢ Pana. Kiedy wierny
powtdrnie laczy si¢ w jedno, dzieki mitosci w Chrystusie anuluje konse-
kwencje rozpadu, ktory jest wynikiem upadku, gdyz jednoczy siebie
samego, a jednoczesnie jednoczy si¢ w Chrystusie ze swoimi bliZznimi
i z samym Bogiem. Zjednoczenie to wyraza si¢ za posrednictwem dok-
tryny powszechnego zmartwychwstania, zgodnie z ktorg ciato, ktére
wowczas otrzymamy, nie bedzie juz poddane Smierci 1 wladzy grze-
chu®

Na podstawie powyzszego, w kwestii podwdjnej koncepcji ciata
czlowieka po upadku nalezy by¢ bardzo ostroznym, kiedy mowi sie
o platonizmie Sw. Bazylego Wielkiego, gdyz uzywal on Platonskich
sformulowan antropologicznych, zgodnie z ktérymi ciato jest okreslane

8 Eic AB’ Woludv (Homilia super XXXII Psalmum) 8, PG 29, 344AB.

82 ‘Emioroln ENA’ (Epistula CCLX]) 3, PG 32, 972AB.

% Por. tamze. Por. llpcs tods gukopavro tviag 1uds 6u tpeic Ocoic Aéyouev (Adversus
eos qui per calumniam dicunt dici a nobis tres Deos) 4, PG 31, 1493C; Emioroin ZNB' (Epi-
stula CCLXII) 2, PG 32, 973BC.
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jako wigzienie, a umyst i dusza sa utozsamiane z prawdziwym czlowie-
kiem. Na tej samej zasadzie mozna by rowniez zinterpretowaé pozorna
nickonsekwencj¢ w jego mysli, widoczng w tym, ze funkcjonujg w niej
obok siebie zaro6wno poglady pozytywne, jak i negatywne na temat cia-
la. Nalezy wigc stanowczo stwierdzi¢, ze w koncepcji $w. Bazylego
na temat ciala nie ma sprzecznosci®. Kiedy ciato jest podporzadkowa-
ne ,,sposobowi myslenia” (epévnua) Ducha Swietego, przemienia sig
w $wiatyni¢ Boga zywego; kiedy jednak jest rzadzone przez cielesny
sposOb myslenia, staje si¢ wigzieniem.

W ten sposOb mozna dopiero wlasciwie oceni¢ rowniez nauke sw.
Bazylego Wielkiego na temat usmiercania (vékpwoig) ciala. Przedmio-
tem tego usmiercania nie jest samo cialo cztowieka, ale cielesny sposéb
myS$lenia, to znaczy wrogos¢ w stosunku do Boga. Celem usmiercania
jest umocnienie sposobu myslenia zgodnego z Duchem Swigtym, ktory
czlowiek posiada, aby mogt sta¢ sie uczestnikiem wyjatkowego btogo-
slawienstwa, pokoju, ktory jest pojmowany jako stan statosci i spokoju
umystu w Chrystusie® Poniewaz wiec najpierw jest usuwany cielesny
sposOb myS§lenia, ktory przeciwstawia si¢ woli Bozej, a nastgpnie mamy
do czynienia z duchowym odrodzeniem, to oddalenie si¢ od $wiata nie
jest pojmowane jako wyjscie z ograniczen czasu i przestrzeni, lecz jako
oderwanie si¢ duszy od spraw przemijajacych oraz przygotowanie do
przyjecia przez serce ,,form [...] powstajacych” z Objawienia®®

Usmiercenie ciata lub raczej grzechu, lub tez jeszcze lepiej ,,ukrzy-
zowanie dla Boga” (octavpwoig @ Osd), jest wyrazem walki, toczonej
przez wierzacego o mozliwos¢ wejscia do Krolestwa Bozego, aby roz-
koszowaé si¢ ostatecznym i najwyzszym darem — wizja Boga®’ Dlatego
pojecie usmiercania w ujeciu $w. Bazylego Wielkiego rézni si¢ radykal-
nie od podobnych zjawisk, ktérych opisy mozna zaobserwowa¢ u filozo-
fow greckich. Usmiercanie nie jest celem samym w sobie ani tez faktem
zewng¢trznym, ale walka rozgrywajaca si¢ w duszy i jest pojmowane

8 Por. Ipéc totxc véove drwe év 88 Elnvikdv dpeloivro Adywv (De legendis gentilium
libris) 7, PG 31, 581A i n.; Eic 10 llpdoeye ceavid (Homilia in illud: Attende tibi ipsi)
3, PG 31, 204AB; Emotoln PA’ (Epistula CI) PG 32, S08A; Ilepi 10D ut mpoonidobai roic
Prwnikoic (Quod rebus mundanis adhaerendum non sit) 5, PG 31, 549AB; Eic KH' Yailuév
(Homilia super XXVIII Psalmum) 1, PG 29, 281B; Eic KO’ ¥Yaludv (Homilia super XXIX
Psalmum) 1, PG 29, 305B—308A.

® Por. Iporpertixij eic 10 &yrov Bantioua (Homilia exhortatoria ad sanctum baptisma)
1, PG 31, 424B; Eic KH’ Yaludév (Homilia super XXVIII Psalmum) 8, PG 29, 305AB; Eic
Hoaiav (Enarratio in prophetam Isaiam) 32, PG 30, 184C-185A.

8 ‘Emorodn B' (Epistula II), PG 32, S08A: ,,td¢ éx Tfig Beiag Sidackakiag Eyywvopévag
TUROCELS”

87 por. Eic MI"' Waluév (Homilia super XLIII Psalmum) 43, PG 29, 360C oraz Ilepi
Ayiov ITvebuaroc (De Spiritu Sancto) 9, 23, PG 32, 109AB.
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w ramach eschatologicznych, jako oczyszczenie duszy z grzechu i jako
odnowienie czlowieka w Chrystusie. Nie jest wigc rzecza dziwng, ze
usmiercanie cielesnego sposobu myslenia zwiazane jest bezposrednio
z wizja Boga. Dlatego zreszta podkresla sig, ze przyswajanie Ducha
Swigtego przez dusze nie jest pojmowane jako zblizanie sie w przestrze-
ni, lecz tropicznie, jako oddalenie si¢ od namigtnosci, ktore zdominowa-
ly duszg¢ z powodu jej mitosci do ciata. Milos$¢ ta uniemozliwila ,,zgodne
z Bogiem” (xatd ®ebdv) postrzeganie przez czlowieka rzeczywistosci
i uczynita go obcym w stosunku do jego Stwoércy.

Wraz z uSmierceniem stanu ,,niezgodnego z naturg” (mapd @voV)
czlowiek powraca do ,naturalnego pigkna” (éx Tig @Uoewg KAAAOG)
i ponownie odnajduje jasno$¢ swego ,,pierwotnego ksztattu” (&pyaia
popen). W ten sposob, kiedy dusza uwolni si¢ od zniewolenia wo-
bec wladzy zla i si¢ oczysci z ,,hanby, ktora sie zbrukala z powodu zta”
(adloyovg, 6 avepd&ato dwx Thg kakiag), wowczas nabiera wlasciwej so-
bie godnosci i majestatu, ktére wynikaja ze $§wiadomosci przywilejow,
jakimi obdarzy! ja Bog. W uwolnionej juz od cielesnego sposobu my-
$lenia duszy objawia si¢ przy pomocy Ducha Swietego obraz Niewi-
dzialnego, a w blogostawionej wizji obrazu widoczne staje si¢ niewysto-
wione pickno Archetypu®.

ABRISS DER ANTHROPOLOGIE DES HL. BASILIUS DES GROBEN

Zusammenfassung

Die Anthropologie des hl. Basilius ist von Grund aus asketisch, was eine unentbehrliche
Bedingung zum Verstindnis seiner Anthropologiekonzeption ist. Das Hauptziel der christli-
chen Anthropologie ist nach Basilius die Vermehrung des Wissens iiber Gott, durch die der
Mensch den Sinn des Lebens und sein Ziel besser versteht und sich bemiihen kann, den Ge-
winnungsprozess von Gottes Abbild in Christus zu realisieren. Wissen iiber Gott kann man
durch Wissensvermittlung iiber sich selbst erwerben, denn der Mensch wurde als einziger
der Geschopfe ,,nach dem Bilde Gottes” geschaffen und so mit Gott ,,verwandt”

Basilius unterscheidet deutlich den Zustand des Menschen vor und nach dem Siinde-
nfall. Der Mensch wurde nicht von Anfang an vollkommen geschaffen, seine Aufgabe war
Vervollkommnung und Anniherung an seinen Archetypos. Der Stindenfall wird von Basilius
als ,.Uberdruss” verstanden, aber seine Konzeption unterscheidet sich deutlich von einem
dhnlichen, von Origenes benutzten Fachbegriff. Das Verhiltnis des hl. Basilius zum Men-
schen nach dem Siindenfall definiert seine positive Einstellung zum Korper, der jedoch einen
untergeordneten Platz zur Seele einnimmt.

88 Por. Eic KH' Waduév (Homilia super XXVIII Psalmum) 4, PG 29, 293AB oraz ITepi
Ayiov INvevuarog (De Spiritu Sancto) 9, 23, PG 32, 109AC.



