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POLITYCZNE MESJANIZMY

Gdy polityka miesza sig z religia,

obie ulegajg deformacji.

chrzescijanstwo nie pozwala

polityce przeksztalci¢ sie w falszywa religie,
ukazujagc prawde ,,metapolityczng’.

Wcielenie Chrystusa oraz przedluzenie owego Wcielenia w Eu-
charystii i Mistycznym Ciele Chrystusa ma dla chrzescijan ewi-
dentne konsekwencje, miedzy innymi na plaszczyznie politycznej.
Bég zostat wykluczony badz zbezczeszczony dla celéw restauraciji)
ze wspolczesnej sceny politycznej 1. Polityka jednakze, nie oproz-
niajgc w zaden sposob religii z jej tresci, odnalazla kontemplacyjny
urok idealu, poczucie egzystencji przewyzszajacej egoistyczne tro-
ski codziennosci, Swiety charakter dogmatyki, wartos¢ praxis po-
przez oddawanie sie innemu, odczucie Koéciola z okazji wielkich
zgromadzen, a nawet co§ wiecej — jakby jakas$ nieSmiertelnosé po-
przez poczucie wspolnoty z ludzkoscig historyczng w uwznioslaniu
przekonan, braterstwo, kult charyzmatycznego przywodcy, itd.
Ale istnieje takze zwycigestwo nad $miercig, przemieniong w chwa-
le ofiary oraz odpowiedz na apel, ktory jest w gruncie rzeczy natu-
ry mistycznej ze wzgledu na to, ze odrywa czlowieka od siebie sa-
mego przeciwko wszelkim racjom i przeciwko wszelkim stusznym
troskom zwigzanym z jego spokojem i komfortem.

,,B0g umarl”, mawial Nietzsche. Jednakze jest tak trudno go
zabié, ze ,Jkompletny nihilizm ostatniego czlowieka” zawsze dazy
do uspokojenia sie poprzez, ,,niekompletny nihilizm ludzi wyz-
szych”, czyli tych, ktorzy poszukujg substytutow Boga w postaci
nauki czy tez Panstwa wedlug Hegla, itp. W gruncie rzeczy, Nietz-
sche bylby gleboko rozczarowany Hitlerem i wzajemnie.

1. Polityka namiastkg religii

Wszelkie zamierzenia polityczne implikuja dwoistosé: istnieje
doktrynalny i teoretyczny aspekt w poszukiwaniu ,,Wlasnego Ja” ?

1 Mozna scharakteryzowaé wspoélczesng polityke podziatem pracy
i kompleksowo$cig wspdlzaleznosci gospodarczych.

2 Przez ,Wlasne Ja” rozumie sie dazenie do pewnosSci intelektualnej, mo-
ralnej i fizyeznej harmonii z innymi oraz powiazanie historyczne z normami
wszech§wiata.
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oraz czynna i praktyczna strona poszukiwania konfrontacji i otwar-
cie sie na innosé¢ 3.

Politycznoreligijne poszukiwanie ,,Wlasnego Ja”

Podobnie jak ma to miejsce w religii, polityka jest w wielu przy-
padkach mobilizujaca poniewaz oferuje ,,gwarancje” rajskiego ce-
lu: owg gwarancjg moze by¢ ,,obiektywna nauka” historii, zaufanie
do przywodcy uznanego za prawdziwego, opatrznosciowego Mesja-
sza, lub ,,biogenetyczng nauka” rasy. Utopia jest prawie nadprzy-
rodzona: Hegel lub Marks wyznaja, iz nie potrafig, w momencie pi-
sania swoich dziel, opisa¢ Absolutnego Ducha lub spoleczenstwa
bezklasowego. ‘Owa szcze§liwa intencja posiada prawie zawsze
w sobie co$ z teologii: zamiar stania sie bogiem dzieki absolutnej
znajomosci rzeczywisto$ci lub poprzez technologiczne opanowanie
rzeczywisto$ci, uswiecenie ,,gwarancji”’ zbawienia przez bezwarun-
kowe poszanowanie dla dogmatéw, nieograniczona wiara we wecie-
lenie owej ,,gwarancji”’, ktéra stanowi partia polityczna lub rzadza-
cy w danej chwili przywaédca.

Ostatni z tych celow ma charakter pokojowy i jednoczacy: nie
nosi w sobie wrogosci ani rozdarcia lub nieszczes¢; chodzi bowiem
o zlikwidowanie wszystkiego co jest zwigzane z cierpieniem, wojng,
niepckojem, niepewnoscig i $miercig. Nawet najbardziej radykal-
ni politycy daza do zjednoczenia swiata ma korzysé¢ ,,wybranych”.
Znajomos¢ prawdy staje sie dla dzialacza jakby obietnicg niesmier-
telnosci; winien identyfikowa¢ sie z bytem wieczystym, ktorego
ciaglos¢ zapewmniona jest nawet po $Smierci i ktory przewyzsza indy-
widualnosé: z klasa spoleczng, narodem lub zamieszkaly Ziemia
(na ksztalt ekumenizmu ekologicznego). ,,Uroczysta msza” zgro-
madzen i swiat ,ludowych” stanowig tego przedsmak, poprzez zy-
we poczucie ,,Ciala Kosciota” i identyfikacji nastepujgcej w mniej-
szym stopniu z poszczegbélnymi czlonkami zbiorowosci, a w wiek-
szym — z wiecznym ,,Ja’ nie wyodrebnionym z masy ludzkiej.

Politycznoreligijne poszukiwanie otwarcia sie na inno§é

Jednakze, w przeciwienstwie do refleksyjnej problematyki po-
wrotu do ,,Wlasnego Ja”, chociaz zawsze w zgodnosci z duchem re-
ligijnym, kompromis ze strony dzialaczy r6wna sie nieograniczone-
mu darowi samego siebie dla innosci. Dzialacz przeksztalca swojg
»Smierc”, poprzez dar, ktory czyni z samego siebie, w pewng ,, kon-
wersjg”’ (metanoja) ,,starego czlowieka”, zaniepokojonego swoim

3 Pojecie to oznacza tutaj: ,wyrazenie samego siebie w dzialaniu”.
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najblizszym przezywaniem (a wiec swojg pierwotng tozsamoscig)
w ,,czlowieka mowego”’ — gloryfikowanego, wywyzszanego przez
milos¢ i przez wezwanie (pomimo iz nieme) ze strony innych 4. Po-
dobnie jak $wietosé religii, bohaterstwo polityki znajduje swoje
zrédlo w mistyce Caltkowicie Innego. Chodzi w rzeczywistosci o mi-
styke, bowiem wezwanie do poswiecenia i do daru samego siebie
nie jest spowodowane egocentryzmem refleksyjnym lecz paradok-
sem polegajgcym na tym, ze cztowiek odnajduje sie gubigc sie. I w
rzeczywistosci chodzi o 'Catkowicie Innego, bowiem dzialacz jest
calkowicie wyzbyty siebie samego. Niezaleznie od tego czy inna
osoba jest przeciwnikiem czy partnerem, od dzialacza wymagane
jest wyrazanie siebie samego doprowadzone do granic $miertelnego
rozdarcia 5. Mimo iz niepokéj pozostaje, owa abnegacja jest nie-
watpliwie egzaltujaca.

Owa ,,sprzeczno$¢’”’ pomiedzy celem teoretycznym, jednoczgcym
oraz bedacym nosnikiem bezpieczenstwa, a praxis otwarcia sie na
innych i ku abnegacji uwidacznia sie 'w sposéb wyrazny na przyklad
w micie o Che Guevarze. Jego dazenie do spoteczenstwa sprawie-
dliwego, racjonalnego i zrownowazonego w Ameryce %ILacinskie]j
(,,Ja” finalne) przeksztaica si¢ w czyn dzieki zamilowaniu do symu-
lowanej walki, poprzez walke i poswiecenie (otwarcie sie na innos¢).
Odnajdujemy tutaj karykaturalny schemat pokoju <Chrystusa
(,,Wlasne Ja), ktory tylko moze wywodzi¢ sig¢ z gwaltownosci
Krzyza (otwarcie sie na innosé¢). Jednakze tylko chrzescijanstwo
przejmuje na siebie owa ,,sprzecznosc” i peinia przeksztalconej toz-
samosci realizuje sie poprzez poswiecenie doprowadzajgce az do
$mierci. Nawet filozofowie najbardziej przeciwni chrzescijanstwu
wprowadzajg ponownie w praktyke schemat zbawienia: podobnie
jak to mialo miejsce z glebig straszliwego ogolocenia, ktére Chry-
stus przyjal i doprowadzilt do zmartwychwstania, czy w przypadku
wewnetrznego niepokoju zwigzanego z wolnoscig, wartoscig Sartra.

2. Niektére przyczyny ,,Smierci Boga” w dzialalnosci politycznej

»Smieré Boga” w polityce jest przede wszystkim wynikiem
ogolniejszych przyczyn kulturowych. Nauka oraz jej nowotwor —
scjentyzm, wierzyly w to, ze mozna bylo stworzy¢ jakis pomost

4 Najwyisze poSwiecenie dzialacza jest na pewno czym$§ nadzwyczaj-
nym. Lecz prawdziwy dzialacz, dzialacz ,religijny — duchowny” dziala bar-
dziej lub mniej §wiadomie.

5 Por. Bohaterzy — Malraux, jak Garina ze , Zdobywcéw” (Les Con-
querants, s. 201). Bohaterowie po$wiecaja swoje zycie, a }vezwanie Calkowi-
cie Innego uwazaja za wezwanie samego Boga (por. tamze, s. 68).
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ponad Bogiem dzieki lepszemu wyjasnieniu kosmosu. Jednakze,
niebezpieczenstwa — od tej pory ujawnione — nowoczesnych tech-
nik (biogenetyka, atom, informatyka, skazenie srodowiska, wyczer-
panie energetyczne) podnoszg ponownie (w wiekszosci przypadkow
pod postacig fikcji naukowej) kwestie konica $wiata oraz jako wnio-
sek — kwestie pierwotnego powolania czlowieka. Kwestie nad-
przyrodzone oraz metafizyczne pojawiaja sie wigc ponownie z bra-
ku uzasadnienia jestestwa. Sama mauka, ktérej deterministyczna
metodologia wykluczyla pojecie pierwszej przyczyny jest poddawa-
na w watpliwosé. Stad proliferacja sekt oraz milenarystyczne od-
rodzenie kosmogonii mniej lub bardziej teistycznych i apokalip-
tycznych. Upadek ,,kultur posiadania’ oraz spoteczenstw konsump-
cyjnych domaga sie uzupeklnienia w postaci duchowosci.

Istnieja jednakze przyczyny bardziej specyficzne: powazny
brak rozumienia teologii (wielokrotnie zwigzany z katechezg po-
przestajacy na etapie wieku dziecinnego) stanowi dla ludzi prze-
szkode w pojmowaniu sposobu w jaki Chrystus zbawil swiat —
poniewaz jest jeszcze tyle cierpien — i dostrzezeniu w jaki sposéb
Smier¢ Syna Bozego na krzyzu moze wszystko przemieni¢é — mimo
iz Jezus zmartwychwstal. W wyniku tego, ludzie uwielbiaja falszy-
wych bogdéw i uwielbiajg bostwa, ktérymi sg partie i ideologie za-
pewniajgce namacalne rezultaty poprzez dzialanie efektywne i pre-
cyzyjne.

Zreszty, dawny klerykalizm oddalil od religii tych, ktorzy prag-
neli polityki mniej konserwatywnej miz istniejgca zmowa pomiedzy
kosciotlem a panujgcym porzgdkiem. '‘Odpowiednio, embrion mneo-
klerykalizmu bardziej postepowego nie jest w stanie zarazi¢ ami
wiernych, ani politykow.

Jednakze laicyzacja polityki jest w dalszym ciggu dwuznaczna.
Z jednej strony — dlatego, ze kazdy przecietny chrzescijanin dazy
do podejmowania ponownie na wlasne konto stynnego i smutnego
zarazem Gott mit uns i wiekszos¢é wierzgcych jest zniechecona tak
przymusowq absolutyzacjg. Z drugiej strony za§ — owa laicyzacja
wyklucza Chrystusa z konkretnych probleméw wspélczesnych lu-
dzi, dlatego, ze Bogiem chrzescijan jest Chrystus wecielony. Po-
nadto rutyna kulturowa (lub jej aberacje rzekomo mnowatorskie)
wielokrotnie studzila zapal dzialaczy, co w konsekwencji prowa-
dzilo ich do autoalienacji.

Z innej za$ strony, zainteresowanie chrzescijan zyciem spotecz-
nym, altruizm, czestokroé¢ opieral sie na poboznos$ci zle przezywa-
nej przez wierzgcych i zle rozumianej przez innych. Owo uczucie,
na poczatku, wydawalo sie polegaé¢ na ,,cierpieniu wraz z innymi”
poprzez identyfikacje ze swoimi bliZnimi majgcymi (chwilowo)

109



BERNARD IBAL

mniej szczgScia. Jednakze pojawil sie Nietzsche — a wraz z nim
oszczercy falszywej poboznosci: wspodlczucie przeksztalcilo sie
w agresje litujgcego sie przeciwko godnemu litosci. Faktycznie li-
tujacy sie pan staral sie wykazac¢ swojg wyzszos¢ ,,uziemiajgc’ nie-
wolnika godnego litosci. Odnajduje sie tutaj paternalizm, ktérego
robotniczy syndykalizm, dowarto$ciowujgc godnosé biednych, nie
zawahatl sie odrzuci¢ w imie réwnosci i braterstwa, zabraniajgcych
wszelkiego protekcjonalizmu. Mozna tutaj dostrzec, analogicznie,
agresje ,,godnego litosci” przeciwko ,litujgcemu sie”, ktory widzi,
ze zostala mu narzucona (wraz z glupig sluzalczoscig) postawa
gotowosci i winy, ktora stala sie przyczyng upadku wielu mocarstw.
Nie mozna dzis$ nie dostrzec jak niezdrowe bylo owe uczucie litosci,
podczas niektérych spotkan poboznych, kiedy to odwaga polegala
na mysleniu o biednych.

Ogolnie biorgc, to wiasnie nieskutecznos¢ milosci (nawet zle po-
jetej) odrzucila dzialanie polityczne w poszukiwaniu sprawiedliwo-
Sci pojmowanej jako niezgodnej z milosierdziem. ‘Obecnie, ludzie
domagajg sie sprawiedliwosci jako przystugujgcego im prawa, a nie
jako jalmuzny. Sprawiedliwos¢ wydaje sie by¢ uzalezniona jedy-
nie od inicjatywy Panstwa, podczas gdy milo§¢ stwarza wrazenie,
ze nie jest niczym innym jak moralng i nieefektywng zachcianka @.
Wreszcie, w naszych czasach, sprawiedliwos¢ charakteryzuje sie
globalnym projektem ,,spoleczenstwa”, ktorego chrzescijanstwo
wydaje sie nie by¢ w stanie zrealizowaé¢, chyba ze odwola sie do
ydoktryny spolecznej” Kosciola, czasami niejasnej i proponowanej
przez Magisterium, ktore w tym przypadku nie jest nieomylne 7.

Zaréowmno wsrod prawicy jak i wsrod lewicy, chrzescijanie sg cze-
stokro¢ krytykowani za to, ze nie ,,posuwaja sie do ostatecznych
krokow”. Odmowa, z ich strony, stosowania wszelkich srodkow
oraz skrupuly, ktére odczuwajg wobec walk politycznych, dopro-
wadzajg do tego, ze odbierani sa jako malo dynamiczni i niepewni
sojusznicy. Nie znajdujgc juz w Kosciele ,;sakralizacji” jaka wigze
sie z pragnieniem sprawiedliwosci i wolnosci lub z patriotyzmem —
dzialanie polityczne, na skutek niezadowolenia z osigganych rezul-
tatéw, zwraca sie ku poganstwu.

Warto zwréci¢ uwage na fakt, iz kiedy czlowiek obiera pewna
postawe ideologiczng czy partyjna, chrzescijanizm okazuje sie¢ byc
dwuznacznym: istniejg chrze$cijanie o roznych pogladach i pragng
oni by¢ w zgodzie z jednym Bogiem, jednym Kosciolem, wobec

6 Chodzi niewatpliwie o bledna koncepcje, co prébuje przedstawié¢ ni-
niejszy artykul w spos6b bardziej szczegélowy. ' '

7 Communio 3 (1981) poswiecilo wiele uwagi doktrynie spolecznej Ko-
Sciola.
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$wiata pelnego zapytan i rozterek. Jednoczesnie Koscidl domaga
sie sprawiedliwego podzialu débr organizowanego przez Panstwo
oraz wolnosci jednostki w stosunku tegoz Panstwa. Niektérzy
chrzescijanie sagdzg, ze remedium na owg dwuznacznos¢ stanowi za-
angazowanie si¢ i kompromis. Czestokro¢ to remedium okazuje sig
gorsze od samej dwuznacznosci. A todlatego, ze jezeli chrzescijan-
stwo cierpi z tego powodu, ze wydaje sie przedklada¢ niedostatecz-
ne motywacje ku dzialaniu, to traci ono, rzecz oczywista, wszelka
wiarygodnosé, odwracajgc kolejnosé swoich priorytetow i rezygnu-
jac ze swego duchowego powolania pod pretekstem stania sie bar-
dziej efektywnym.

3. Odnalez¢ Boga w metapolityce

Nie brakuje woli politycznej chrzescijanom gloszacym Boga
wcielonego. Nie jest rzecza zlg laicyzacja polityki, wrecz przeciwnie.
Jesli dobrze rozumie¢ slowo laicyzacja, nie oznacza ona absolutnie
dazenia do poganstwa tj. do kultu bostw, ktdére by zastapily praw-
dziwego Boga. Laicyzacja oznacza przede wszystkim, ze dana dzia-
Yalnos¢ nie jest dzielem duchownych. Polityka i religia nie moga
przenika¢ sie. Prawde mowiac, chrzescijanstwo jest ,,metapoli-
tyczne”. Nie posiada programu, ktory moglby byé stosowany
szczegotowo dla zapobiezenia wszelkiemu zlu. Jednakze absolutne
postanie Chrystusa dociera do ludzi znajdujgcych sie w sytuacjach
wzglednych i przypadkowych, ktérzy majag wywiazac sie ze swo-
ich zobowigzan politycznych w obliczu tego postania i problemow
ktorym muszg stawi¢ czola. Polityka mnie posiada autonomii na po-
lu wzglednosci i nie moze sama przedstawia¢ sie jako absolut; jest
ona bowiem wypadkowa wzglednosci i absolutu.

Juz po Bernanosie, Maurice Clavel i Bernardzie Henri-Lévi
spostrzegli to prawidlowo: wierzy¢ w czlowieka oznacza przede
wszystkim wierzy¢ w Boga. Polityka stala sie poganskg przeksztal-
cajgc sie w bostwo zapewniajgce ostateczne szczescie. Poczyniono
juz doswiadczenia: za kazdym razem kiedy polityka uzurpowala
sobie wymiary absolutu, ludzkos¢ dazyla ku czasom barbarzynstwa.
Jest jedna tylko wartos¢ polityczna mogaca jednoczyé¢ sie z Abso-
lutem: poszanowanie dla godnoéci czlowieka, ,,Szanowaé¢ ludzkosé,
w mojej osobie jak i w innych ludziach, zawsze jako cel, a nigdy
jako srodek’” — nigdy jako srodek do osiagniecia moich celéw, na-
wet jesli zwigzane beda ze sprawiedliwoscig, wolnoscig lub oj-
czyzna.

Kant pojmowal to dobrze: u niego bowiem fundament owego
imperatywu oparty by} bardziej na tozsamos$ci (podobienstwo cech
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ludzkich w kazdym czlowieku) niz na otwarciu ku Innemu, pocig-
gajac de facto za sobg owe bezwarunkowe poszanowanie godnosci
ludzkiej. Przezy¢ godnos$é kazdej osoby (Ygcznie z tyranami!) jako
cel sam w sobie, znaczy dokonaé¢ doswiadczenia absolutnego we-
zwania calkowicie Innego poprzez kazdg osobe. Nie mam Zadnego
powodu, aby bezwarunkowo szanowa¢ mojego bliskiego, jesli nie
stwierdze, iz jest on obrazem Boga. Owo doswiadczenie Innego nie
jest sakralizacjg magiczng poganstwa. Jest to doswiadczenie mito-
Sci: traktowac¢ innych ludzi jako wymog uszlachetniajgcy dla mojej
wlasnej Smierci, wymog poswiecenia gloryfikujgcego. To nie ty-
ran jest mily, tylko wezwanie Chrystusa rozpoznanego w kazdym
czlowieku. Mistyka catkowicie Innego dziala wewnagtrz mnie
i dziala tak, ze wzrastamy kiedy gubie sie w tym $wiecie, gotowy
na wezwanie Boga i na skinienie kazdego czlowieka.

Jest to jedyna i skuteczna forma przeciwstawiania sie pogan-
stwu barbarzynskiego batwochwalstwa politycznego. I jest to wias-
nie sens metapolityki. Bodg nie jest abstrakcyjng zasadg, ale kims
kogo napotykam w moim bliznim, poprzez niego i z nim. Czy jest
to pusta postawa polityczna? W zadnym razie. Odnajdujemy w tym
jakby wartos¢ i laske swiadectwa meczennikéw. Bierny opor ze
strony meczennika jest wart wiecej, niz 'wszelka przemoc w calej
historii — nawet na plaszczyznie politycznej. Przechodzac od ideo-
logicznego rozczarowania, ku rozczarowaniu spotecznemu, cztowiek
nowoczesny rozumie, ze zmiany w mentalnosci sg o wiele bardziej
decydujace, niz rewolucje typowo strukturalne. Przeciwnie, gwalt
pocigga za sobg gwalt. Prawdziwa rewolucja mastepuje przede
wszystkim wtedy, gdy ma miejsce przewrét serc otwierajgcych sie
ku swiadectwu meczennikow.

Tutaj odnajduje sie prawdziwy sens milosci: sprawiedliwos¢ nie
jest wylacznie domeng Panstwa. Jest ona, pierwotnie, punktem
kluczowym, w ktorym wazy sie problem czlowieka jako osoby
i dlatego totalitaryzm panstwa moze by¢ uwazany za wsteczny.
Taka wiara, ktora jest jednoczesnie miloscig, stanowi juz nadzieje:
ludzkos¢ zostala zbawiona przez Chrystusa jedynie dzieki temu, ze
ofiara krzyza zaszczepila w kazdym sercu 6w wymoég ,,Smiertelne-

o otwarcia ku innosci. ,,Daje sie dla samej wartosci dawania”.

mier¢ jest pokonana, bo czlowiek moze byé przemieniony na po-
dobienstwo Zmartwychwstalego. Smier¢ nie jest juz przezywana
jedynie w zalamaniu i niepokoju ,,starego czlowieka” Moze ona
by¢ od tej pory przezywana jako przypadek krancowy uszlachet-
niajgcego i gloryfikujacego daru miltosci. Pozwala ona na deifikacje
y,czlowieka nowego’. Odmajduje sig gubigc sie. Hi-
storia stanowi w mniejszym stopniu pochod ludzi ku wiezy Babel
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(ku Ja), a w wiekszym jest czynem Chrystusa, w Jego Ciele Mi-
stycznym czynem laski przenikajgcej do glebi jestestwa, ktére prze-
ksztatca od tej pory zycie i $mier¢, czynem ostatecznym, ktérego
objawienie stanowi Apokalipsa $w. Jana (W przeciwienstwie do cat-
kiem innego) 8, a mie utopie poganskiego zlotego wieku ,,starego
czlowieka’ poszukujgcego swojej wlasnej wygody. Tak wiec, po-
ko6j bedzie mégl tryskaé z krwi krzyza.

Juz Jezus musial walczyé przeciwko politycznemu balwo-
chwalstwu. Chrzescijanie muszg sie wystrzegac bledu tych, ktérzy
sie spodziewali Mesjasza politycznego — wybawiciela spod wladzy
Rzymian. Nie bgdzmy zelotami jak Judasz . Niewatpliwie moze-
my cieszy¢ sie z faktu, ze Jan Pawel II oglosil wznioste i jasne po-
stanie ,,metapolityczne” chrzescijanstwa: nieskonczona godno$é
czlowieka nie moze odnalez¢ swojego zrédla poza ukrzyzowanym
i uwielbionym czlowieczenstwem Chrystusa.

tlum. Marek Banbula

8 Apokalipsa, rozumiana w sposéb adekwatny, i bardziej adekwatny,
zawiera w sobie idee grecksg objawienia oraz obraz janowy przeksztalcenia
porzadku tego Swiata.

9 O ile Judasz byl rzeczywi$cie zelotg.
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