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CHRZESCIJANIE, KOSCIOL I WEADZA POLITYCZNA

A gdy sie modlili, zadrzala ziemia
w miejscu, gdzie sie zebrali.

Chrzescijanie, ktorzy zastanawiajg sie nad swoimi I_{os'ciolami
i ich obecnoscig w polityce, odkryjg wkrotce jakas$ relacje zawarts
w znaku Krzyza.

Nasz Pan Jezus Chrystus umar! na Krzyzu, tak samo jak wielu
Zydéw przed i po Nim, w czasach Cesarstwa Rzymskiego; to byl
sposéb w jaki nierzymianie byli skazywani za laesio majestatis.
Jezus jednak zwyciezyl $mieré — najwyzszy wyrok jaki moze wy-
daé wiadza polityczna. Krzyz stal sie znakiem Odkupienia; zna-
kiem wyzwolenia dla tych, ktorzy ida za Chrystusem, wyzwolenia
od mocy tego swiata i od oddawania czci wladzy kolektywnej i po-
litycznej. Chrzescijanstwo i judaizm znajdujq sie¢ w opozycji
wzgledem wladzy politycznej, o ile pragnie ona by¢ wladza boska
lub najwyzsza.

Krzyz ma réwniez inne znaczenie. W nim Odkupienie dokonato
sie na drodze ofiary. Krolestwo Boze nie zstgpilo na ziemie
w taki sposéb, w jaki mogloby przyjsé. Ono trwa i ,,przychodzi”
az do konca swiata. Odtad zawsze juz zalezy od kazdego z nas, od
kazdej wspélnoty i od kazdej epoki, czy moze sie ono urzeczywist-
ni¢ ! i na ile moze ono przenikac.

Dlatego tez chrzescijanie zaré6wno przeciwstawiajg sie
polityce, jak i majg wobec niej misje. Istnieje sprzecznosé pomie-
dzy nasladowaniem Chrystusa i poddaniem si¢ oraz oddawaniem
czci wladzy politycznej, ktéra ubdstwia samg siebie. Misja nato-
miast polega na tym, aby wladze polityczng uzyé¢ w shuzbie po-
‘wszechnego dobra i ,,przychodzacego” odkupienia dla kazdego. Stad
relacja pomiedzy chrzescijanstwem i politykg jest zawsze aktual-
nym i nigdy mnie rozwiazalnym zadaniem. Chrzescijanie muszg by¢
,ha czasie” nie stajac sie niewolnikami swoich czaséw i aktualnej
mody. Chrzescijanie powinni by¢ raczej realistami, niz utopista-
mi czy tez pesymistami. Utopista bowiem ignoruje grzesznosé
czlowieka, a pesymista obietnice odkupienia. Chrzescijanin, jako
realista uznaje grzech, rowniez swoj wlasny; otrzymal radose

1 Romano Guardini, The Lord.
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Zmartwychwstalego Pana, uzdalniajgcg go do dostrzegania poprzez
aktualne problemy i konflikty tej Prawdy, ktorg jest Chrystus.

Do tej pory — jak uczy historia i praktyka — chrzescijanom,
chrzescijanskim myslicielom i przywddcom Kosciota polityka spra-
wia czesto wiele klopotow. Jako chrzesScijanie jestesmy dzieémi
naszych czaséw, doswiadczamy tego zamieszania, niepokoju i pro-
bleméw oraz wypowiadamy sie w kategoriach tych czaséw. Nie
jest latwo patrze¢ poprzez nie, nie popadajagc w mic nie znaczace
ogolniki. Nie jest rowniez latwo angazowac sig, mie zajmujgc wo-
bec probleméw specyficznie politycznych jakichs watpliwych sta-
nowisk.

Trudnosci chrzescijan, ktore sie wigzg z polityka, sg rezultatem
zaré6wno przeciwstawiania sie jej jak i misji zwigzanych z ich do
niej ustosunkowaniem sie. Niektérzy chrzescijanie kiladg zawsze
nacisk na sprzecznos¢; sg to ci, ktérzy radykalnie odwracajg sie ple-
cami do polityki i odmawiajg jakiegokolwiek zaangazowania —
,,brudne rece”. Wypelnienie swojego osobistego powolania widzg
oni w praktykowaniu hic et nunc Kazania na Gorze.

Inni chrzescijanie akcentujgq zawsze misje; sg to ci, ktorzy an-
gazuja calg swoja chrzescijanskgy energie w dzialalnos¢ polityczng
iw polityczne reformy.

Pierwsi ryzykuja zgode na kazdy ustréj polityczny ze wzgledu
na swoje ‘wlasne zbawienie. Drudzy marazajg sie na to, ze z fana-
tyczna nietolerancjg przetlumaczg swoje poglady na jakas jedynie
prawdziwg doktryne, forme lub tez sposéb postepowania panstwa.
Pierwszym grozi latwe przyjecie postawy neutralnosci wzgledem
réznych ustrojow politycznych. Drudzy latwo akceptuja lub uspra-
wiedliwiajg poszczegoélne ideclogie polityczne.

Pomiedzy obojetng zgodg i usprawiedliwianiem lezy zdrowy
biblijny realizm?2 Dzialalnosé polityczna wyplywa osta-
tecznie z wartosci i cnét lezacych poza sferg polityki. Dzieki Biblii
zyskuja one nowy, Bozy wymiar. Podstawowg misjg chrze$cijan
jest sprawiaé¢, aby te wartosci i cnoty przenikaly polityke. Wypel-
nienie tej misji uczyni chrzescijan znakami sprzeciwu i ofiarami
przesladowan w wielu wydarzeniach politycznych. Chrzescijanin
uczy sie jednak, aby nawet poprzez mie widzial ,,nadchodzgce” od-
kupienie.

To, w istocie jest tematem, sygnalem wywolawczym refleksji,
co w formie propozycji chcialbym przedstawié¢ na temat obecnosci
chrzescijan i Kosciola w polityce.

2 Michael Novak, Confession of a Catholic, Harper and Row, San Fran-
sisco 1983.
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Natura polityki

Polityka dotyczy tej czesci porzadku doczesnego — porzadkg
politycznego — w ktérym wiladza jest sprawowana przez IUd?l
(wladcow, rzady, wiadze) nad ludzmi. Jej celem jest popieranie
powszechnego dobra i wolnosci czlowieka tak, aby postepowal on
zgodnie ze swoim przeznaczeniem. Takie uzycie wolnosci lezy
u podstaw porzadku spolecznego i politycznego 3. ,

Porzadek polityczny stawia nas wobec dwoch aspektow ludz-
kiej rzeczywistosci, wobec niesprawiedliwos$ci, zla i walki.

Po pierwsze czlowiek jako podmiot porzadku politycznego
jest sklonny do naduzywania swojej wolnosci kosztem innych. Dla-
tego tez pierwszym obowigzkiem wiadzy jest stworzenie porzadku
prawnego i troska o niego, a gdy zachodzi koniecznos¢ wymusi¢ taki
porzadek prawny, w ktérym panowalaby sprawiedliwos¢, wolnos¢
i szacunek dla godnosci ludzkiej. Sprawowanie wiadzy polityczne]
w sposéb nieunikniony zawiera moznosé uzycia przyslugujacej
mu sily 4.

Po drugie czlowiek posiadajacy lub sprawujacy wiadze jest
sklonny do naduzywania jej. Rzady nie skladaja sie ze swietych,
lub z oderwanych od zycia filozoféw, lecz z ludzi podlegajacych
roznego rodzaju presjom i instynktom panowania. Dlatego prefe-
ruje sie politykow przepojonych cnotami lagodnosci, roztropnosci
i umiarkowania. Jednak rzeczywistos¢ uczy nas, Zze wiladza spra-
wowana przez czlowieka musi by¢ ograniczana i kontrolowana
przez jakgs rownowazng wiladze. Dlatego tez obowigzkiem kazde-
go spoleczenstwa jest poddanie sprawowanej wladzy ogranicze-
niom i zapanowanie nad nig poprzez wladze rownowazgcs.

Fundamentalnym problemem etycznym dotyczacym sfery po-
litycznej jest problem wiladzy: uzycia jej, prawowitosci i ograni-
czenia. Wladza nad czlowiekiem moze by¢ wykonywana dwojako 3:
Jednym ze sposobow jest panowanie, drugim stuzba. Stuzba w tym
znaczeniu jesi sprawg sily, ktora czuje sie odpowiedzialna za zycie
1za to wszystko, co zZycie oznacza. Wladza w tym sensie czerpie
swoja sile z chrzescijanskiej cnoty pokory, ktora pragnie, aby spra-
wiedliwo$¢ zapanowala na ziemi 8. Pokora moze byé¢ chrzescijan-
skim zaczynem w sferze polityki. Nie moze ona jednak byé jej za-
sada porzadkujaca.

3 Jacques Maritain, Le Philosophe dans la Cité, Paris 1980.

4 XKarl Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft des Menschen, Miin-
chen 1958.

5 Romano Guardini, Furope — Reality and Mission.

8 Guardini, op. cit.
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Zasada porzadkujaca, ktérej potrzebujemy, jest zasada réwno-
wagi wladz (kontrola i rownowaga), ktora jest zagwarantowana
w konstytucji i ktérej poszanowania strzegg normy prawme. Ta
zasada jest podstawa demokratycznego porzadku prawnego.
Z chrzescijanskiego punktu widzenia demokratyczny porzadek
prawny powinien by¢ przedkiladany nad jakikolwiek inny, mozli-
wy ustroj polityczny. Musimy tak utrzymywac nie ze wzgledu na
,,idealny’ charakter ustroju demokratycznego, lecz dlatego, ze po-
siada on fundamentalnie realistyczny charakter: ustréj demokra-
tyczny dostrzega ludzka niegodziwos¢ i grzesznos¢ i szuka sposo-
béw ograniczenia ich konsekwencji.

Obecne pomieszanie pojec i postaw wsrod chrzescijan

Papiezowi Piusowi XI przypisuje sie¢ powiedzenie, iz utrata
przez Koscidl klasy robotniczej byla wielkim skandalem XIX wie-
ku. Ja chcialem wskaza¢ réwnie wielki skandal: Kosciol utraci
takze filozoféw zajmujgcych sie sprawami politycznymi, jesli nie
intelektualistéw w ogole.

Podczas gdy ancien régime pozostawal ukltadem odnie-
sienia dla tradycyjnej mysli chrzescijanskiej, to nowoczesne,
czesto antychrzescijanskie filozofie postepu, staly sie ukladem od-
niesienia dla wspolczesnej mysli politycznej.

W tym miejscu, zanim przejdziemy do omawiania tych filozofii
i ich destruktywnego wplywu na chrzescijanska mys$l polityczna,
musimy zrobi¢ mala dygresje na temat znaczenia tego rodzaju ukla-
du odniesienia.

Porzadek prawny nie moze funkcjonowaé bez wtadzy, jak
rowniez nie moze on by¢ zbudowany wylgcznie na wladzy ?. Mu-
simy ‘wobec tego dokona¢ rozrdznienia pomiedzy: jego legalno$cia
(jej podstawg jest prawo pozytywne; w tym sensie porzadek usta-
nowiony przez Hitlera byl legalny); jego prawomocnos$cig (porzadek
uwazany za sluszny); i jego autorytatywmoscia (metaracjonalna
struktura idei, wartosci i wierzen, ktére nie sg uwazane za czysto
subiektywne preferencje). Ta metaracjonalna struktura czy tez
uklad odniesienia jest zdeterminowana przez wspolczesna filozofie
lub filozoficzne systemy, w ramach ktorych chrzescijanie sg sklon-
ni mysle¢ i mowie.

Istotg obecnego zamieszania wsrod chrzescijan jest to, ze wielu
z nich ma sklonnosé do powolywania sie na uksztaltowane dziewiet-

7 Carl J. Friedrich, The Philosophy of Law in Historical Perspective,
University of Chicago Press 1969, s. 200 nn.
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nastowieczne (pierwotnie antychrzescijanskie) filozofie postgpu.
Takie odniesienie jest dla chrzescijan tym bardziej pociggajace, ze
wiara w postep jest chrzescijanskim wzbogaceniem historii idei.

Zdaniem Nisbeta® dziewietnastowieczne filozofie postepu
wprowadzily nowe definicje wladzy i wolnoSci. W dotych»cgasq—
wej historii wladza tego rodzaju wystepowala rza-d-l::o lub tez nie
wystepowala weale; jest to wladza zainteresowana nie tyl.e ograni-
czaniem i kontrolowaniem ludzkiego dzialania, co naginaniem i for-
mowaniem ludzkiej $wiadomos$ci”. Wolnos¢, zgodnie z ich koncep-
cja, nie jest juz ,,zwigzana z jednostkami takimi, jakimi sga
one aktualnie; wedlug filozofow, ktérych poglady bedziemy
rozwazac, nie mozna oddziela¢ wolnosci od czlonkostwa jakiejs
wspolnoty lub zbiorowo$ci — panstwo, klasa robotnicza, rasa, i tak
dalej — oraz od stworzenia, nawet jesliby to bylo konieczne, przy
uzyciu absolutnej wladzy, nowego czlowieka’. Co wigcej,
ich utopijna wizja jest przedstawiana w kategoriach naukowego
prognozowania, czynigc w ten sposéb postep nieuniknionym i do-
starczajac argumentow uzasadniajacych narzucanie tego nieunik-
nionego postepu, jesliby to bylo konieczne, przy uzyciu absolutnej
wladzy.

Berlin pisze 9, ze dwudziestemmu wiekowi pozostalo do zrobienia
cos (nawet) bardziej drastycznego. W glebokim chaosie bedacym
rezultatem I wojny swiatowej Europa bolesnie przezyla powstanie
dwudziestowiecznych dyktatur totalitarnych, ktére z filozofii po-
stepu uczynity oficjalng ideologie rzadzacej partii. Berlin konty-
nuuje:

,,P0 raz pierwszy w historii stwierdzono obecnie, ze udzielanie
odpowiedzi na pytania... nie polega na poslugiwaniu sie narzedzia-
mi rozumowymi, a tym mniej na wykorzystywaniu jeszcze bardziej
tajemniczych zdolnosci zwanych ,,0ogladem” lub ,,intuicja”, lecz na
usuwaniu samych pytan. (...)

Polega ona (praktyka panstw totalitarnych) na czyms, na co
dziewietnastowieczny mysliciel, majgcy respekt dla mauki, patrzai-
by z prawdziwym przerazeniem. Chodzi o wychowywanie jed-
nostek niezdolnych do przejmowania sie zagadnieniami, ktére, gdy
powstajg i sg dyskutowane zagrazajg stabilnosci systemu. Jest to
intelektualny poglad towarzyszacy powstawaniu totalitarnych
ideologii — istota jezacych wlosy satyr George'a Orwella i Aldousa
Huxleya — stan umystu, w ktérym klopotliwe kwestie wskazuja na

8 Robert Nisbet, History If the Ideaxr of Progress, New York 1980,
s. 237—238.

9 Isaiah Berlin, Political Ideas on the Twentieth Century, Foreing Af-
faairs, XXVII, kwiecien 1950, s. 370—372.
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pewnego rodzaju zaburzenia umystowe, szkodliwe dla zdrowia psy-
chicznego jednostek, a w wypadku szerokiej dyskusji takze, dla
zdrowia spoleczenstw.

Zakres kompetencii tych, ktérzy stawali w opozycji do oficjal-
nej ideologii zostal w ten sposéb pozbawiony swojej ,,autorytatyw-
nosci”’, bowiem zredukowano go do mmiej mniz ,,subiektywnych pre-
ferencji”’, a mianowicie uczyniono zen jedynie wytwor zlych snow
lub zaburzen umystowych. Wielu chrzescijan, ktérzy porzucili
tradycyjng mysl chrzescijanska na rzecz zakresu informacji propo-
nowanego im przez filozofie postepu bylo zle przygotowanych do
wzniesienia sie ponad wyzwanie totalitarnych ideologii. Bojac sie,
aby nie uwazano ich za nie w pelni sprawnych umystowo, akcep-
towali pozorng konieczno§¢ dokonania wyboru pomiedzy rywali-
zujacymi ze sobg ideologiami totalitarnymi. Dla chrzescijan, kto-
rzy wierzg w ludzki postep, marksizm jest oczywiscie bardziej
atrakcyjny, niz jego rywale. Utopijny charakter ideologii socjali-
stycznej i komunistycznej zmierza do zabezpieczenia ich zludnej
atrakcyjnosci (dla chrzescijanskich myslicieli) przed wszelkimi nie-
powodzeniami'w ich realizacji.

Destruktywny wptyw filozofii postepu i totalitarnych ideologii
biezacego stulecia na mysl chrzescijanskg byl znaczny. Chrzesci-
janska swiadomoseé grzeszno$ci czlowieka zostala zastgpiona ,,po-
stepowa” wiarg w grzeszne struktury polityczne. Chrzescijanska
wiara w osobiste odkupienie przez pojednanie z Chrystusem zostala
zastgpiona wiarg w polityczne reformy za pomoca gwaltownej re-
wolucji. Swiadomo$é zachodnich niepowodzen i demokratycznej
'zdolnosci do poprawy zostala zastgpiona przez mode samopotepia-
nia, ktorg Ellul stusznie mazwat ,,Zdradg Zachodu" 19,

Odrodzenie chrzescijanskiego realizmu?

Znaczgca obecnos¢ chrzescijan w polityce wymagalaby wyloze-
nia wspdlczesnego chrzesécijanskiego zametu z punktu widzenia
zdrowego i aktualnego i uwspéluczesnionego biblijnego oraz filozo-
ficznego realizmu. Biblijny realizm uznaje grzesznosé¢ czlowieka
1 jego mozliwosci. Przywroécenie autorytetu, ktory czerpie inspira-
cje z Biblii wymaga odrodzemia filozoficznego realizmu w duchu
systematyczne] filozofii i teologii tomistycznej.

W takim kontekscie chrzescijanie mogg zrozumieé, dlaczego de-
mokratyczny porzgdek polityczny i prawny powinien byé¢ przed-
kladany nad jakikolwiek inny, mozliwy system polityczny naszej
ery.

10 Jacques Ellud, Trahison de ’Occident, Calman-Levy 1975.
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Bedg mogli oni rowniez zrozumieé¢, jak wiele z chrzes’cijaﬁs_kle-
go postannictwa oddzialalo na myslenie polityczne. W czasie II
wojny $wiatowej Maritain 1! ukazal w jakim zakresie postannictwo
ehrzescijanskie inspirowalo ,$wiecka swiadomos¢” w tym wzgle-
dzie. W naszych demokratycznych spoteczenstwach jestesmy swia-
domi godnosci osoby ludzkiej, ktora bedac obywatelem przewyi-
sza panstwo dzieki nietykalnej tajemnicy swej duchowej wolnosci
i dzieki swemu powolaniu do wiecznego zbawienia. Jestesmy row-
niez swiadomi godnosci ludu i wspélnoty istot ludzkich. Co wiecej,
swiecka $wiadomo$é dojrzala do tego, ze autorytet tych, ktoérzy
rzadza przez fakt, ze pochodzi on od Stwércy ludzkiej natury, kie-
ruje sie do wolnych ludzi, ktorzy nie naleza do zadnych prawodaw-
cow, lecz jest sprawowana na mocy zgody rzgdzonych. Zrozumiala
ona, ze pragnienie wolnosci przekracza porzadek polityczny, a na-
wet strach przed $miercig; i odmawia zgody na zniewalanie i re-
presjonowanie braci. Nade wszystko oredzie chrzescijanskie sprzy-
jalo mitosci braterskiej, jako zasadzie nadziei i wyzwolenia od py-
chy, zla, niesprawiedliwosci, cierpienia i represji. Ktokolwiek od-
wiedzilby spoleczenstwo nie dotkniete jeszcze tg inspiracja, z pew-
noscia zauwazy réznice 12.

Znaczaca obecno$¢ chrzescijanska w polityce potrzebuje row-
niez nowego podejscia w katolickim nauczaniu spolecznym i poli-
tycznym 13. Tego rodzaju nauczanie katolickie musi odrzucié¢ zalo-
zenia ancien régime’u. Musi sie ono skupi¢ na zaletach demokrac;ji,
na demokratycznych sposobach postepowania i instytucjach. Prze-
de wszystkim musi by¢ ono oparte ma zrozumieniu, ze demokracja
jest czyms wiecej, niz systemem rzadow. Jako zasada organizacji
spoleczne] wlasciwej w obecnej epoce historii ludzkiej rozciaga sie
ona na system polityczny (kontrola i rownowaga), system ekono-
miczny (rozproszenie potegi ekonomicznej) i organizacje spoteczen-
stwa (pluralizm kulturowy).

W sumie katolickie nauczanie musi by¢ aktualne nie stajgc sie
niewolnikiem aktualnej mody. Azeby lepiej zrozumieé¢ to zadanie
bedziemy musieli teraz pokroétce przyjrzeé¢ sie stosunkom Kosciol
— panstwo 'w perspektywie historycznej.

11 Jacques Maritain, Christianisme et Démocratie, Paris 1943.

12 Na przyklad: Olivier Clement, La Révolte de U’Esprit, Paris 1979,

13 Michael Novak, Democracy and Development. Catholicism in Crisis,
A Journal of Lay Catholic Opinion, Vol. 1, nr 10, wrzesien 1983.
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Kosciol i panstwo w perspektywie historycznej

,, Kosciol katolicki — pisal Chesterton ¥ — jest jedynym, ktory
wybawia czlowieka od degradujacego zniewolenia, polegajacego
na byciu dzieckiem swojego wieku”. Z pewnoscig ta opinia wska-
zuje bardziej na misje, niz stwierdza istniejgcy stan rzeczy. Rze-
czywiscie, Kosciol katolicki, to cos wigcej, niz wspoélnota wierzg-
cych plus instytucja (samo takie rozréznienie jest wytworem wsp6l-
czesnej mody!). Jest to wspdlnota rzgdzona przez Apostoléw i ich
nastepcow, tak, jak tego chcial Chrystus. Oczywiscie jest to row-
niez wspolnota grzesznikéow, sklonna raz stawa¢ sie dzieckiem swo-
jej epoki, innym za$ razem trzymac¢ sie kurczowo minionych cza-
SOw.

Z jego dlugiej historii nauczyliSmy sie, ze stosunkami Kosciol —
panstwo rzadza pewne miezmienne zasady, podczas gdy ich zasto-
sowania — i odstepstwa od nich — zmieniaty sie w czasie.

Maritain ¥ wyprowadza niezmienne zasady rzadzace
tymi stosunkami z faktu, ze to, co jest wieczne 'w czlowieku nalezy
do wyzszego porzadku niz to, co polityczne w spoleczenstwie. Dla-
tego tez bonum commune jest celem rzadu, ale jedynie w sensie
relatywnym. Dalej wyrdznia on trzy tego rodzaju zasady: 1. wol-
nos¢ Kosciola w zakresie gloszenia kazan, nauczania, kultu i glo-
szenia slowa Bozego; 2. godnos¢ Kosciola jest wyzszego rzedu niz
godnos¢ panstwa; 3. wspolpraca miedzy Kosciolem i strukturami
politycznymi jest konieczna.

Zastosowania —iodstepstwa od — tych zasad zmienialy
sie na przestrzeni lat.

W pierwszych trzech wiekach Kosciél walezyl z ubdostwianiem
wladzy Imperium Rzymskiego, ale zdobyt jej miejsce w Cesarstwie
Rzymskim. W tym samym czasie zaostrzy! on stosunek do swoich
zydowskich korzeni, obcigzajac w ten sposob swoje wlasne zycie
1 jego zwigzek z ludem zydowskim i bledem antysemityzmu na cale
wieki.

Od czwartego wieku, az do Wielkiej Schizmy w 1054 roku, Kos$-
ciél zyskiwal uznanie dla katolickiej wiary. Zarowno Kosciol ka-
tolicki, jak i Kosciol prawostawny cierpialy bardzo z powodu nara-
stajgcego konfliktu pomiedzy Rzymem i Konstantynopolem i z po-
wodu Wielkiej Schizmy. Zalozenie panstwa koscielnego w 6smym

137 Cytuj¢ za: The Catholic Church und Conversion, w: Novak, op. cit.,
s. .

15 Jacques Maritain, L’Homme et I’Etat, Presse Universitaires de France,
1953, s. 137 nn.
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wieku wprzeglo bardziej papieza w polityke i korupcje niz uwal-
nianie duchowej misji Kosciola od materialnych zaciesnien.

W sredniowieczu Respublica Christiana obdarzyia Europg pew-
nego rodzaju jednoscia i zabezpieczyla wyzszo$¢ wiadzy 'duchc_m{nej
nad wladzg ksigzat. Jednakze walka o wiadze pomiedzy papiezem
i cesarzem (Swietego Cesarstwa Rzymskiego) zrazila europejskich
krolow i ksigzat zarowno do Kosciota jak i do cesarstwa. Dopro-
wadzilo to i do Reformacji i do podziatu Europy na suwerenne pan-
stwa.

A zatem era nowozytna w europejskiej historii charakteryzuje
sie podzialem wtadz i autonomig wladzy doczesnej czy tez politycz-
nej. Wladza polityczna nie jest juz uwazana za doczesne ramieg
wladzy duchowej, a réwnoséé wszystkich czlonkéw struktur poli-
tycznych jest uznawana. Wiadza Kosciola staje sie duchowa i po-
chodzi raczej z moralnej sily przekonywania niz z politycznej sily
narzucania czegoS. Przez dlugi okres czasu Kosciél trwal przy
swoim politycznym wplywie dzieki utrzymywaniu panstwa Kos-
cielnego i zwiazaniu sie z ancien régime. Proces sekularyzacji
i filozofie postepu staly sie w ten sposéb ruchem na rzecz wyzwo-
lenia spod dominacji wladzy duchowej nad doczesng. Ta ewolucja
moze pomoc wyjasni¢, dlaczego wspolczesne spoleczenstwa cierpig
z powodu totalizacji polityki i dlaczego wielu wspoéiczesnych chrze-
scijan dazy do odrzucenia lub ignoruje niezmienne zasady, ktore
powinny rzadzi¢ stosunkami pomiedzy Kosciotem i strukturami po-
litycznymi.

Novak pisze 1¢: | To, czego wierzacy przestali oczekiwaé od Bo-
ga i Kosciola, tego oczekujg od rewolucji politycznej. Nie wierzac
juz w pieklo po $mierci, pracujg oni na rzecz sprowadzenia piekla
na ziemie, tak jak gdyby bylo ono samym niebem”

Wydaje sie, ze w obecnych stosunkach pomiedzy Kosciolem
i strukturami politycznymi kluczowe znaczenie majg dwa proble-
my:Po pierwsze stoimy wobec konfrontacji cztowieka z pan-
stwem totalitarnym; nie jest ono niczym innym jak odrodzeniem
starych, falszywych bogéw Cesarstwa Rzymskiego, domagajacych
si¢ od wszystkich czci. Sprawa wolnosci i sprawa Kosciola jedno-
cza si¢ W obronie czlowieka1?. Po drugie, w epoce, w ktorej,
aby zabezpieczy¢ pierwszenstwo rzeczy duchowych, malezy bar-
dziej polega¢ na wewnetrznej sile, niz na zewnetrznym przymusie,
stajemy wobec problemu moralnego zepsucia i stabngcej wewnetrz-
nej sprezystosci wsréd chrzescijan.

16 Op. cit,, s. 143,
17 Jacques Maritain, L’Homme et V’Etat, op. cit., s. 175.
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Moze nam to wyjasni¢ dlaczego mysl chrzescijanska i nauczanie
Kosciola w naszej epoce muszg skupi¢ sie na zaletach demokracji,
na demokratycznych sposobach postgpowania i instytucjach, jak
pisatem wyzej.

Kosciol i struktury polityczne: problemy wspolczesne

Na mocy udzielonej im wladzy papiez i biskupi sg pierwszymi
glosicielami Ewangelii narodom i $wiatu. Aby wypelni¢ swoje
powolanie przemawiajg oni i dzialaja, a nie jedynie odzwiercie-
dlajg to, co mowi sie i mysli w ich Kosciotach. Nawet w wigkszym
stopniu niz w przypadku innych chrzescijan ich zwigzek z politykg
nalezy widzie¢ pod znakim Krzyza.

Posiadaja oni specjalng misje dzialania na rzecz przenikania
chrzescijanskich cnoét do zycia spotecznego i struktur politycznych
oraz kierowania sumieniami chrzescijan poprzez mnauczanie spo-
leczne i polityczne. W réwnej mierze sg wiec oni znakiem sprze-
ciwu, ilekro¢ uleganie lub czes¢ oddawana kolektywnej wiadzy po-
litycznej zdradza wolnosc¢ czlowieka, ktory powinien mnasladowaé
Chrystusa.

Wykonywanie ich specjalnej misji wymaga roztropnosci. Bi-
skupi muszg unika¢ pulapek dyplomatycznych ogélnikow i szcze-
golowych przepiséow. Muszg oni przekracza¢ zwykle wezwania do
Swiatowego pokoju, ale powinni réwniez powstrzymywac sie od
,pouczania” w zakresie strategii odstraszajacej.

Koscidl i biskupi muszg by¢ ,,na czasie” nie stajac sie miewolni-
kami wspoélczesnej mody. Przez dlugi okres czasu, jak widzielis-
my, mySlenie papiezy i biskupéw wymagato uwspoélczeénienia. Od
Vaticanum II istnieje silna potrzeba posiadania znaczenia politycz-
nego.

W wypowiedziach Kosciola i biskupéw wiedza powinna
byé¢ wzbogacona magdros$cig. Szczegdlng formg zniewo-
lenia wspolczesng modg jest powierzanie zadania przygotowywa-
nia oswiadczen koscielnych ,,ekspertom”. Kilka wydanych ostat-
nio dokumentéw, poswieconych takim zagadnieniom jak pokdj
i'bron nuklearna, praca czy tez ekonomia szczegélnie ucierpialo
wskutek tego rodzaju praktyki. Biskupi w ten sposéb mimo woli
ryzykujg mowienie z powolywaniem sie na swoich ekspertow, niz
na podstawe biblijnego i filozoficznego realizmu. Na przyklad wie-
le z argument6éw zawartych w amerykanskich i holenderskich li-
stach na temat pokoju pochodzi w ten sposéb z ,,postepowej”’ wiary
w grzeszny charakter struktur politycznych. Ma to jeszcze powaz-
niejsze konsekwencje, gdyz uczynienie z pokoju miedzy narodami
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najwazniejszego zagadnienia moralnego jest wytworem filozofii
odrzucajacych pierwszenstwo rzeczy duchowych. _

Inng forma zniewolenia wspolczesng modg jest tendencja do
wypowiadania si¢ na temat wielkich, globalnych i odleglych pro-
bleméw, zamiast zwracaé sie do ludzkich zainteresowan i ludzkiej
odpowiedzialnosci.

Roztropnos¢ biskupia wymagaltaby, aby rozne narodowe konfe-
rencje biskupow rozroznialy jasniej pamiedzy rola samych bisku-
po6w a rosnaca liczbg cial na p6t koscielnych, ktore przypisuja sobie
zadanie przemawiania w imieniu Kosciota.

Tendencja narodowych konferencji biskupé6w do wypowiadania
sie na tematy polityczne rodzi takze problem ich relacji do Kosciola
powszechnego. Sytuacje narodowe, oczywiscie, roznig si¢ migdzy
soba i roznorodnosé zdan na tematy polityczne jest nie do uniknig-
cia. Rozmaitos¢ oswiadczen na temat pokoju i broni nuklearnej,
ktére slyszeliSmy ostatnio, nie stuzy jedno$ci i przekonywajacej
sile nauczania katolickiego.

Znak sprzeciwu, jakim muszg by¢ papiez i biskupi w struktu-
rach politycznych rodzi jeszcze inne, specyficzne problemy. Na po-
ziomie narodowym wolnos¢ Kosciola w zakresie nauczania moze
by¢ krepowana przez zbyt bliskie zwigzanie sie z rzadem (tam gdzie
wiara katolicka jest uznawana za oficjalng) lub tez z okreslong
partia polityczng.

Na poziomie Kosciola powszechnego Stolica Apostolska staje
wobec problemu wypelniania swojej misji duchowej, jak i uczest-
niczenia w polityce miedzynarodowej. Na przyklad dyplomatycz-
ne zaangazowanie sie Stolicy Apostolskiej w konflikt blisko-
wschodni stalo sie dodatkowsa barierg na drodze pojednania pomie-
dzy Kosciolem katolickim i narodem zydowskim 18, Uznanie pan-
stwa Izraelskiego nastepujace po powrocie czesci zydow z Oswie-
cimia byloby bardziej autentycznym wyrazem duchowej misji Ko-
Sciola niz obecna dyplomacja ,tagodzenia” prowadzona wobec
sSwiata arabskiego i odrodzenia islamu.

Jest oczywiste, ze koScioly lokalne w Kosciele katolickim staja
wobec catkowicie odmiennych sytuacji. Obowigzek biskupow by-
cia znakami sprzeciwu w ramach struktur politycznych rodzi zu-
pelnie inne problemy w kraju demokratycznym i w totalitarnej
dyktaturze. Moralna obojetnos¢ wobec tej roznicy zauwazalna
w nauczaniu niektérych biskupéw jest bardzo niepokojaca. W roz-
nych krajach demokratycznych biskupi powinni opieraé sie presji,

18 Por. F. A. M. Alting von Geusau, Error of Judgment, The Jerusalem
Post, 15 pazdziernik 1982,

48



CHRZESCIJANIE, KOSCIOL I WLADZA POLITYCZNA

aby mowi¢ na tematy takie, jak polityka bezpieczenstwa lub kapi-
talizm. W krajach totalitarnych biskupi muszg przemawiaé¢ w ob-
ronie niezmiennych zasad chrzescijanskich, ktore maja rzadzié
stosunkami pomiedzy Kosciolem i strukturami politycznymi, cho-
ciaz najczesciej wladajacy narodem utrudniajg im, by byli znakiem
sprzeciwu wobec rezymu totalitarnego.

Tak, jak napisal Jan Pawel II w swoim Oredziu na Swiatowy
Dzien Pokoju 1984, wojna zaczyna sie 'w sercu czlowieka; pokédj
jest owocem odnowy poprzez pojednanie i powro6t do prawdy.
Szczegoblnie wzywal on do badania tych zamknietych i jednostron-
nych systemow filozoficznych, ktére zamrazaja dialog i porozumie-
nie, szczerg nieufnosé i zwiekszajg niebezpieczenstwo.

Obecnos$é¢ chrzescijan i KosSciola w polityce

Udzial chrzescijan i Kosciola w polityce jest zawsze aktualnym
i nigdy nie rozwigzalnym zadaniem. Musi to by¢ temat kontrower-
syjny, albowiem chrzescijanie posiadajg misje wzgledem polityki
imaja by¢ znakiem sprzeciwu wobec niej. W chrzescijanskiej kon-
cepcji postepu przeciwienstwo miedzy zlem i dobrem nie zanika.
W biblijnoeschatologicznej perspektywie to przeciwienstwo bedzie
sie ciggle zaostrza¢é. Wymaga to od Kosciota i od chrzescijan wiek-
szej duchowej i moralnej przejrzystosci, podczas gdy moce tego
Swiata zwiekszajgq swoj wysilek majgcy na celu zwiekszenie zamie-
szania i uspokojenie chrzescijanstwa. W tej perspektywie dwa
wspomniane wcze$niej przeze mnie problemy o kluczowym znacze-
niu dla obecnych stosunkéw pomiedzy Kosciolem i strukturami po-
litycznymi, nabywaja dodatkowego znaczenia. Chrzescijanie, kt6-
rzy zostali zmuszeni do uwierzenia raczej w grzesznos¢ struktur po-
litycznych niz swoja wlasna, sg bardziej sklonni do tego, aby ugla-
skiwa¢ totalitaryzm, niz powstac i liczy¢ sie w konfrontacji czlo-
wieka z panstwem totalitarnym. Tak samo s3g oni sklonni do wpro-
wadzania zamieszania w sprawie moralnego zepsucia i ostabiania
wewnetrznej sprezystosci za pomocg lepszego, socjologicznego lub
psychologicznego zrozumienia ,,alternatywnego” ludzkiego zacho-
wania. Chrzescijanie, ktorzy mysla w ten spos6b i zgodnie z tym
postepuja w ramach struktur politycznych, oslabiaja sile postan-
nictwa gloszacego, ze rzeczy duchowe majag pierwszenstwo przed
wiladzg polityczng; przygotowuja oni droge do totalizacji polityki
i sprawowania nad czlowiekiem nieograniczonej wiadzy.

Czy podstawowym zadaniem Kosciola powinno byé¢ ostrzeganie
struktur politycznych przed tymi rzeczami, ktére nadejda, jesli
obecne tendencje nie ulegng zmianie; czy tez powinno by¢ jego za-
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daniem przygotowywanie chrzescijan do patrzenia poprzez nie
i oczekiwanie na modlitwie na nadchodzace odkupienie? J e§t ’to
stynny dylemat, wobec ktérego staje usuniety papiez w powiesci
Morrisa Westa The Clowns of God.

W praktyce ten dylemat nie jest az tak ostry, jak by to mogla
sugerowaé powiesé. Lezaca u jej podstaw obawa przed zniszcze-
niem Swiata jest lustrzanym odbiciem utopijnej wiary w nastanie
idealnych struktur politycznych. Chrzescijanie, jak pisalem, nie
powinni byé¢ ani pesymistami ani utopistami, lecz realistami. Dla
nich bowiem, skoro wierza w nadchodzace odkupienie, kontynuacja
misji wzgledem polityki ma sens. Jesli chodzi o mnie przynaglal-
bym Koscidl, za posrednictwem Papieza i biskupéw, aby kiadl
wiekszy nacisk na aktualne nauczanie spoleczne i polityczne przy-
gotowujace katolikow do demokracji oraz, aby ograniczal pokuse
wypowiadania si¢ na temat znaczgcych lub tez modnych proble-
mow politycznych.

W koncu bowiem, dla chrzescijan moc modlitwy siega daleko
poza tych, ktorzy biora w niej udzial. W Dziejach Apostolskich
czytamy: ,,A gdy sie modlili, zadrzala ziemia w miejscu, gdzie sie
zebrali, i napeinieni zostali wszyscy Duchem Swietym, gloszac
z odwaga Stowo Boze" (4, 31).
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