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WATEK TEOLOGII RELIGII
W ROSYJSKIEJ FILOZOFII RELIGIJNEJ

Poczatkow prawoslawnego wkladu we wspolczesng teologi¢ religii,
wpisang w kontekst dialogu chrzescijanstwa z odmiennymi tradycjami
duchowymi, mozna si¢ doszukiwaé juz na przetomie XIX i XX w.!
w dzietach rosyjskich autoréw z kregu tak zwanego renesansu filozo-
ficzno-religijnego. Pisma jednego z glownych prekursoréw tego nurtu,
Wiadimira Siergiejewicza Sotowjowa (1853—1900)% zawieraja miedzy
innymi koncepcj¢ historycznego procesu rozwoju swiadomosci religijnej
ludzkosci, w ramach ktérego pojawianie si¢ w dziejach kolejnych posta-
ci religii jest stopniowym objawianiem si¢ jedynego Boga poprzez Jego
oddzialujacy na dusze Logos. W zwiazku z tym nie istnieje religia, ktdra
bylaby po prostu falszywa’, lecz mamy do czynienia z nastepujacymi po
sobie i wzajemnie komplementarnymi odstonami Boskiej tajemnicy — az
po kulminacyjny moment wcielenia Logosu w Jezusie Chrystusie. Do-
skonalsze odstony nie dyskwalifikujg przy tym mniej doskonatych, po-
dobnie jak naukowa wiedza astronoma na temat Stonca, lub doswiad-
czanie stonecznego blasku przez kogo$ obdarzonego wzrokiem, nie od-
biera wartosci poznaniu, jakim dysponuje w zwigzku z najblizsza Zie-
mi gwiazda osoba niewidoma, odczuwajaca cieplo jej promieniowania®.

! Por. uwagi na temat prawostawnych , wybitnych myslicieli dialogu migdzy religiami”
zawarte w: O. Clément, Pamietniki nadziei. Rozmowa z Jeanem-Claudem Noyer, tlum.
M. Zurowska, Poznan 2008, s. 165.

2 Obok W. S. Solowjowa wymienia si¢ jeszcze dwoch prekursorow owego ,.rosyjskiego
renesansu”: Fiodora Michajlowicza Dostojewskiego i Nikotaja Fiodorowicza Fiodorowa.
Por. S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny. Proba syntezy, Warszawa 2008,
s. 18-83.

> Por. W S. Sotowjow, Czlienija o Bogoczetowieczestwie, [w:] Sobranije soczinienij
Wiadimira Siergiejewicza Solowjowa, t. 3, Sankt-Pietierburg 1901-1907, s. 33. Por. M. Ki-
ta, Klucz do zywych przekonan. Chrystologia filozoficzna Wlodzimierza Sotowjowa, Krakow
2005, s. 28-29.

“Por. W S. Sotowjow, Cztienija o Bogoczelowieczestwie, s. 33—34.
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Chrzescijanskie objawienie syntetyzuje w sobie wartosci tradycji religij-
nych oraz systeméw filozoficznych®, dodajac do nich ponadto nie tyle
jakas tres¢ doktrynalng, ile raczej przede wszystkim konkretng osobg
Chrystusa, w niej za$ ,,zywe wcielenie prawdy”®

Zainicjowana w ten sposob interpretacja zr6znicowanego $wiata re-
ligii antycypowala w pewien sposéb wspdiczesne ujqc1a teologlczne
cho¢ obecnie — do czego wypadnie jeszcze powrdci¢ — nie zadowoli
wszystkich badaczy zaangazowanych w miedzyreligijny dialog. Nie roz-
wineta si¢ przy tym w pelny i systematyczny wykiad problematyki re-
lacji miedzy chrzescijaiistwem a religiami $wiata. Pozostala jednym
z watkéw filozoficznej chrystologii, wyrazajac jej uniwersalizm, mode-
lowany jednak zawsze przez chalcedonska ortodoksj¢. Ja to wlasnie sta-
rala si¢ wyartykulowa¢ w jezyku zrozumialym na kulturowym Areopa-
gu. Inspirujaco brzmi przy tym, szczegdlnie w kontekscie dialogu z od-
miennymi systemami idei religijnych, odwolywanie si¢ rosyjskich my-
slicieli do filozoficznej kategorii sensownosci, dzigki czemu ewentualna
wymiana pogladow w sferze religii pozostanie mocno wpisana w ogdl-
niejsza refleksje o charakterze egzystencjalnym.

Ponize) zostanie zaprezentowane dokladniejsze omoéwienie zaryso-
wanego juz pobieznie uj¢cia relacji migdzy uniwersalnym promieniowa-
niem prawdy 1 sensu oraz ich objawieniem w osobie 1 dziele Chrystusa
w myS$li Wiadimira Solowjowa. Nastepnie bedzie przedstawiona mody-
fikacja tego ujecia w doktrynie jednego z pierwszych uczniow Solowjo-
wa, Jewgienija Nikotajewicza Trubieckoja (1863—-1920). W podsumo-
waniu powrdci kwestia odniesien teologiczno-religijnego watku filozofii
,»rosyjskiego renesansu” do wspoélczesnej teologii religii.

SCIEZKI SENSU I DROGA PRAWDY

Dojrzata posta¢ filozoficznego przyczynku do teologii religii w twor-
czosci Solowjowa zawarta jest przede wszystkim w jego pracy Duchowe

S Por. J. Klinger, Dwie postacie prekursoréw prawostawnej odnowy, [w:] tenze, O isto-
cie prawostawia, Warszawa 1983, s. 278.

S Por. W. S. Sotowjow, Cztienija o Bogoczefowieczestwie, s. 103—104. Por. M. Kita,
Klucz do zywych przekonan..., s. 52.

7 Bedac réwniez, rzecz Jasna, przypomnieniem intuicji patrystycznych. Por. J. Dupuis,
Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek, Krakéw 2003,
s. 196-224. Autor omawia tam biblijna doktryne o Bozej Madrosci i Stowie, a takze nauk¢
o Logosie Bozym w pismach Justyna M¢czennika, Ireneusza z Lyonu i Klemensa z Alek-
sandrii, dochodzac do konkluzji, ze zarowno biblijne, jak i wczesne patrystyczne nauczanie
na temat Logosu ma wielka wage dla wspoétczesnej ,.teologii otwartej na religie, w ktdrej
mozna odnalez¢ obecno$é i powszechne dziatanie Logosu Bozego w osobach nalezacych do
innych tradycji religijnych i w samych tych tradycjach” (tamze, s. 216-217).
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podstawy zycia, uznane;j przez zyczliwych komentatorow za rodzaj pro-
pedeutyki teologii uprawnanej w duchu patrystycznym® W tej rozprawie
na temat odrodzenia i przebostwienia cztowieka, ludzkosci i calej na-
tury mozna si¢ doszuka¢é inspiracji zarbwno ze strony wschodnich ojcéw
Kosciota — Bazylego, Grzegorza z Nazjanzu, Grzegorza z Nyssy oraz
Maksyma Wyznawcy’ — jak i mentora rosyjskich ﬁlozofow rellgl_mych
niemieckiego romantyka, Friedricha W. J. Schellinga'® Ponadto w opi-
sie kondycji upadlej natury, jakkolwiek koresponduje on z wizja bi-
blijng 1 patrystyczna, daje si¢ dostrzec wplyw na Solowjowa idei Artura
Schopenhauera'' Otwierajacy druga czesé¢ ksiazki rozdziat O chrzesci-
janstwie zawiera filozoficzny komentarz do nauki o Logosie z Prolo-
gu Ewangelii Janowej, odczytywanego w zestawieniu z fragmentami
Pierwszego Listu Jana. Pierwodruk wstepnej wersji tego tekstu w posta-
ci artykulu Sotowjowa w periodyku ,,Przeglad Prawostawny” (,,Pra-
wostawnoje Obozrienije”, numer 1 z r. 1883)"2 nosit tytut Chrzescijariski
sens zycia. Istotnie, osig wokot ktorej obraca si¢ zaprezentowana w nim
medytacja wybranych wersetow biblijnych, pozostaje problem nieobec-
nego w powszechnym doswiadczeniu, ale przeczuwanego niejasno i ob-
jawionego w Chrystusie — zgodnie z jednym ze znaczen terminu Jogos —
sensu egzystencji calego kosmosu i kazdej istoty z osobna. Dochodzi
tu do glosu zasadnicze ukierunkowanie refleksji filozofa, dla ktérego
centralnym zagadnieniem calej tworczosci pozostawata, jak wskazuje
Jewgienij Trubieckoj, wlasnie kwestia sensu zycia Sotowjowowska
teoria religii wpisuje si¢ w ramy refleksji na ten temat.

Problem sensu pojawia si¢ w zwigzku z faktem, ze ,,caly Swiat lezy
wziu” (175, 19", bowiem

wszelkie zycie w naturze rozpoczyna si¢ od walk1 i ztosci, trwa posréd meki i znie-
wolenia, konczy sie za$ $miercia i rozktadem'®

8 Por. K. Moczulskij, Wladimir Sotowjow. Zyzh i uczenije, [w:] tenze, Gogol. So-
towjow. Dostojewskij, Moskwa 1995, s. 153.

? Por. tamze, s. 154.

9 Por. X. Tilliette, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej,
thum. A. Ziernicki, Krakéw 1996, s. 182—185.

"' Por. J. N. Trubieckoj, Mirosoziercanije W. S. Sotowjowa, Moskwa 1995, s. 55.

12 Por. S. M. Sotowjow, Zycie i ewolucja twércza Wiodzimierza Sotowjowa, thum.
E.Siemaszkiewicz, Poznan 1986, s. 229.

13 Por. J. N. Trubieckoj, Mirosozircanije W S. Sofowiowa, s. 50.

'* W oryginale Nowego Testamentu przytoczona fraza posiada brzmienie ko kosmos ho-
los en toi poneroi keitai. Ttumaczenie bliskie przektadu, jaki podaje Sotowjow, zawiera Bi-
blia Poznanska, w ktérej czytamy: ,caly Swiat pograzony jest w Ztym” Biblia Tysiaclecia
ma w tym miejscu: ,,caly [...] Swiat lezy w mocy Ztego”

'* W S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zyzni, {w:] Sobranije soczinienij..., t. 3,
s. 319.
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Jako powszechne prawo natury jawi si¢ egoistyczna walka o prze-
trwanie, poniewaz wszelki byt — ,,od najmniejszego pytku po cztowieka”
— istnieje zawsze w opozycji do pozostalych, egzystuje ich kosztem.
W ten sposob upadlym swiatem rzadzi prawo grzechu. Grzech po-
wszechnej wzajemnej wrogosci niesie z soba automatycznie kar¢ w po-
staci do§wiadczanego przez kazda istot¢ w zmaganiu z otoczeniem cier-
pienia. Konflikt kazdego ze wszystkimi nie moze przy tym skonczyc¢ si¢
inaczej, jak tylko klgska w starciu z przewazajacymi sitami — co okazuje
sie¢ stuszna zaplata za stosowanie reguly ,albo ja, albo inni” Nazna-
czona zlem egzystencja wyobcowanych i skonfliktowanych bytow pozo-
staje tez bezsensowna, gdyz bezsens oznacza wilasnie brak zwiazku,
sprzecznos’c’:16 Zarazem jednak, na przekor tkwiacym u podstaw byto-
wania calej przyrody chaosowi i wasni, $wiat — zgodnie z wymowa swej
rosyjskiej (mir) oraz greckiej (kosmos) nazwy — istnieje jako pewna upo-
rzadkowana calo$¢, a walczace ze sobg samolubne istoty mimowolnie
ulegaja tez niepokonanej sile cigzenia ku innym. Juz samo prawo po-
wszechnej grawitacji wyrazato dla Sotowjowa swego rodzaju kosmiczng
solidarno$é na poziomie materii'’ Podobnie inne reguty fizyczne i che-
miczne oraz prawa przyrody, a takze dzialajace w zywych istotach in-
stynkty (jak np. poped plciowy) ukazuja dzialanie sily jednoczacej, sca-
lajacej wszechswiat w wielki organizm. Spod zametu natury przeswituje
sens, jakim okazuje si¢ jedno$¢ wszechrzeczy. Sens poszczegdlnych ist-
nien ujawnia si¢ w ich relacji z caloscia, ktorej cze$¢ chcac nie chcac
stanowia, a wrodzony egoizm bytow skazany jest na usilng walke z nie-
usuwalng tendencja do zgody. Wbrew falszywej alternatywie ,,albo ja,
albo inni” nawet pozerajacy innego drapieznik daje swiadectwo, zZe nie
moze bez niego zy¢.

Tak wigc ,,zafalszowanej sytuacji” bytujacego w rozproszeniu $wiata
przeciwstawia si¢ nieustannie jego prawdziwy integrujacy wszystko sens
(logos), ktory jednoczesnie okazuje si¢ bezposrednim wyrazem — Sto-
wem (Logos) — Boga, stanowiacego pelni¢ wszelkiej tresci istnienia od-
zwierciedlonej w stworzeniu'® Stowo Boga, bedace sensem $wiata, jest
tez realna hipostatyczna silq ogarniajaca i okreslajaca zycie natury. Po-
zostaje jednak nierozpoznane (,,Na swiecie bylo, lecz swiat Go nie po-
znal”, por. J 1, 10). Jego oddziatywanie na materi¢ nieozywiong oraz na
rosliny i zwierzg¢ta ma postaé¢ determinujacego wplywu lub bezwiednego
popedu, wskutek ktérego niechcacy realizujg one prawo powszechnej

' Por. tamze, s. 321.
' Por. tamze, s. 322.
'8 Por. tamze, s. 323.
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solidarnosci, stuzac swemu gatunkowi oraz calemu uniwersum. Czy-
nig to jednak nieswiadomie, zatracajac si¢ w tym, czemu stuza. Ofiara,
w ktorej ,tracacy dusze odzyskuje ja” (por. Mt 10, 39)'°, realizujac sie
w akcie porzucenia egoizmu na rzecz daru z siebie, musi by¢ swiadoma
i dobrowolna. Dlatego dopiero w $§wiadomosci czlowieka sens $wiata
moze zostac rozpoznany i dobrowolnie przyswojony, dzigki czemu zycie
ludzkie zyskuje sensownos¢ (,,A zycie byto swiatloscig ludzi”, J 1, 4)20
Jedynie czlowiek moze uchwyci¢ ide¢ powszechnej jednosci, ogarnaé
caloksztalt rzeczy i ustosunkowaé si¢ do nich przyjaznie, jednoczac si¢
wewng¢trznie ze wszystkim. Ale réwniez on nosi w sobie powszechng zia
regute, powoduje nim chora milos¢ wlasna. Pozostaje wigc wewngtrznie
rozdarty. Postrzeganie idei jednosci w jasnej swiadomosci czlowieka
stanowi percepcj¢ Swiatla Boskiego Logosu wsréd mroku samolubnej
egzystencji. W ten sposob ,,$wiatlosé w ciemnosci Swieci 1 ciemnoscé jej
nie ogarng¢la” (J 1, 5): blask Boskiego Sensu rozbtyskuje w religiach,
poczawszy od ,,mrokéw pierwotnego poganstwa”, gdzie miata miejsce
przede wszystkim pacyfikacja zlych zachowan poprzez manifestacje¢ sity
— ,,moc Boza jawila si¢ ludzkiemu uczuciu w ogniu i1 gwiazdach, w do-
broczynnym dzialaniu widzialnego stonca oraz w prawie Zycia gatun-
kowego™?!

Po tej epifanii mocy wobec uczucia mialo miejsce objawienie Bo-
skiego rozumu wobec ludzkiego umystu w religijnym $wiatopogladzie
Hinduséw, a nastepnie filozofii Grekéw oraz religii Zydéw. W Indiach
po raz pierwszy doszto do wyzwolenia duszy z niewoli zewngtrznych sit
kosmicznych, do jej swoistego upojenia §wiadomoscia wlasnej jednosci
1 swego absolutnego charakteru. Podjety w owym upojeniu duchowy
wzlot, w ktéorym zrodzily si¢ zalazki wszystkich doktryn religijnych
i filozoficznych, teorii naukowych i poetyckich intuicji, mial w sobie
jednak co$ ze snu, pozostawal gra niedookreslonych swietlistych ma-
rzen. Wszystko zlewalo si¢ tam w jedno, bylo tym samym, a skoro tak,
to okazywalo si¢ samo w sobie niczym. Ostatnim stowem indyjskie;j
swiadomosci stat si¢ buddyzm, stwierdzajacy iluzorycznos¢ wszelkiego
bytu i niebytu. Dusza ludzka odkryla bowiem fakt, ze wzigta w oderwa-
niu od okreslajacej ja 1 kreujacej Boskiej Zasady stanowi jedynie czysta
potencje¢.

' W tlumaczeniach przywotanego wersetu czytamy zwykle o traconym i zachowywa-
nym ,.Zyciu”, jednak $cisle rzecz biorac w oryginale uzyto wtasnie stowa psyche. Sotowjow
wraca do niego, by skorzysta¢ z bogatszej gamy skojarzen, jakie wywoluje.

30 por. W. S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zvzni.. .. s. 325.

2! Tamze, s. 326.
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Uwolnionej od nasycenia zyciem natury i $wiadomej wilasnej niesa-
moistnosci duszy pozostato albo wyrzec sie istnienia, albo szuka¢ nowej
tresci swojego bytu. Podczas gdy Wschod podazyt pierwsza z rysuja-
cych si¢ Sciezek, na Zachodzie ludzka jazn uniknela nie tylko skregpowa-
nia mocg zywiotow, ale takze zapadniecia sie w sama siebie (we wlasng
pustke), odbierajac w nowy sposdb wplyw Bozego Logosu — juz nie
jako zewngtrznej mocy demiurgicznej, lecz jako wewnetrznego oddzia-
tywania, pozwalajacego rozpoznaé sferg obiektywnych, wiecznych idei.
Dusza kontempluje idealny kosmos postrzegany przez nia jako norma-
tywny, tworzac dzigki rozumowi (,,stowu wewnetrznemu”) czysta sztu-
k¢, naukowa filozofi¢ i panstwo prawa. Lecz bezosobowy doskonaty
swiat idei, odbijajacy si¢ w ulomnej rzeczywistosci empirycznej ,,ni-
czym storice w metnym strumieniu”*?, moze jedynie pociagaé umyst, nie
wplywajac na chorg ludzkg wol¢. Miedzy obiektywng prawda bytu
a faktem zafalszowanej egzystencji trwa nadal rozdzwigk i medrzec kon-
templujacy rzeczywisto$¢ idealna zawsze musi w koncu powréci¢ do
zycia naznaczonego ztem i cierpieniem.

Aby Logos, odczuwany w ,religii naturalnej” pogan jako Moc tlu-
migca przejawy ludzkiej samowoli i zmuszajaca czlowieka do zewnetrz-
nego podporzadkowania si¢ silom wyzszym (za ktérymi si¢ skrywa),
a w kulturach wyzej rozwini¢tych poznawany jako oswiecajacy umyst
najwyzszy Rozum, ukazujacy zludno$é materialnego bytowania, zios¢
naturalnej woli 1 prawd¢ odmiennej, rozumnej egzystencji — rzeczywi-
Scie dokonal przemiany duszy, musi narodzi¢ si¢ wewnatrz niej jako
»ZyWa moc osobowa”® A skoro dusza ludzka posiada realno$¢ jedynie
w mnogosci dusz indywidualnych, realne zjednoczenie z nig Logosu
musi mie¢ takze indywidualng form¢ osobowa. Logos urodzi si¢ jako
konkretne ludzkie indywiduum, Nowy Adam. Przygotowanie do wciele-
nia-uczlowieczenia Logosu stanowia dzieje biblijnego lzraela, w ktorych
pojawienie si¢ ,,doskonalego czlowieka duchowego” poprzedza szereg
niepelnych, lecz zawsze personalnych objawien Boskiej Zasady — po-
dobnie jak w historii naturalnej zaistnienie doskonalego organizmu
ludzkiego przygotowal dtugi szereg niedoskonalych organicznych form
zywych?** Wybér ludu Izraela na $rodowisko osobowych epifanii uwa-
runkowany byl przy tym narodowym charakterem Hebrajczykow,
w mentalnosci ktérych dominowat element subiektywny. Jako ze poten-
cjal dobra wymaga dla swej aktualizacji odpowiedniej energii, ludem
$wietych i prorokow stat si¢ nardd o ,twardym karku” i ,kamiennym

2 Por. tamze, s. 327.
2 Tamze, s. 329.
24 Por. tamze, s. 330.



Watek teologii religii w rosyjskiej filozofii religijnej 195

sercu” Ludzie o szczegdlnie wyrazistej osobowosci byli zdolni przyja¢
objawienie Boga osobowego.

Relacje objawiajacego si¢ Boga (Sotowjow utozsamia tu Logos
i JHWH)® z Zydami, utrzymywane za posrednictwem trzech katego-
rii przedstawicieli — patriarchow, wodzéw i prorokéw — rozwijaty sig
w trzech fazach. Najpierw gléwna role odgrywala w nich po stronie
ludzkiej osobista wiara i zycie nia Abrahama, Izaaka i Jakuba, nastgpnie
wielcy przywddcy — Mojzesz, Dawid i Salomon — starali si¢ wprowa-
dza¢ w zycie spoleczne i wspolny kult tres¢ otrzymanych objawien, be-
dac posrednikami przymierza, jakie JHWH zawierat z calym narodem.
Wreszcie prorocy pédzZniejszego okresu, swiadomi niewystarczalnosci
przymierza zewngtrznego, przeczuwali i zapowiadali innego rodzaju
wewngtrzne zjednoczenie Bdstwa i ludzkiej duszy w osobie Mesjasza.
Mial on by¢ zarazem Synem Dawida i Synem Bozym, a ponadto nie tyl-
ko najwyzszym reprezentantem zydostwa, lecz rdwniez ,,znakiem dla
narodow”, przedstawicielem i glowa odrodzonej ludzkosci.

Ucielesnienie Boskiego sensu czlowieka i §wiata w Bosko-ludzkiej
Osobie dokonalo si¢ w momencie, gdy w wymiarze ,,ogdlnego biegu hi-
storii” doszlo do wyczerpania pozytywnego dynamizmu ,,idealnego ob-
jawienia” Logosu w kulturze grecko-rzymskiej. Wobec niewystarczal-
nosci samej idei w walce z zatruwajacym zycie ziem réwniez tutaj po-
jawilo si¢ pragnienie wcielenia prawdy w ,,zywa sil¢ osobowa”, a wy-
miarze politycznym doszio nawet do takiego wecielenia ,,zewngtrznej
prawdy ludzkiej” w osobie ubodstwionego rzymskiego cesarza. Wtedy
wlasnie Sens wszechrzeczy objawil si¢ w Jezusie Chrystusie.

Sens $wiata, w ktorym wiasnie tkwi prawda Boza, to wewngtrzna jednos¢ kaz-
dego ze wszystkim. W postaci zywej sily osobowej jednos¢ ta jest mitosciq. Podob-
nie jak mocg zewngtrznego prawa sens kosmosu tlhumi i kr¢puje mroczne zycie
w czlowieku, jak dzigki swiatlu swej prawdy ujawnia i osadza mrok owego zycia
o$wiecajac ludzka $wiadomos¢, tak dzigki nieskonczonej sile milosci tenze sens
przenika w glab owego mroku, opanowujac samo jestestwo cztowieka, przemienia-
jac jego nature i prawdziwie si¢ w niego wcielajac. 4 Stowo stato sie ciatem
i zamieszkato wsréd nas*®

W nowym ,,Czlowieku duchowym” zycie natury materialnej, czyli
zycie ciala, zyskalo nie tylko oswiecenie, ale takze uswiecenie
(w jezyku rosyjskim, podobnie jak w polskim, wystepuje tutaj gra stéw).
Dziata w Nim uswigcajacy Duch milosci, a On sam okazuje sie nie tylko

23 por. tamze, s. 331.
26 Tamze, s. 332-333. Por. J 1, 14.
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»obrazem i podobiefistwem Boga”, lecz prawdziwym Bogiem. I oto
sens wszelkiego istnienia, ktorym w istocie jest sam Bog, okazuje sig
ostatecznie nie fatalistycznym prawem i nie samym o$wiecajacym ro-
zumem, lecz — jak to objawil Chrystus — ,,miloscia, czyli absolutng oso-
bowoscia™?’ Przezwycic¢zenie zlego fatalizmu natury, rzeczywiste prze-
tamanie logiki egoizmu nastgpuje dzigki zejsciu Boga-Slowa, Zasady
ksztalttujacej cale stworzenie, w strumien zjawisk historii, wskutek czego
Ten, ktéry odwiecznie stanowi centrum wszechrzeczy, staje si¢ takze
centrum dziejow, lecz na sposéb kenotyczny®® Wyrzeka si¢ Boskiej
mocy i chwaly — przy czym, jak bylo widaé powyzej, zstapienie Stowa
w dzieje mialo miejsce na dlugo przed wcieleniem w ludzkiej postaci.
Zapierajac si¢ samego siebie, Logos podjal najpierw pokorne zmaganie
ze Swiatem jako obecny w nim czynnik sensu. W dlugim procesie doj-
rzewania kosmicznego i historycznego objawienia rowniez wzdychajaca
w swej udrece i tesknocie natura (por. Rz 8, 19-22) dokonywala samo-
wyrzeczenia w modyfikujacych zycie spotkaniach z Logosem® Nato-
miast moment pojawienia si¢ na $wiecie Boga-Czlowieka byl kulmina-
cja dobrowolnego ogotocenia zaréwno ze strony Boga — przyjmujacego
kondycje stworzenia i doznajacego w peitni wynikajacych z niej ograni-
czen — jak i ze strony Nowego Adama. To drugie wyraza si¢ w spo-
s6b decydujacy najpierw w starciu z potrojnym kuszeniem na pustyni®,
gdzie pokusy przemiany kamieni w chleb, rzucenia si¢ z naroznika swia-
tyni i zyskania wladzy nad §wiatem za cen¢ pokionu ztu (interpretowa-
nego jako uzycie przemocy w dobrej sprawie, jednoznaczne z uznaniem
zta za silniejsze od dobra)’' odczytane zostaly jako zwyciestwo nad
ztymi tendencjami w sferze ciala, umystu (pycha wyrazajaca si¢ w ,.ku-
szeniu Boga™) i ducha. Drugim momentem totalnego ogolocenia, dopel-
niajacym wewngtrzne zwycig¢stwo nad natura, bylo poddanie si¢ cierpie-
niu 1 smierci na krzyzu. Wypelnienie woli Bozej az do konca wbrew
stabosci natury pragnacej ,,odsunig¢cia kielicha” sprawilo, ze w Nowym
Adamie pierwiastek ludzki, dobrowolnie poddany Boskiemu, stal si¢
zdolny do pelnej mediacji migdzy tym ostatnim a natura, ktéra z koleli,

27 W. S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zyzni..., s. 333.

%% Dla Sotowjowa, podobnie zreszta jak dla Schellinga, wazna rol¢ w filozoficznej chry-
stologii odgrywal motyw ogotlocenia z Listu do Filipian 2, 6-11.

% Por. W. S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zyzni, s. 337-338.

3% por. Mt 4, 1-10. Sotowjow powtarza w Duchowych podstawach zycia swoj komentarz
do tego fragmentu Ewangelii zawarty w mlodzieficzych Wykiadach o Bogocziowieczenstwie.
Streszczenie tego ostatniego por. w: M. Kiita, Klucz do zywych przekonan..., s. 76-78.

31 Por. W. S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zyzni..., s. 339-340.
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0cZyszczona, stala sie ,,bezposrednim wyrazem i narz¢dziem Boskiego
ducha” — duchowym ciatem Zmartwychwstalego.

Swoim zyciem, $miercia i zmartwychwstaniem Chrystus objawil, ze wcielony
w Nim Bég jest wyzszy nad prawo i rozum, oraz ze moze On wigcej, niz tylko thu-
mi¢ zto swa moca lub demaskowaé je dzigki swej Swiatlosci — ze jako nieskoriczony
Duch zycia i milo$ci przemienia i zbawia ginaca naturg, przeobrazajac jej falsz
w prawdg, jej ztos¢ w dobro, zas w tym dziele zwyci¢zajacej wszystko mitosci
znajduje swa chwalg. I oglqdalismy Jego chwale, chwale, jakq Jednorodzony otrzy-
muje od Ojca, pelen taski i prawdy’.

Od Chrystusa bierze poczatek ,,nowa religia”, poniewaz ludzkos¢ nie
musi juz szuka¢ prawdy (ktora zostata dana), lecz ma jg wcielaé w zycie,
dzialajac wespo6tl z Bogiem. Zadaniem chrzescijan jest ,,przeistaczanie
materii w ducha, zycia cielesnego w Boskie”® Realizacje tego celu po-
przez aktywnos¢ w sprawach swiata wspomagaja sakramenty, zwtaszcza
Eucharystia. Wspominajac o niej, Sotowjow ukazuje nagle druga strone
»religii naturalnej”, ktéra we wczesniejszych rozwazaniach jawila si¢
jako moment w procesie kosmicznego objawienia. Tym razem filozof
przeciwstawia ,.kanibalizm” poganstwa — w ktérym przystaniajacy Je-
dynego demoniczny ,,bdg tego swiata” (2 Kor 4, 4) pochtania ludzi skla-
danych w krwawej ofierze, lub wciagganych w otchtan orgiastycznego
kultu — radykalnie odmiennej logice chrzescijanstwa, gdzie Bég praw-
dziwy karmi czlowieka soba™. W autorskim przypisie do sformutowa-
nia o religijnym ludozerstwie znajdujemy zwi¢zla generalng ocene ,,reli-
gii przedchrzescijanskich”, dzielacych si¢ na ,.czysto naturalistyczne”
(gdzie czlowiek niewolniczo wielbi utozsamiane z bezposrednim aktem
Sily najwyzszej podstawy bytowania naturalnego) oraz ascetyczno-kon-
templacyjne, w ktorych dochodzi do poskromienia przejawow upadie;j
natury i poszukiwania Boga w oderwaniu od niej. Pierwszy rodzaj religii
stanowi przeciwienstwo chrzescijanstwa, religie drugiego typu przygo-
towujg je. Ostatecznie cztowiek, zamiast poswigcal swoQj wilasny logos
na oftarzu slepej natury, stajac si¢ dla niej materialem, sklada ofiarg ze
swych w istocie bezsensownych dazen i przez to czyni owa natur¢ ,,ma-
terig wlasnego sensu”, siebie za$ — ,,zywym organem Boskiego sensu
wszech$wiata™ Jako cel i zarazem sens dziejow kosmosu oraz ducho-
wego wzrostu ludzkosci jawi si¢ zjednoczenie Boga z ludzkosciq i cala

32 Tamze, s. 341. Por. J 1, 14.

3 W. S. Sotowjow, Duchownyja osnowy zyzni..., s. 343.
34 Por. tamze, s. 344.

3 Tamze, s. 346.
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przyroda w powszechnym organizmie eschatologicznego Ciata Chry-
stusa’® Jest to zarazem doskonale urzeczywistnienie religii jako wigzi
wszechrzeczy ze swym absolutnym Centrum?’

KRZYZ NA PRZECIECIU DUCHOWYCH SZLAKOW

Filozofi¢ chrzescijanstwa jako epifanii sensu rozwijal nastgpnie zna-
komity uczen Solowjowa, bedacy zarazem zyczliwym krytykiem jego
doktryny korygowanej ,,od wewnatrz” Jewgienij Nikolajewicz Trubiec-
koj — ktory w obszernym klasycznym studium o swiatopogladzie swego
mistrza starat si¢ wykazaé zywotne znaczenie jego refleksji, oczyszcza-
jac zarazem jej ,,niesmiertelng duszg”, filozofi¢ Bogocztowieczenstwa,
z historycznie uwarunkowanych naleciatlosci w postaci elementédw schel-
lingianskiej gnozy i romantycznych utopii’® — w dziele sumujacym swe
osobiste zapatrywania filozoficzne podjat wlasnie kwesti¢ sensu istnie-
nia. Bezposrednim katalizatorem spisania syntezy pogladéw Trubiec-
koja na temat ,,absurdu $wiata i kosmicznego sensu™ stala si¢ przy
tym dziejowa katastrofa, szczegdlinie jaskrawo ukazujaca ciemne strony
i sprzecznosci ziemskiego bytu. Praca pod tytulem Sewns zZycia zostala
ukonczona w r. 1918, tuz po wydarzeniach rewolucji lutowej i przewro-
tu bolszewickiego.

Nakreslona przez Trubieckoja wizja absurdalnosci danych empirycz-
nie realidw naszej egzystencji, oraz objawiania si¢ jej absolutnego sensu
w $Swiadomosci czlowieka i w historii duchowych drég ludzkosci, kore-
sponduje bardzo wyraznie ze zreferowanymi powyzej spostrzeZeniami
i wnioskami autora Duchowych podstaw Zzycia. Zachowuje tez jednak
wlasna perspektywe, gdyz autor rozwija interpretacj¢ naszkicowanych
przez Solowjowa watkow i po swojemu rozklada akcenty. Rozbtysk sze-
roko rozumianego sensu w ludzkiej swiadomosci wigze sie w jego uj¢-
ciu w sposob zrédlowy z samym zaistnieniem tej ostatniej, gdyz uswia-

3 To bedace ratio wszechéwiata zjednoczenie ,,bez pomieszania i bez rozdzielenia” sta-
nowi wiasnie tres¢ solowjowowskiej idei Bogocziowieczenstwa. Por. J. N. Trubieckoj,
Mirosoziercanije W S. Solowjowa..., s. 320.

7 Por. W. S. Sotowjow, Cztienija o Bogoczelowieczestwie..., s. 1.

*® Por. J. N. Trubieckoj, Mirosoziercanije W S. Sotowjowa..., s. 10-11.

¥ Wedlug $wiadectwa przyjaciela filozofa, polskiego myélncnela Mariana Zdziechow-
skiego, Trubieckoj zamierzat poczatkowo nadaé swemu ideowemu testamentowi wiasnie ty-
tut Biessmyslica mira i mirowoj smyst. Ostatecznie tytut o niemal identycznym brzmieniu
(Mirowaja biessmyslica i mirowoj smysf) otrzymat pierwszy rozdziat pracy, catos¢ zas opu-
blikowana zostata jako Smyst zyzni. Zdziechowski konstatuje z zalem i nie bez racji, ze
brzmi to nieco banalnie. Por. M. Zdziechowski, Testament Ksigcia Eugeniusza Trubec-
kiego, [w:] tenze, Wybor pism, Krakow 1993, s. 315-316.
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domienie sobie czegokolwiek oznacza w gruncie rzeczy odniesienie
przezywanej aktualnie tresci psychicznej do ,jakiej$ powszechnie zna-
czacej treici myslowej, okreslanej jako «sens»”® Uswiadomienie jest
rozpoznaniem sensu. Notabene fakt istnienia swiadomosci stanowi dla
Trubieckoja przestanke do uznania Boga jako podmiotu absolutnej my-
sli, odkrywanej jako niezbedna instancja w kazdym stwierdzeniu sen-
su, czyli absolutnej myslowej tresci, wyrazajacej wlasna (w zalozeniu
obiektywna) prawde¢ danej jawiacej nam si¢ rzeczy (nawet gdyby byla
ona — zndw obiektywnie — iluzja). Zar6wno rosyjski termin soznanije,
jak 1 lacinski comscientia, pozwalaja wrecz na uprzytomnienie sobie
dzigki grze stow, Ze nasza §wiadomos$¢ stanowi ,,wspot-wiedze”, przyla-
czenie si¢ do jakiego$ absolutnego aktu poznania*' Pojawiajacy sie tu
argument za istnieniem Boga wykazuje pokrewienstwo z ,,dowodem
noologicznym” Augustyna* Jednak pojecie sensu wystepuje nie tylko
w swym znaczeniu szerokim, odnoszac si¢ do jakiejkolwiek ,,powszech-
nie znaczacej” mysli, lecz posiada réwniez znaczenie waskie i specy-
ficzne, jako ,,powszechnie znaczaca mysl o wartosci”, pozytywna walo-
ryzacja® Tytulowy problem sensu zycia dotyczy, rzecz jasna, sensu
pojmowanego w sposdb waski. Chodzi o uzasadnienie, a nie tylko lo-
giczne okreslenie naszej egzystenciji.

Dreczaca kwestia sensu narzuca si¢ czlowiekowi nieustannie w zwigz-
ku z wpisanym w jego natur¢ dazeniem do celu, a co za tym idzie po-
szukiwaniem sensu, uzasadnienia dla zyciowych aspiracji. Niestety, sens
nie jest nam dany w codziennym doswiadczeniu*, ukazujacym rzeczy-
wisto$¢ w postaci blednego kota narodzin i $mierci kolejnych pokolen,
gdzie

wszelkie zycie dazy do wzbicia si¢ ponad ziemig¢ i nieuchronnie znéw na nig upada,
. . . 45
mieszajac si¢ z prochem

W swiecie zantagonizowanych istnien ,,wszyscy chcg zy¢ i dlatego
wszyscy podtrzymuja zta nieskoriczono$é¢ $mierci i zabodjstwa™® Mar-
nos¢ egzystencji natury poteguje si¢ w cztowieku, wyniesionym ponad
rosliny i zwierzgta dzigki swej duchowosci, lecz odtwarzajacym najgor-

% J.N. Trubieckoj, Smyst zyzni, Moskwa 1994, s. 5.

41 por. tamze, s. 21.

2 Por. J. Disse, Metafizyka od Platona do Hegla, ttum. A. Wegrzecki, L. Kusak,
Krakéw 2005, s. 123-124.

“3 Por. J. N. Trubieckoj, Smyst zyzni, s. 6-7.

4 por. tamze, s. 23.

45 Tamze, s. 25.

¢ Tamze, s. 26.
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sze zachowania nizszych bytow, a nawet przescigajacym nierozumne
drapiezniki w okrucienstwie. W ekscesach, jakich dopuszcza si¢ ,.korona
stworzenia”, dochodzi do ,,zezwierzgcenia ducha”, biologizm przeista-
cza si¢ w satanizm i ludzka rzeczywisto$é nabiera cech piekielnych?’
A jednak samo drgczace odczucie absurdu naszego istnienia stanowi za-
razem S$wiadectwo wzglednej od niego wolnosci. Aby dostrzec absurd,
trzeba si¢ przeciez odnies¢ do sensu, uswiadomienie sobie marnosci
oznacza posiadanie punktu oparcia na zewnatrz niej** Intuicja sensu
i zwigzana z nig nadzieja na jego odnalezienie stanowia motor poszuki-
wan o charakterze religijnym, ktérych przedmiotem jest wiasciwa droga
zycia, zmierzajaca ku jego petni*® Chrystus okazuje sie tutaj arbitrem,
objawiajac rozwiazanie nurtujacego wszystkich problemu niejako na
skrzyzowaniu gidwnych traktéw ducha.

Doswiadczenie jednoczesnego uwigzienia czlowieka w realiach
ziemskiej krzataniny oraz wzlatywania ponad nig przez jego wewngtrz-
nego ,,skrzydlatego geniusza” sprawia, ze na plaszczyznie religijno-filo-
zoficznej trwa odwieczny spor dwoch generalnych tendencji, z ktérych
jedna upatruje autentycznej drogi sensownego zycia w wymiarze bytu
ziemskiego, druga zas poszukuje tejze drogi w wymiarze transcenden-
¢ji** Tendencja pierwsza o charakterze ,religijnego naturalizmu” byta
wlasciwa duchowej tradycji starozytnych Grekoéw, w ktorej panowat kult
tworczej mocy natury, a pigkni bogowie z Olimpu ucielesniali szczgscie
na modl¢ znanego nam $wiata’! To, co transcendentne, nalezalo w tej
wizji do podziemnego krdlestwa Hadesu 1 nie miato w sobie niczego po-
ciagajacego. Los umartych byl smutny. Nawet homerycki obraz Pol Eli-
zejskich, dokad w drodze wyjatku mieli trafia¢ ulubiency bogoéw, doty-
czy jednak jakiegos odleglego obszaru tej oto ziemi i wlasciwych jej ra-
dosci. Podobnie nadzieje rozbudzane przez misteria sprowadzatly si¢ ra-
czej do okraszenia posmiertnego losu barwami poprzedniej egzystencji,
niczym w micie o powracajacej okresowo migedzy zywych Persefonie,
za$ ekstaza dionizyjska to wrecz upojenie dzikim zywiotem natury, ado-
racja jej zakletego kregu®> Poszukiwanie sensu zycia na tej horyzon-
talnej drodze wydawalo si¢ Trubieckojowi zasadniczo przezwyci¢zone
w toku dziejow i w czasach sobie wspotczesnych konstatowat istnienie
glownie naturalizu o zabarwieniu antyreligijnym.

7 Por. tamze, s. 31-32.
“8 Por. tamze, s. 33.
* Por. tamze, s. 38.
39 por. tamze, s. 40.
5! Por. tamze, s. 41.
52 Por. tamze, s. 42.
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Natomiast tradycje duchowe, ktére cechuje ,religijny supranatura-
lizm”, sklonne sa nie tylko kwestionowaé godziwo$¢ bytu ziemskiego,
ale czgsto posuwaja sie do negacji jego realnosci. Religijna madrosé
Indii (Trubieckoj, podobnie jak Solowjow, zwraca uwage na spowija-
jacy ja klimat ,,wrdzebnego snu”) odwraca zdroworozsadkowe kryteria,
uznajgc Swiat empiryczny za miraz. W ascetycznym nauczaniu bramini-
zmu skoncentrowany w medytacyjnej introspekcji duch odkrywa we-
wnatrz jazni rdzen istnienia (Absolut) i jego wszech-jedno$¢ w oderwa-
niu od zewngtrznosci natury. Radykalne oderwanie od swiata kulminuje
w buddyzmie, gloszacym wzniesienie si¢ nie tylko ponad zlude docze-
snosci, lecz takze ponad samo pragnienie niesmiertelnego zycia> Zycie
zostaje utozsamione z marnoscia. W rezultacie, konkluduje Trubieckoj,
horyzontalna Sciezka ducha prowadzi go do pograzenia si¢ w naturze,
zas droga wertykalnego wzlotu ponad natur¢ (nawet wtasna) — do jej po-
rzucenia. W obu wypadkach nie dochodzi do przezwyci¢zenia rzadzace-
go naturalnym bytowaniem absurdu.

W religii Grekéw mamy chaotyczng mnogosé¢ zywych istot, nie osiagajacych
pelni wszechjednego, wiecznego zycia; w religii braminéw — jedyne wieczne zycie
Brahmy, wykluczajace mnogos$¢ form indywidualnych; w buddyzmie — martwa
pustke, spoczynek sSmierci w nirwanie — wszystko to stanowi réznorodne przejawy
jednej i tej samej kleski zycia oraz poszukiwania przez nie sensu™.

Wobec faktu, ze zarbwno horyzontalna, jak 1 wertykalna droga po-
szukiwania sensu istnienia nie prowadzi do wyjscia z jego zakletego
kregu, a jednak sumujg one caloksztaltt ludzkich aspiracji, uniwersalnym
»schematycznym wyobrazeniem drogi zyciowej” okazuje si¢ krzyz —
zlozenie obecnego w kazdym ludzkim Zzyciu dazenia naprzéd (w pozio-
mie natury) i wzwyz (ku absolutnym wartosciom). Wszelkie zycie jawi
si¢ zatem jako stauromorficzne. Poszukiwany sens istnienia musi si¢ ob-
jawi¢ w centrum owego skrzyzowania duchowych szlakéw, triumf nad
absurdem egzystencji powinien przybra¢ posta¢ ,zwycigstwa na krzy-
zu”” | oto chrzescijanstwo glosi nie apoteoze bytowania na sposéb
ziemski, ani nie porzucenie marnego $wiata na rzecz transcendencji, lecz
nowine o Bogu-Czlowieku, w ktérym to, co Boskie i to, co ludzkie, 1a-
cza si¢ ,nierozdzielnie i bez pomieszania” W tym spotkaniu natury
z nadprzyrodzonoscig dochodzi wreszcie do rzeczywistego rozswietlenia
doczesnosci sensem. Splot nieba z ziemig zostaje przypieczgtowany na
krzyzu Golgoty.

33 Por. tamze, s. 43—44.
% Tamze, s. 45.
53 Por. tamze, s. 48.
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Skoro spotkaty si¢ w swiecie dwie zasady — Bog stat si¢ cztowiekiem i ponidst
ludzka krzyzowa meke, cztowiek za$ stat si¢ synem Bozym — to tym samym catly
Swiat zostal spowity blaskiem zyciodajnego krzyza, jego dwie zyciowe drogi napet-
nity si¢ sensem: zaréwno droga horyzontalna, w granicach plaszczyzny ziemskiej,
jak i droga wertykalna, wznoszenie si¢ na wyzszy poziom®®

Dobrowolna krzyzowa $mier¢ i zmartwychwstanie Boga-Cztowieka
stanowia jedyne uwiarygodnienie sensu kosmosu, gdyz doskonala ofia-
ra z siebie niweczy dominujaca logike rodzacego powszechny absurd
egoizmu (,,bezboznosci praktycznej”). Na Golgocie starly si¢ ze sobg
dwa przeciwstawne porzadki, nastapila skumulowana reakcja zebranych
w $wiecie nienawisci bytow dazacych do samo-potwierdzenia na obja-
wienie milosci rezygnujacej z siebie, by si¢ sta¢ ,,naczyniem Bostwa”
W ,,postuszenstwie az do smierci” (Flp 2, 8) Chrystus najpelniej objawit
si¢ jako doskonale zjednoczony z Bogiem w swym czlowieczenstwie®’
Catkowite za$ zjednoczenie z Prazroédlem Zzycia sprawilo, ze smieré¢ —
owoc alienacji wzgledem Boga — musiata ustapi¢ miejsca zyciu w petni,
a wiec zyciu duszy i odzyskanego ciala. Chrystusowe przejscie od ofiar-
nej $mierci do zmartwychwstania okazuje si¢ calkowicie zgodne z lo-
gika kosmicznego sensu. Bog bedacy zyciem i miloscig objawia si¢
w Swiecie jako milos¢ napetniajaca wszystko zyciem. Cala natura zmie-
rza ku przebdstwieniu — a gdy Stworca stanie si¢ ,,wszystkim we wszyst-
kich” (1 Kor 15, 28), woéwczas nie bedzie juz stworzenia, ktore by nie
bylo kochane, ani tez nic nie pozostanie martwe. Nastapi wielka ,,rehabi-
litacja materii”, zapowiedziana w $wietlistym przemienieniu Jezusa na
gorze Tabor, oraz w Janowym widzeniu ,,Niewiasty obleczonej w ston-
ce” (Ap 12, 1). Takze radosna gra barw pogodnego dnia zapowiada
przyszla nadprzyrodzona ,,solaryzacje stworzenia™®

Epifanig sensu poszukiwanego na szlakach religii stal si¢ zatem ,,zy-
ciodajny krzyz” Zmartwychwstatego. Skoro cztowiek i $wiat majg do-
stapi¢ przebostwienia, to nie na darmo obracaja si¢ kosmiczne sfery i to-
czy koto historii, nie na darmo powracajg cykle zycia natury. Periodycz-
ny triumf wiosny zapowiada bowiem Wiosne ostateczng. Egzystencja
odkupionego wszechswiata ma w istocie postaé spirali, nie zas$ bledne-
go kola. A chrzescijanstwo gloszac staurologiczne rozstrzygniecie kwe-
stii sensu zycia, staje si¢ krytycznym rozjemca migedzy duchowymi
tradycjami. Nie tylko demaskuje falsz zawarty w ,,dionizyjskiej” afirma-
cji ziemskiej witalnosci, lecz takze potwierdza stusznos¢ intuicji leza-

36 Tamze, s. 49.
37 Por. tamze, s. 51.
38 Por. tamze, s. 55—56.
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cych u Zrédel witalnej ekstazy. Uznaje zarowno ziarna prawdy tkwiace
»W starogreckiej religijnej radosci zycia”, jak i nasiona sensu ukryte

W ,,ascetycznych wyczynach i sennych marzeniach Indii”

CHRYSTUS KONKRETNY, LECZ UNIWERSALNY

Przedstawiona przez Sotowjowa teoria religijnego rozwoju ludzkosci
jako procesu dojrzewania do peini Chrystusa ukrzyzowanego i zmar-
twychwstatego, oraz ukazana przez Trubieckoja wizja paschalnej wery-
fikacji religijnych drég czlowieka moga budzi¢ zastrzezenia w kontek-
scie wspolczesnej teologii religii. Raczej nie przypadna one do gustu
tym, ktorych wrazliwos¢ teologiczng uksztaltowata popularna i goraco
dyskutowana na rozmaitych forach koncepcja pluralizmu religijnego.
W sytuacji dowarto$ciowania religii niechrzescijanskich az po uznanie
prymatu powszechnego dziatania Logosu wigkszego niz historyczny
Jezus (na zasadzie totus lesus est Christus, sed lesus non est totum Chri-
sti)®® gloszenie wszechobecnosci Boskiego Stowa w dziejach religii
moze si¢ spotka¢ z aprobata, lecz wiazanie pelni Objawienia z Wyda-
rzeniem Jezusa niesie z soba ryzyko oskarzen o arogancj¢ samozwan-
czych ,,posiadaczy prawdy” oraz ,,duchowy imperializm”

Jednak radykalna opcja przedstawicieli ,,rosyjskiego renesansu” na
rzecz wiary w Jedynego Posrednika, bez rozdzielania subtelnej ekono-
mii Wiecznego Logosu i historycznego dziela Jezusa bedacego Chry-
stusem — pozostajaca skadinad w Swietle Nowego Testamentu niezby-
walnym proprium chrzescijanstwa®' — nie dyskredytuje w istocie ani nie
zawlaszcza duchowych bogactw innych religii, jakkolwiek nie jest
»politycznie poprawna” W tym kontekscie przekonujaco brzmi zreszta
stwierdzenie, ze dla przyjaznego dialogu migdzy religiami bardziej
owocny niz konserwujaca uprzejmy dystans teoria ,religijnego plurali-
zmu” okazuje si¢ raczej ,,wzajemny inkluzywizm”® W ztozonej per-
spektywie tego ostatniego nie nalezy gubi¢ z oczu faktu, iz ,,prawda jest

% Tamze, s. 60.

 Por. J. Majewski, Teologia na rozdrozach, Krakéw 2005, s. 11-18. Co do rozroz-
nienia na Chrystusa i Jezusa w przywotanej formule, to wypadaloby jednak, za Olivierem
Clémentem, doprecyzowac, ze rowniez okreslenie ,,Chrystus” odnosi si¢ do historycznego
Jezusa, bowiem wskazuje na Jego mesjanski charakter, odsytajac nas tym samym do kon-
kretnej tradycji judaistycznej. Por. Pamietniki nadziei. . ., s. 158.

¢! Przypomnianym dobitnie w encyklice Jana Pawta 11, Redemptoris missio, 6.

2 por. H. Waldenfels, Chrystus a religie, ttum. B. Drag, Krakéw 2004, s. 109-110.
Z kolei J. Dupuis woli méwi¢ o ,,inkluzywnym pluralizmie” w teologii religii. Por. tenze,
Chrzescijanstwo i religie. .., s. 134—144, 336-344.
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. . . . . ’ Py s 7336
ciagle jeszcze wazng wartoscia, o ktoéra warto wspolnie walczy¢” 3, oraz

ze jednak nie wszystkie drogi prowadza do Rzymu — lub, jak kto woli,
na szczyt gory Fudzi® Przyjazny dialog nie wyklucza sporu. Jesli
uczciwie rozmawiamy o sprawach z dziedziny ,troski ostatecznej”, to
nie ma nic zlego w wymianie propozycji soteriologicznych oraz teolo-
gicznych reinterpretacji tradycji odmiennych od wiasnej, byleby tylko
kazdy respektowal godnos¢ i wolnos¢ partneréw tej mig¢dzyreligijnej
rozmowy. Posiadanie nawet radykalnie odmiennego zdania nie jest samo
w sobie obrazliwe dla drugiej strony! Co nie znaczy, ze nie nalezy by¢
otwartym réwniez na ,,krytyke krytyki”, sprostowania, do jakich faktycz-
nie dochodzi w odniesieniu do upraszczajacych, a zatem i krzywdzacych
odczytan odmiennych tradycji... Na przykiad w $wietle osiagni¢¢ obec-
nego dialogu z buddyzmem przedstawiona przez Trubieckoja interpreta-
cja nirwany jako ,,martwej pustki” zdaje si¢ jednak wymagaé korekty®
Zatem widziana od strony chrzescijan wzajemnos$¢ obdarowywania
si¢ w trakcie dialogu z innymi religiami duchowym bogactwem przybie-
ra w sposob nieunikniony postaé , komplementarnosci asymetrycznej”®,
jakkolwiek uznajemy, ze ,,wydarzenie Chrystusa, szczyt historii zbawie-
nia, nie wymazuje, ale potwierdza to, co Bdég uczynit dla ludzkosci
przed nim i ze wzgledu na niego”’ Podobnie w chrzescijanskiej i uni-
wersalistycznej zarazem wizji historycznej panoramy religii, zainspiro-
wanej przez autorow wschodniostowianskich z konca XIX i pierwszej
potowy XX w., Wcielone Stowo ,nie przychodzi znies$¢, ale wypet-
ni¢” (por. Mt 5, 17) wszystkie intuicje ludzkosci odnoszace si¢ do sfery
nadprzyrodzonej. W kolejnej modyfikacji omawianej wizji czerpiacy
z bogactwa rosyjskiej filozofii religijnej znakomity teolog, Paul Evdo-
kimov (1901-1970), wskazywal na Chrystusa jako duchowy ,,punkt

SH. Waldenfels, Chrystus a religie, s. 7.

® Por. H. Waldenfels, Chrystus a religie, s. 24.

% Por. H. Waldenfels, Ukrzyzowany i religie swiata, thum. P. Pachciarek, Warszawa
1990, s. 22-23.

% Por. J. Dupuis, Chrzescijanstwo i religie..., s. 339-342. Autorowi przywolanego
okreslenia chodzi o zastrzezenie dotyczace nieréwnej wartosci daré6w w ramach (mozliwej
jednak) duchowej wymiany mi¢dzy chrze$cijanistwem oraz innymi religiami, zawierajacymi
elementy ,,prawdziwe i wigte” — majace odniesienie do misterium Chrystusa i mogace lepiej
je naswietli¢. Jednak tym, co ze swej strony wnosi chrzescijanstwo, jest jedyne w swym ro-
dzaju, kulminacyjne objawienie si¢ Boga w Chrystusie, dajace religiom pelnig ich wiasciwe-
go sensu. Tak wigc chrzescijanie wierza, ze w gruncie rzeczy majg do zaoferowania wigcej
i cho¢ naprawde moga si¢ wzbogacié¢ o lepsze zrozumienie pewnych aspektow Bozej tajem-
nicy akcentowanych w innych tradycjach, to jednak nie w takim sensie, by czegokolwiek
brakowato samemu Wcielonemu Stowu, ktérego sa nie zawsze poj¢tnymi uczniami.

%7 J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie..., s. 341.
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stycznosci miedzy Zachodem a Wschodem”®, majac na mysli z jednej

strony tradycje ,,abrahamiczne” (judaizm, chrzescijanstwo oraz islam),
z drugiej zas — wielkie systemy hinduizmu i buddyzmu. W nawiazaniu
do znanej sceny z Dziejow Apostolskich, gdzie Pawel na atefiskim Are-
opagu rozpoczyna swg mow¢ ewangelizacyjna od nawiazania do oftarza
»Nieznanego Boga”, rosyjski emigracyjny mysliciel stwierdzat, ze

uniwersalizi chrzescijanskiego objawienia [...] wiacza w siebie wszystkie tradycje,
nie kal%;:zqc ich, lecz podnoszac ich rzeczywista istot¢ do poziomu ich wlasnej
prawdy

Wyrazna ocena niechrzescijanskich tradycji religijnych z pozycji
ortodoksji, dla ktérej w Chrystusie ,mieszka cala pelnia” (por. Kol
1, 19), wiaze si¢ w takiej perspektywie z afirmatywnym poszanowaniem
oryginalnej specyfiki tych odmiennych duchowych sciezek — jakkolwiek
szacunek nie implikuje tu uznania catosci danego dziedzictwa, podobnie
jak mocne samookreslenie na gruncie dogmatu nie oznacza aroganckie-
go ekskluzywizmu wyznaniowego. Dogmatyczne (w sensie dalekim od
potocznego) podejscie do problemu teologii religii owocuje paradoksal-
nym rozwigzaniem, wynikajacym z logiki chrzescijanskiego proprium:

Migdzy fanatyzmem, ktory dzieli, i synkretyzmem, ktéry miesza, znagduje si¢
tajemnica Chrystusa, ktory odr6znia, nie dzielac, i jednoczy, nie mieszajac’

W zdaniu tym Evdokimov pozostaje bardzo wyraznie spadkobierca
nurtu zainicjowanego przez Solowjowowskie Wykiady o Bogocziowie-
czenstwie.

Faktem jest natomiast, ze uwagi myslicieli ,,rosyjskiego renesansu”
oraz ich uczniéw zasadniczo nie zaprzatala wazna dla najnowszej reflek-
sji teologicznej kwestia aktualnosci historiozbawczej roli religii Swiata
po wcieleniu Boskiego Logosu. Solowjow i Trubieckoj zdecydowanie
traktujg inne wielkie religie jako momenty historycznej preparatio
evangelica, a doszedlszy w swych rozwazaniach do misterium Chrystu-
sa, koncentruja si¢ w zasadzie juz tylko na nim. Mimo to na kartach Hi-
storii teokracji’' Sotowjowa znajdziemy w pewnym miejscu, na margi-

% p. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 356.

% Tamze, s. 356-357.

7 Tamze, s. 357.

" Istorija i buduszcznost® tieokratii, praca wydana po raz pierwszy w Zagrzebiu
w r. 1887. Stanowita zgodnie z zamystem autora ,,studium powszechnej historycznej drogi
ku zyciu prawdziwemu” Solowjow uprawia w niej swoista historiozoficzna egzegeze biblij-
nych dziejow zbawienia.
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nesie glownego watku, interesujacq z przywotanego punktu widzenia re-
fleksje, dotyczaca powstatego juz po Chrystusie islamu, bedacego we-
dtug wyktadni filozofa owocem Bozego btogostawienstwa udzielonego
praprzodkowi Araboéw — biblijnemu Izmaelowi (por. Rdz 16, 10-12; 21,
13.17-21)". Solowjow uznawal pozytywna role islamu w planach Bo-
zych, chociaz w zetknieciu z ta religig chrzescijanstwo poniosto pewne
straty”> Te ostatnie wynikaly przede wszystkim z chwiejnosci wiary
samych chrzescijan na zawojowanych przez islam ziemiach, zas ucznio-
wie Mahometa moga poszczyci¢ sie tym, ze zaszczepili licznym naro-
dom poganskim swéj ,,czysty, cho¢ jednostronny monoteizm™

W kazdym razie, niezaleznie od braku wigkszego zainteresowania
tematem obecnego statusu religii niechrzescijanskich samych w sobie,
mysliciele ze ,,szkoly Sotowjowa” generalnie zdradzali uwidocznione
powyzej przeswiadczenie o globalnym zasiggu Chrystusowego dziela
i uniwersalnej aktywnosci uwielbionego Boga-Cztowieka. W wypraco-
wanej przez wybitnego przedstawiciela wspomnianej ,,szkoly” na polu
teologii, Siergieja Nikotajewicza Bulgakowa (1871-1944), ,,dogmatyce
Bogoczlowieczenstwa” Koscidél stanowi punkt ogniskowy krélestwa
Bozego, lecz aktualizacja owego kroélestwa dokonuje si¢ na drodze nie
tyle samej ,.chrystianizacji”, ile raczej powszechnej ,,chrystyfikacji”
$wiata’

Chrystus, gdy si¢ wcielil, stal si¢ prawidlem bytu naturalnej ludzkosci, najwyz-
sza wewngtrzng rzeczywistoscia jej natury, jakkolwiek utajona, zanurzona jeszcze
w Starym Adamie, w dawnym naturalnym i ludzkim $wiecie. [...] Ow wyzszego ro-
dzaju naturalny charakter dziatania Chrystusa poza chrzescijanstwem pozostaje nie-
znany i nieuswiadomiony, lecz nie staje si¢ przez to nierzeczywisty, mimo iz nie
mozemy empirycznie doswiadczy¢ i rozpozna¢ kosmosu i ludzkosci jako ciata
Chrystusa poza widzialnymi granicami Kosciota”

Koncepcja okreslona przez Bulgakowa mianem ,,dynamicznego pan-
chrystyzmu”’® glosi odnoszenie sie kazdego cztowieka do ukrytej w pot-
mroku swiadomosci religijnej ,,zasady Chrystusowej” poprzez stosunek

2 Por. W. S. Sotowjow, Istorija i buduszcznost’ tieokratii, [w:] Sobranije soczinie-
nij..., t. 4, s. 340-341.

7 Por. tamze, s. 344-345. Filozof zaznaczal, ze byly to straty gldwnie w wymiarze ma-
terialnym, gdyz islam nie dazyt do zniszczenia chrzescijanstwa jako takiego i mocni duchem
chrzescijanie opierali si¢ probom nawracania.

™ Por. P. Valliere, Modern Russian Theology. Bukharev, Soloviev, Bulgakov, Michi-
gan, 2000, s. 347-348.

'S, Bulgakow, Agniec Bozyj. O Bogoczefowieczestwie. Czast’ I, Moskwa 2000,
s. 447.

’® Tamze, s. 448.



Watek teologii religii w rosyjskiej filozofii religijnej 207

do ,,dobra, sumienia i Béstwa” Tego rodzaju ujecie problemu pozwala
chrzescijaninowi dopatrywaé si¢ w innych religiach tajemnicy Chrystu-
sa, cho¢ jednoczes$nie — zgodnie z regula teologii apofatycznej — sugeru-
je powsciagliwosé w dookreslaniu jej konkretnego usytuowania. Kolej-
ny spadkobierca rosyjskiej filozofii religijnej, francuski teolog prawo-
stawny Olivier Clément (1926-2009), wyznawat poglad, ze

nalezy mie¢ wiele szacunku i zainteresowania wobec innych religii, niekoniecznie
zastanawiajac sie, jak to si¢ da pogodzié z chrzescijafistwemn’’

Bedac przekonany o zwiazku kazdej religii z misterium Chrystusa,
mysSliciel ten uwazal, ze nic nie wiemy o sposobie, w jaki sie one wiaza,
a proba precyzyjnego wyjasnienia relacji, w jakiej chrzescijanstwo po-
zostaje wzgledem religii $wiata, to usilowanie wejscia w rolg Boga.

Ostatnie zdanie moze prowokowaé do wniosku, ze réwniez zapre-
zentowane rozwazania klasykéw prawoslawnej ,,szkoly rosyjskiej” na
temat wypelnienia w Chrystusie i osadzenia w Jego swietle religijnych
intuicji ludzkosci nalezaloby uzna¢ za zuchwalstwo. Bylby to jednak
apofatyzm skrajny. Jakkolwiek istotnie warto stonowa¢ nadmierny sche-
matyzm niektérych omdéwionych powyzej ujgé, to przeciez mamy natu-
ralne prawo — a nawet obowiazek — dazy¢ do zrozumienia objawionej
nam prawdy oraz poszukiwa¢é jej aplikacji w kazdym kontekscie. Po-
dobnie mamy tez prawo, a nawet obowiazek, ,,badania duchow” (por.
1 ¥4, 1). Chodzi tylko o to, by nie chcie¢ powiedzie¢ za duzo, nie sta-
wia¢ pochopnie kropki nad ,,i” Kazdy uczciwy poszukiwacz sensu zy-
cia, zwlaszcza na drodze religijnej, jest naszym bratem w Logosie, co
implikuje otwarto$¢ i szacunek, ale takze ewentualng correctio fraterna.

UN FILO DI TEOLOGIA DELLE RELIGIONI NELLA FILOSOFIA RELIGIOSA RUSSA

Riassunto

Il presente articolo commenta ’interpretazione cristiana nelle tradizioni religiose del
mondo racchiusa negli scritti del padre della filosofia religiosa russa, Vladimis S. Soloviev
e uno dei suoi discepoli piu vicini, Evgeng N. Trubetskoi, a proposito della teologia delle re-
ligioni, sviluppatasi successivamente.

Il pensiero dei filosofi ortodossi russi rappresenta un approccio cristocentrico di carattere
inclusivista, nel quadro in cui le altri religioni nonché la filosofia classica, di sfumatura reli-

7 0. Clément, Pamietniki nadziei. . ., s. 159.
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giosa, si presentano come tappe della rivelazione del logos, il Verbo Divino Eterno, nella
storia del mondo.

Il punto culminante di questo processo e sempre la venuta di Gesu Cristo. In quest’ap-
proccio si avverte I’assenza di una riflessione distinta sul senso attuale delle religioni non
cristiane viste come preparatio evangelica.

Tuttavia come segno dello sviluppo ulteriore della scuola russa nella teologia ortodossa,
il modo di affrontare la questione delle religioni, iniziato da Soloviev, produce come suo
frutto una visione della onnipresenza misteriosa di Cristo in tutte le vie spirituali dell’uma-

by

nita.



