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»SECRETUM MEUM MIHI”
Przyczynek do teologii mysterium u sSw. Tomasza z Akwinu

W czasie swojej blisko 25-letniej pracy profesorskiej sw. Tomasz
z Akwinu napisat 891 wykladéw o poszczegdlnych ksiegach Arystote-
lesa, 803 wyklady o Pismie Swigtym, 850 rozdziatéw o Ewangeliach
w Catena aurea, 463 rozdzialy w Summa contra gentiles, 2991 artyku-
}ow na temat zagadnien poruszanych w Sentencjach Piotra Lombarda,
ponad 12 000 rozdziatéw w réznych innych, mniejszych dzietach pisa-
nych w konkretnych okolicznos$ciach zycia uniwersyteckiego, 510 arty-
kuldow w Quaestiones disputatae, 260 artykuldéw w Quaestiones quod-
libetales 1 2652 artykuly w Summa theologiae wraz z rozwigzaniem
blisko 10 000 probleméw w niej poruszanych. W edycji parmenskiej
(1852-1873) dziet Akwinaty znajduje si¢ 25 wolumindéw, w paryskiej de
Fretté 43 woluminy'. Sa one prawdziwa skarbnica wiedzy, w ktorej
znajduje si¢ przekroj niemal wszystkich dziedzin nauki: od zagadnien
gramatycznych po metafizyke, od homiletyki po egzegezg, od liturgii po
mistyke, od kazuistyki az po najbardziej zlozone zagadnienia dogma-
tyczne.

Niezwyklos¢ dorobku Akwinaty prowokuje do postawienia pyta-
nia o klucz do zrozumienia jego mysli; o odnalezienie swoistej ,,0s17,
ktora pomogtaby cho¢ w pewnym stopniu objac calos¢ dociekan Mistrza
z Akwinu. Podobne poszukiwania towarzyszyly nie tylko pierwszym
uczniom $w. Tomasza: pragnienie syntezy teologicznej, wskazania ade-
kwatnej formuly czy struktury poszczegélnych dziet i ich planu az do
dnia dzisiejszego réznig wielu komentatorow.

Pojeciem, ktére pomaga odstoni¢ prawdziwe oblicze Akwinaty,
ukryte za wizerunkiem skostnialego mysliciela poruszajacego si¢ po
zamknietym obiegu swojego systemu, jest przyblizenie jego teologicznej
mysli przez koncept — klucz: misterium.

! Por. S. Ramirez, Introduccion a Tomds de Aquino, Madrid 1975, s. 100.
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Tomasz jest Swiadomy spotkania z Tajemnica, ktérej nie jest w sta-
nie poznawczo wyczerpa¢, cho¢ to wcale nie znaczy, ze rzeczywistos¢
okreslana tym terminem nie jest racjonalna. ,,Poczucie misterium”, jak
pisal Garrigou-Lagrange, jest tym, co wyrdoznia Tomasza z Akwinu
z grona mu wspotczesnych i nadaje jego mysli nieprzemijalng swiezos¢
i nowo$é?. Z drugiej jednak strony to wiasnie obecnosé ,tajemnicy”,
w Pawlowym rozumieniu tego terminu, ukazuje teologi¢ Akwinaty jako
zakorzeniong w lekturze Bozego stowa.

HERMENEUTYKA MISTERIUM

Waznym punktem odniesienia dla zrozumienia Tomasza jest umiej-
scowienie go we wlasciwym kontekscie intelektualnym jego aktywno-
sci: dla Akwinaty jego Sitz im Leben jest egzegeza biblijna. Niestety,
wydaje si¢, ze komentarze biblijne Tomasza nigdy tak naprawdg¢ nie
byly dobrze znane teologom® Ostatnie lata sa pod tym wzgledem nie-
zwykle obfitujace w publikacje poswigecone teologii biblijnej Tomasza
z Akwinu, a takze poszczegdlnym komponentom jego metody pracy
z Pismem Swietym w ramach sacra doctrina®.

Technika egzegetyczna zastuguje na szczegdélng uwage zwlaszcza
w kontekscie rozwazan nad znaczeniem poj¢cia ,,misterium” Tomasz
w swojej wyktadni Pisma Swietego nie zadowala sie prosta ,,atomizacja”
jezykowa, polegajaca na poszukiwaniu intencji piszacego w poszczegol-
nych wyrazach, ale patrzy calosciowo i dostrzega, ze zrozumienie pisza-
cego jest wkomponowane w calos¢ dziela, pisanego nierzadko proza,

2 Zainteresowanie spojrzeniem na Tomasza jako teologa ,,tajemnicy” wydaje si¢ poja-
wiaé wraz z opublikowana ksiazka R. Garrigou-Lagrange, El sentido del misterio y el
claroscuro intelectual, Buenos Aires 1945. Warto przypomnie¢, ze ta publikacja pojawia si¢
w epoce, w ktorej tematyka ,,tajemnicy” i ,,problemu” zajmuje si¢ Gabriel Marcel, obierajac
to rozréznienie za kluczowe dla swej filozofii (por. G. Marcel, Tgjemnica bytu, Krakéw
1995). Szczegétowych badan nad ,,teologia misterium” u §w. Tomasza podjat si¢ w latach
60. XX wieku francuski dominikanin Le Guillou, ktéry w takim przedstawieniu mysli Akwi-
naty widziat remedium i propozycj¢ odnowy teologii w prawdziwym duchu Mistrza z Akwi-
nu. Wazny dla wlasciwego rozumienia znaczenia, jakie odgrywa pojgcie ,,misterium” w toku
egzegezy Tomasza, jest artykut D. O’ Connora, The concept of mystery in Aquinas’ Exege-
sis, ,,Irish Theological Quarterly” 36:1969, w ktorym autor podejmuje polemik¢ z niektérymi
aspektami.

? Por. N. Healy, Introduction, [w:] Aquinas on Scripture. An Introduction to his Biblical
Commentaries, London 2005, s. 1. Publikacja ta jest proba odpowiedzi na wspomniany brak
pelnej $wiadomosci bogactwa teologii biblijnej Akwinaty i jej cech szczeg6lnych.

* Wystarczy wspomnieé o licznych publikacjach dotyczacych zaréwno kontekstu egze-
gezy Akwinaty w ogélnosci, jak réwniez jego poszczegolnych cech.
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a zatem majacego wilasciwy sobie przebieg i rozw6j’ Akwinata nie pisat
o konkretnym pojeciu biblijnym, dlatego wérdd jego dziel nie znajdzie-
my monografii wspotczesnej teologii biblijnej skupionej na poszczegol-
nym koncepcie czy obrazie obecnym w wielu ksiggach Biblii. Tomasz
koncentrowat si¢ na catym Pismie Swigtym, rozdzial po rozdziale, wer-
set po wersecie, pozostajac przy tym mistrzem analizy logicznej, w kt6-
rej wazne jest rozréznienie pojecia od terminu®

Trzeba mie¢ na uwadze Tomaszowy styl przeprowadzania egzegezy,
aby zrozumie¢ we wilasciwy sposob teologiczna wykladnie mysterium.
Tomasz jest uwaznym lektorem doktryny sw. Pawla. To wlasnie teolo-
giczne odczytanie Corpus Paulinum, ktéremu poswigcil cykle swoich
paryskich wykladow, pozwala Akwinacie przyblizy¢ sie do odkrycia
glebi znaczenia tego terminu w historii zbawienia. To wlasnie kontekst
Objawienia 1 jego pelnego rozumienia, niezawezonego jedynie do swego
charakteru intelektualnego, okazuje si¢ niezwykle wazny dla §w. Toma-
sza: misterium staje si¢ kluczem do odkrycia ukrytego sensu wydarzen,
ktére realizujg — secundum mysterium — zbawczy projekt Boga. Droga
do ukazania tego wszystkiego, co si¢ kryje pod biblijnym pojeciem
»misterium”, wiedzie przez — wlasciwa Tomaszowym procedurom her-
meneutycznym — analiz¢ terminologiczng, ktéra wyplywa z lektury Bi-
blii, wiernej teologicznym pryncypiom swej egzegezy

ROZUM W SPOTKANIU Z TAJEMNICA U §W. TOMASZA Z AKWINU

Kategoria mysterium odznacza si¢ niezwyklym cig¢zarem seman-
tycznym: spotyka si¢ ja zar6wno w kontekstach Zzycia codziennego,
jak i w waznych dyskursach filozoficznych® We wspétczesnej mysli

> Por. M. Pazdan, Thomas Aquinas and Contemporary Biblical Interpreters: ‘I Call
You Friends’ (John 15, 15), ,New Blackfriars” 86:2005, s. 465—477.

® Tomaszowa egzegeza jest pod tym wzgledem niezwykle kontekstualna: Akwinata daje
pierwszenstwo bardziej catej frazie niz komponentom, ktore ja tworza. Por. D. O’ Connor,
The concept of mystery, s. 183-210, 259-282.

7 W tym kontekscie trzeba wspomnieé przede wszystkim o podstawowej wtasciwosci
Tomaszowego uprawiania egzegezy: chodzi o jej charakter holistyczny, opierajacy si¢ na
zasadzie jednosci planu zbawczego i sytuujacy si¢ w kontek$cie historii zbawienia. Por.
M. Mr6z, P. Roszak, Perfectus secundum intellectum et affectum. Ideal pracy egzegety we-
dtug Tomasza z Akwinu, ,,Theologica Thorunensia” (2008); por. takze M. Mroéz, Swigty To-
masz z Akwinu jako egzegeta i komentator, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Na poczatku byto
Stowo. Komentarz do Prologu Ewangelii wg sw. Jana, red. M. Mréz, P. Roszak, St
Adamiak, Torun 2001, s. 33 n.

® Szczegdlnym watkiem jest XX-wieczna ,,filozofia misterium”, ktorej czotowym przed-
stawicielem pozostaje Gabriel Marcel i jego dzieto — bedace przedmiotem Gifford Lecture —
Byt i tajemnica. To wlasnie od Marcela pochodzi podstawowe rozréznienie ,,problemu”
i ,tajemnicy”, ktore réznicuje relacja egzystencjalna wzgl¢dem podmiotu.
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bywala jednak niekiedy synonimem tego, co absurdalne, bezsensowne
nieracjonalne. Taka percepcja misterium jest mozliwa na skutek zagu-
bienia realizmu metafizycznego, ktory tak cenit sobie sw. Tomasz, do-
strzegajacy ogactwo samej rzeczywistosci, przewyzszajace pojemnosc¢
poznawcza czlowieka: ,jestesmy w stanie pozna¢ wszystko, ale nie
wszystkiego™

,»lajemnica” odnosi si¢ zatem do danej prawdy, ktéra pozostaje
ukryta, sekretna. Skryto$¢ nie oznacza w tym kontekscie pewnej ,rze-
czywistosci tymczasowej”, chwilowo niedost¢pnej dla ludzkiego pozna-
nia, ktora znajdowalaby si¢ w procesie nieustannego objawiania si¢ az
do pelnego jej odkrycia. Dla §w. Tomasza ,.tajemnica” mowi cos o sa-
mej rzeczywistosci, ukazujac jej istotny aspekt, oraz odnosi si¢ do natu-
ry ludzkiego aktu poznawczego'® Intelekt ludzki, stajac w obliczu ta-
jemnicy, odkrywa granice swego poznania, nie mogac w calej pelni
przeniknaé¢ epistemologicznie rzeczywistosci, przed ktora si¢ znajdu-
je'l. Dlatego ,.tajemnica” wiedzie intelekt na drogi madrosci. Majac na
uwadze obumbratio ludzkiego poznania, ,.ktére wynika z faktu, ze ludz-
kie pojmowanie jest pojmowaniem «wcielonym», zwiazanym gieboko
z aktywnoscia zmystow [...] oraz z koniecznos$cia abstrahowania form
intelektualnych z obrazéw zmystowych”, Tomasz wskazuje na istnienie
marginesu tajemnicy na tym poziomie refleksji'?.

Kroczac sciezkami madrosci, wyrazajacej si¢ w kontemplacji filozo-
ficznej rzeczywistosci, otwartej na poznanie afektywne, per connaturali-
tatem, rozum odkrywa istnienie pewnych elementéw, ktére umykajq in-
teligibilnosci® Przekraczaja inteligencje ludzka, ale jej nie zaprzeczaja:

® Por. J. Agejas Esteban, La adecuada comprension de la via estética de acceso al
Misterio, ,,Doctor Angelicus™ 4:2004, s. 120.

' Wynika to przede wszystkim z fundamentalnej obserwacji antropologicznej Toma-
sza, wielokrotnie przywolywanej w jego dzietach, ze ,struktura” czlowieka, bedacego by-
tem, ktéry nie jest Bogiem, posiada z tego powodu pewne niedoskonatosci (w przeciw-
nym razie, jako peinia doskonatosci, musiatby identyfikowac si¢ z Bogiem). Por. In Sent., 11,
d.1q.la. 1ad3.

' Por. 1. Dobbs-Weinstein, Maimonides and St. Thomas on the Limits of Reason,
New York 1995 (przede wszystkim s. 172-197). Por6wnujac pozycje Majmonidesa i Akwi-
naty, autor ukazuje — na przyktadzie komentarza do Ksiggi Hioba — powiazanie ograniczono-
$ci ludzkiej wiedzy z koniecznoscia obrania drogi analogii i via negationis.

' F. Gonzalez-Ayesta, Hombre y verdad: gnoseologia y antropologia del conoci-
miento en las Q.D. De Veritate, Pamplona 2002, s. 112 (ttum. wi.); por. takze De Veritate,
q- 8, a. 3, ad 3 — , inteligibile lumen obumbratum in tantum ut necesite sit a phantasmatibus
acciper”

“ Por. I Sent. 11, d. 1, q. 1, a. 1 ad 3; por. takze: M. Acosta Lopez, Dimensiones del
conocimiento afectivo: una aproximacion desde Tomads de Aquino, Pamplona 2000, s. 34 n.
J. Prades, La razon, enemiga del misterio?, Madrid 2007.
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ich kryterium pozostaje ratio'* W szczegdlny sposob odnosi si¢ to do
kwestii poznania Boga, ktorego imi¢ pozostaje dla cztowieka nomen
incommunicabile Z jednej strony Akwinata zachowuje transcendencje
Boga, by nie wpas¢ w pulapke panteizmu, z drugiej za$ poprzez do-
ktadne rozréznienie wielu pozioméw ludzkiego orzekania o Bogu, me-
taforycznie czy analogicznie otwiera mozliwo$¢ teologii pozytywne;j,
cho¢ réwnoczeénie zauwaza, iz szczytem ludzkiej wiedzy przyrodzonej
o Bogu jest stwierdzenie, ze Go nie znamy: ,,wyrazamy to, co najbar-
dziej subtelne w Bogu, niejako betkoczac”'® Misterium wprowadza na
drogi madrosci, ktéra Tomasz definiuje za Ksiega Madrosci jako ,,wia-
$ciwe myslenie o Bogu” (Mdr 1, 1)"7

Poznanie Boga jest mozliwe, ,chociaz w ciemnosciach” i realizuje
si¢ na dwa sposoby: ,,od dotu”, opierajac si¢ na wysitku cztowieka, i ,,0d
gory”, poprzez udzial w wiedzy, ktora Bég ma o sobie samym i ktére;j
udziela cztowiekowi w Objawieniu. Dlatego nie mozna zapomnieé, ze
misterium Boga nie jest zwyklym ograniczeniem dostepnego horyzontu
poznawczego dla rozumu, ale zawartoscia fundamentalnag Objawie-
nia, Jego wola zbawcza. Jest tak dlatego, ze kategoriag podstawowa dla
Objawienia nie jest prawda, lecz tajemnica, a wlasciwie tajemnica, ktéra
jest prawda Ewangelii'®.

Przy okazji refleksji nad misterium warto zatrzymac si¢ nieco dluze;j
nad relacjgq prawda — misterium. Dzigki wspdiczesnej egzegezie 1 teolo-
gii oba poj¢cia nawzajem si¢ ubogacaja: na ich rozumieniu ciazyla bar-
dzo dlugo taka wizja Objawienia, ktora akcentowala przede wszystkim
aspekt nauczania i komunikowania prawd. Dlatego w konsekwencji
prawda Objawienia zacz¢ta by¢ identyfikowana z wyktadniami dogma-
tycznymi. Prawda w sensie biblijnym, co zauwaza Akwinata, komentu-
jac Nowy Testament, oznacza objawienie zamiaru zbawczego i samg
madrosé: chodzi o prawd¢ Ewangelii (Ga 2, 5), stowem prawdy jest
~ewangelia naszego zbawienia” (Ef 1, 13). Jest niezmiernie ciekawe, jak

14 Akwinata zauwaza, ze istnieja pewne prawdy, ktére zawsze beda dla cztowieka ta-
jemnicze, jak np. istota Boga — por. In Div. Nom., prol.

" Por. S. Th., 1, q. 13, a. 9, s.c. Ten watek obecnosci mysterium w poznaniu Boga szero-
ko analizuje Th. Humbrecht, Nomen incommunicabile: sur l'emploi thomasien du Nom in-
communicable de Sg 14, 21, ,,Revue Thomiste” 106:2006, s. 393—411.

'S. Th., 1, q. 4, a. 1, ad 1. Por. réwniez J. Owens, St. Thomas Aquinas on the existence
of God, Albany 1980, s. 34-51.

7 In Coll., cap. 1, lect. 3.

' Por. C. Izquierdo, Dios trino que se revela en Cristo, ,Scripta Theologica”,
24:1992,s5. 519 n.
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zauwaza I. De la Potterie, ze prawda pojawia sic w Pismie Swietym
w kontekscie tajemnicy (por. Tb 12, 11; Dn 10, 21; Mdr 5, 2)'°

Jest to rowniez kluczowe spostrzezenie Tomasza, ktore uzmystawia
i stanowi punkt wyjscia do dalszej refleksji — juz teologicznej, opartej
wlasnie na lekturze Pisma Swietego — nad znaczeniem mysterium.

TERMINOLOGIA: MYSTERIUM, SECRETUM, SACRAMENTUM

Na szczegdlng uwage zashuguje Tomaszowe slownictwo zwiagzane
z tajemnica” Juz pierwsze spostrzezenie Sw. Tomasza, owoc jego ak-
tywnosci jako magister in Sacra Pagina, koncentruje si¢ na istnieniu
grupy termindéw biblijnych odnoszacych si¢ do rzeczywistosci miste-
rium, ktérych znaczenia sa zblizone, ale nie pokrywaja si¢ catkowicie.
Akwinata przyjmuje istnienie dwoch poziomoéw znaczeniowych ,mi-
sterium”, z ktorych pierwszy podkresla powszechnie przyjmowans in-
terpretacj¢ tajemnicy jako ,rzeczywistosci zakrytej” (mysterium, id est
occultum®), drugi za$ odnosi sie do historii zbawienia i zbawczej inicja-
tywy Ojca, podjetej ,,przed zalozeniem $wiata”, a objawionej w Synu
i realizowanej w Kosciele, wypelnionym ,,obecnoscig misterium™.

»Misterium” przeksztalca porzadek poznawczy, wprowadzajac wy-
miar wiary, jednak nie czyni niepotrzebna prawdy poznanej rozumem.
Intelekt poszukuje zrozumienia misterium i otrzymuje pomoc w postaci
Objawienia. Jaka jest zatem tres¢ pojgcia ,,misterium”? Do jakiego za-
mystu Bozego si¢ odnosi? Pozwoli nam to odkry¢é uwazna lektura tek-
stow sw. Tomasza, obfitujacych w wiele cytatow biblijnych, zachowujac
jednak réwnowage kontekstu madrosciowego i biblijnego, aby zrealizo-
wac glowny zamysl jego teologii: uchwyci¢ wszystko w Chrystusie,
wcielonej Madrosci Boze;.

Tomasz z Akwinu wypracowal ,teologi¢ tajemnicy”, ktdrej linie sa
jasno widoczne: kluczem do pogl¢bienia misterium bedzie plan chry-
stologiczny, w ramach ktérego Chrystus pojmowany jest jako ,,pelnig
Objawienia” Dlatego Akwinata mowi o Chrystusie jako principium
zbawienia, zarOwno w sensie absolutnym, jak réwniez ze wzgledu na
nas. Nie moze zatem dziwi¢ tak wielki akcent, bedacy réwnoczesnie
odziedziczonym po egzegezie patrystycznej schematem hermeneutycz-
nym, ktory $w. Tomasz kladzie na odczytywaniu historii w kluczu:

' Por. 1. de la Potterie, Verdad, [w:] Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid
1992, kol. 1610-1611.

2 InIs., prol. Por. takze D. Bouthilier, Le Christ en son mystére dans les Collationes
du Super Isaiam de saint Thomas d’Aquin, [w:] Ordo sapientiae et amoris, Fribourg 1993,
s. 37-64.



»Secretum meum mihi” 287

»obietnica — wypelnienie” Misterium wypeinia si¢ w Chrystusie i przez
Niego staje si¢ obecne w Kosciele.

Wspomniana juz ,,zakryto$é¢” rzeczywistosci okreslanej mianem ,.ta-
jemniczej” to punkt wyjécia dla Tomaszej refleksji: owo ,,zaciemnienie”
spowodowane jest brakiem oczywistosci. Dlatego mysterium nie jest dla
Akwinaty pojeciem jednoznacznie okreslonym i ekskluzywnym, ale sto-
suje g0, mOwiac o misterium wiary, misterium odkupienia itd. Niemniej
jednak dopiero zwrdcenie uwagi na dwa pozostate terminy uzywane
przez sw. Tomasza do opisu tajemnicy, pokazuje daleko glebiej idaca re-
fleksj¢ Mistrza z Akwinu w tej przestrzeni. By objaé zatem pelna per-
spektywe ukryta w misterium, Tomasz odsyla nas do poglebienia tego,
co jest secretum i sacramentum w sensie teologicznym®'

DWA SEKRETY BOGA

Inne okreslenie, ktére napotykamy przy lekturze tekstow §w. Toma-
sza po$§wigconych tajemnicy, to secretum. Znaczenie, jakie z nim wiaze,
odsyla juz do duzo gl¢bszej perspektywy: sekret zaktada decyzje woli,
ktora sktonna jest objawi¢ to, co do tej pory pozostawato zakryte. Do
takiego rozumienia ,,sekretu” bedzie powracal Akwinata wielokrotnie
w swoich pismach, poswigcajac uwage sytuacjom, w ktorych wyjawie-
nie sekretu jest uczynkiem wlasciwym. W ten sposéb Tomasz rozwija
niejako ,,ontologie sekretu”

W kontekscie tajemnicy uzycie terminu ,,sekret” wskazuje na inny
aspekt: na dynamike Objawienia, w ktérej Bog komunikuje siebie same-
go w swoim Synu tym wszystkim, ktérych rozpoznaje jako ,,przyjaciol”,
skoro ,,secreta non revelantur nisi amicis”?* Ma to dla Tomasza réwniez
istotny aspekt antropologiczny: ,,sekrety serca” nie sa znane aniotom,
a jedynie samemu Bogu: dlatego istnieje w czlowieku swoista przestrzen
intymnego spotkania z Bogiem, z ktérym pozostaje sam na sam®’

Jak zauwaza sw. Tomasz, Bog nie objawia wszystkim swoich sekre-
tOw w ten sam sposob: jest to tajemnica Jego madrosci, Ze niektorym ob-
jawia je w sposOb bezposredni, aby potem przekazywali je innym** Byé

2! Termin secretum odsyta do wielu kwestii etyczno-moralnych zwiazanych z ujawnia-
niem tajemnicy tym, ktérzy maja do niej prawo lub go nie maja. Tu mowa o drugim aspekcie
secretum zwiazanym z jego funkcja teologiczna.

2 Por. A. Keaty, Thomas's authority for identifying charity as friendship: Aristotle or
John 15, ,, The Thomist” 62:1998, s. 581-601.

% Por. F. Bauerschmidt, Shouting in the land of the hard of hearing: on being a hill-
billy Thomist, ,Modern Theology” 1:2004, s. 163-183.

2 Por. S. Th., 111, q. 36, a. 2c.
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tym, ktdry moze zglebiaé sekrety samego Boga, oznacza dla Akwinaty
niezwykla godnos¢:

jesli istnieje — zauwaza $w. Tomasz — cos, co zastugiwaloby na okreslenie ,,wiel-
kie”, to byloby nim zglebianie sekretow Pierwszej Przyczyny;;

Owo ,,zgl¢bianie” (investigare) sekretow Bozych sklada si¢ z wielu
etapow 1 zaklada zbudowanie swoistej duchowosci, ktorej osig bylaby
swiadomosé niezwyklej bliskosci wobec tajemnicy Boga. Zwigzle wyra-
za to Tomasz w komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza:

- - - - . - 26
si velimus secreta investigare, debemus in secretum intrare

Znajac sposOb transmisji misterium, ktorego cztowiek nie jest w sta-
nie osiagnaé przy pomocy wisnych sitl poznawczych, a jedynie poprzez
Objawienie, Tomasz zastanawia si¢, jakie tajemnice przekazuje reve-
latio.

Juz w komentarzu do Ksi¢gi Hioba — dziela niezwykle waznego dla
zrozumienia w calej pelni stylu egzegezy sw. Tomasza — nasz autor za-
uwaza, ze ,,w madrosci Bozej jest cos sekretnego, co jest niezrozumiate
dla cztowieka™’ Stwierdzenie to, przewijajace si¢ niczym refren w ko-
mentarzu do Ksiggi Hioba, bazuje na obserwacji bardziej antropologicz-
nej, ktora podkresla, ze marnos¢ czlowieka objawia si¢ w niestatosci
przylgnigcia do prawdy. Owe sekrety madrosci Bozej zwyklo sie okre-
slaé w Pismie Swietym jako magnalia Dei — termin ten opisuje inter-
wencj¢ Boga w histori¢ i objawia Go jako zrédlo oryginalnej tajemnicy.
»Sekretnos¢” ma dla Tomasza potrdjng przyczyng: najpierw z powodu
wielkosci (propter magnitudinem), nastgpnie godnosci (propter dignita-
temg8 oraz stosownosci (propter idoneitatem) opisywanych magnalia
Dei”".

Warto zatrzymac si¢ rOwniez nad fragmentem komentarza Akwinaty
do Listu do Efezjan, w ktérym prezentuje swoista teologie ,,sekretow
Boga” Majac na uwadze wczesniejsze obserwacje bedace owocem stu-
dium nad Starym Testamentem, nie dziwi, ze sw. Tomasz w komentarzu
do Listu do Efezjan zwraca wielka uwage na poszukiwanie sekretow
Boga,

% In Eph., cap. 111, lect. 2.

% In Matt., cap. XIII, lect. 3.

27 In Iob., cap. XI: ,In divina sapientia est aliquid secretum quod homini incomprehensi-
bile est [...] vanitas hominis quod cor eius in veritate non figitur per quam solam potest sta-
bilin”.

28 Por. In Is., cap. XXIV.
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ktore sa wielkie i zakryte, a wielko$é Chrystusa i zbawienie preez Niego dokonane
sq dwoma sekretami, w ktorych streszcza sie cata Ewangelia2

Okreslenie owych wydarzen mianem ,,sekretéw” wiaze si¢, zdaniem
Akwinaty, z ich bezposrednia zaleznoscia od woli Bozej, ktéra pragnela
objawi¢ je wedle swej logiki. Chodzi o znany temat Tomaszowej teolo-
gii Objawienia i jego etapow: madros¢ Boza, w sposéb pedagogiczny,
objawiala narodowi wybranemu odwieczny plan Ojca (,,przed zaloze-
niem $wiata”), wypetniony w Chrystusie. To tu spotykamy sam korzen
secreta Dei jako powiazane bezposrednio z wola Bozg. Racja ich skry-
tosci nie jest arbitralna ze strony Boga, gdyz odpowiada ludzkiej zdolno-
§ci rozumienia i dyskursywnemu dochodzeniu do prawdy’® Bég obja-
wia swoje sekrety w sposob pedagogiczny ze wzgledu na dobro tego,
ktéry je poznaje. W ten sposodb odkrywamy pierwsze powigzanie mig-
dzy wspomnianymi wyzej terminami: secretum zaklada i zawiera to, co
W pojeciu mysterium jest obecne w sposob ogdlny.

a) Wielkos¢ Chrystusa

Pierwszy ze wspomnianych w komentarzu do Listu do Efezjan sekre-
tow Boga to sam Chrystus, Odwieczna Madros$¢ ukryta w Bogu, a obja-
wiajaca si¢ progresywnie w toku ekonomii zbawienia. To wlasnie ze
wzgledu na Chrystusa i relacje do Niego dokonuje si¢ podziatu Obja-
wienia na konkretne etapy:

w opisie madrosci, Apostol porusza cztery sprawy: po pierwsze réznorodnosc jej
form, kiedy powiada wieloraka w przejawach mqdros¢ Boga; po drugie, sam spo-
séb owej roznorodnosci, gdy powiada zgodnie z planem [przeznaczeniem] wiekow;
po trzecie autorytet odpowiedzialny za owa réznorodnos¢, dlatego dodaje: ktory
dokonat w Chrystusie Jezusie, Panu naszym; po czwarte, skutek tego autorytetu:
w Nim mamy $mialy przystep do Ojca z ufnosciq’’

Tomasz postrzega zatem madros¢ jako wieloraka w przejawach, ale
jedna w istocie.

b) Zbawienie

Drugim sekretem analizowanym w komentarzu do Listu do Efezjan
jest zbawienie dokonane przez Chrystusa, a pozostajace w $cistej relacji

2 In Eph., cap. 111, lect. 2.
% Por. In Eph., cap. |, lect. I: ,Dicit ergo ut notum faceret sacramentum, id est sacrum

secretum, quod ideo est secretum, quia voluntatis suae”
3V In Eph., cap. 111, lect. 2.
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do Wcielenia pojmowanego jako opus charitatis, dzieto i konsekwencja
mitosci. Dlatego pozna¢ mitos¢ Chrystusa oznacza poznaé wszystkie se-
krety Boga, a zwlaszcza Wcielenie i Odkupienie, ktére emanuja z mito-
sci Boga. Owe wydarzenia z zycia Chrystusa, ktorym Akwinata poswie-
ca szczegOlna uwage, przystepujac do syntezy chrystologicznej w Sumie,
zwyk! nazywac sacra sekreta, odrdzniajac je od sacra signa, ktorymi sa
sakramenty Kosciota®®>. W ten sposob odkrywamy trzeci termin (po my-
sterium i secretum), ktorym postuguje si¢ §w. Tomasz w swej teologii
tajemnicy.

Poznajac tajemnic¢ Boga, nie odkrywamy jednak wszystkich sekre-
tow Stworcy, ktére dotycza zycia wewnetrznego Boga czy ekonomii
zbawczej. Tak jest rOwniez z tego powodu, ze Bog jako przyczyna
sprawcza stwarza pewne rzeczy ,bezposrednio”, a inne za pomocg
»przyczyn drugorzednych” Zbawienie nalezy do pierwszej kategorii se-
kretéw, ktére Bog realizuje bezposrednio, interweniujac w ,,pelni cza-
sOW”: ,jest to tajemnica ukryta jedynie w Nim”, zauwaza $w. Tomasz®
Pewne aspekty tej tajemnicy zostaly objawione apostotom, jak chocby
wola Boza, aby poganie mogli korzysta¢ z owocéw Odkupienia, ale inne
pozostajg tajemnicze nawet dla samych apostotéw, gdyz misterium wy-
ptywa z nieskonczonej milosci Bozej, ktora przekracza inteligencj¢ by-
téw stworzonych®. Dlatego nawet juz jako objawiona, milo$é Boga
,przekracza wszelkie poznanie” (Ef 3, 19).

Chociaz Efezjanie otrzymali juz dar wiary, nadziei i mitosci, to jed-
nak uwage Akwinaty zwraca szczegdlny wydzwigk modlitwy dzigk-
czynnej otwierajacej List do Efezjan, gdy Pawel prosi dla chrzescijan
tej gminy o dar madrosci i zrozumienia: ,,aby Bog naszego Pana Jezusa
Chrystusa dat wam ducha madrosci i objawienia” (Ef 1, 17). Chodzi
o dar zrozumienia, aby poznaé¢ duchowe sekrety®’, bedace niejako wej-
rzeniem w tajemnic¢ woli Bozej. Komentujac sw. Pawla i jego wyklad-
nie ,tajemnicy”, sam Tomasz przyznaje, ze trudno jest sledzi¢ sposob
myslenia Apostota Narodéw w tym obszarze®

32 Por. In Sent., 111, d. 19, q. 1, a. 5, qc 3, exp.

3 In Eph., cap. 111, lect. 2.

3 Por. In Eph., cap. III, lect. 5: _Et ideo scire charitatem Christi est scire omnia misteria
incarnationis Christi et redemptionis nostrae, quae ex inmensa charitate Dei processerunt,
quae quidem charitas excedit omnem intellectum creatum et omnium scientiam, cum sit im-
comprehensibilis cogitatu” Por. D. O’ Connor, The concept of mystery, s. 204-208.

35 Por. In Eph., cap. I, lect. 6 — ,orat pro eis, primo quidem pro dono sapientiae et hoc
consistit in revelatione spiritualium secretorum”

3 Por. In Eph., cap. 1, lect. 3 — ,,quae quidem sententia intricate est [...]”
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TAJEMNICA JAKO SACRAMENTUM

W prologu do komentarza do Pierwszego Listu sw. Pawla do Koryn-
tian Akwinata zwraca uwage na podwojne znaczenie slowa sacramen-
tum. Tego lacifiskiego terminu zwyklo si¢ uzywac jako tlumaczenia
greckiego mysterion’’ Tomasz jest $wiadomy, ze w literaturze teolo-
gicznej jego epoki stosowano termin ,,sakrament” dla oznaczenia dwéch
rzeczywisto$ci. Z jednej strony, sacramentum oznaczato jakikolwiek se-
kret (quodcumque secretum), zwlaszcza w odniesieniu do swigtych rze-
czywistosci®®, ale réwniez — jest to jego drugie uzycie — jako znak rzeczy
swiegtej (sacrae rei signum), nie tyle przez podobienstwo do niej w ja-
kim$ aspekcie, ale poniewaz istnieje jako jej przyczyna®

Pierwsze, wspomniane wyzej znaczenie stowa ,,sakrament” zbliza si¢
do zakresu semantycznego terminu mysterium, gdyz w obu przypadkach
jest mowa réwniez o czyms ukrytym. Mozna nawet stwierdzi¢ — wraca-
jac do poréwnania obu znaczen sacramentum — ze druga definicja sa-
kramentu — jako skutecznego znaku rzeczy swigtej — zawiera w sobie
pierwsza, jako Ze to sama moc Boza dziala w siedmiu sakramentach Ko-
Sciota w sposdb sekretny, czy tez jako misterium*

Nie moze zatem dziwic, ze na Tomaszowej refleksji nad liturgia ba-
zowali inicjatorzy XX-wiecznego ruchu liturgicznego, ktérzy pragneli
przywrocié liturgii niezwykle bogaty w wymiar inicjacyjny koncept —
klucz zycia chrzescijanskiego: celebracje Misterium®* Akwinata jest
przekonany o niezwyklej pojemnosci konceptu mysterium, ktory miesci
w sobie zaréwno tajemnice Bozego planu, jak i jego historiozbawczg re-
alizacje i aktualizacje w liturgii. Kontrowersja, ktora w latach migdzy-

*7 Interesujace studium na temat znajomosci jezyka greckiego przez §w. Tomasza spoty-
kamy u A. Caparello, Presenza della lingua greca in due commentari tomistici, ,,Doctor
Communis” 2:1977, s. 250-269. Autorka analizuje terminy greckie stosowane przez Akwi-
nat¢ w jego dwoch komentarzach do dziet Arystotelesa: Sentencja de sensu et sensato i Sen-
tencja super De anima.

*8 Por. S. Th., 111, g. 60, a. 1, ad 2: ,Illa secreta, sive divina sive humana, quae non licet
violari quibuslibet publicando, dicuntur sacra vel sacramenta”

% Por. In I Cor., proemium: ,Sacramenti nomen dupliciter accipi consuevit. Nam quan-
doque sacramentum dicitur quodcumque secretum, et praecipue de rebus sacris; quando-
que sacramentum dicitur sacrae rei signum, ita quod et eius imaginem gerat, et causa exi-
stat [...]” Swig¢ty Tomasz nie przedstawia w $cistym znaczeniu zadnego badania historycz-
nego odnosnie do uzycia terminu sacramentum, lecz obserwuje i wyciaga konsekwencje
z podwdjnego uzycia tego stowa w teologii.

% Por. In I Cor., proemium: ,In qua quidem significatione sacramenti etiam prima si-
gnifcatio continetur; nam in his Ecclesiae sacramentis, divina virtus secretius operator salu-
tem [...]”

' Por. A. Miralles, Misterio y sacramento en la teologia actual, [w:] La liturgia en la
vida dela Iglesia. Culto y celebracidn, dir. J. L. Gutierrez, Pamplona 2007, s. 113—133.
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wojennych ubieglego stulecia polaryzowata poglady teologéw, a odnosi-
la si¢ do autentycznego charakteru konceptu mysterion w pierwszych
wiekach (migdzy innymi O. Casel, ktory stal na stanowisku jego powig-
zania z kultem — Kultmysterium, oraz P. Priimm, ktéry uznawat doktry-
nalny charakter mysterion jako Lehrmysterium*?), moze znalez¢é w mysli
Tomasza ciekawa propozycje rozwigzania.

TAJEMNICA W KONTEKSCIE ,,GEEBOKOSCI BOZYCH” (PROFUNDA DEI)

Jezyk teologii §w. Tomasza zachowuje réwnowage w operowaniu
aparaturg pojeciowg wspotczesnych sobie szkdl filozoficznych i jezyka
biblijnego, gdy mowa o tajemnicy w poznaniu Boga Akwinata zwraca
szczeg6lng uwage na Pawlowe wyrazenie ,,glgbokosci Boze” (profunda
Dei). Wskazuje ono bowiem na granice ludzkiego poznania, gdy rozum
odkrywa obecnos¢ tajemnicy 1 niezbednos¢ wkroczenia na droge Obja-
wienia, aby poznaé¢ wewnetrzne zycie Boga.

Swiety Tomasz postrzega profunda Dei jako rzeczywisto$¢ niedo-
stepna poznawczo dla wszelkiego stworzenia, gdyz jest to ,,sekret Boga”
w sensie $cistym, na ktéry wskazuje Pismo Swiete przytaczane przez na-
szego autora: ,Nikt nie zna Ojca jak tylko Syn” (Mt 11, 27), czy tez cy-
tat z Izajasza, ktory w wersji Wulgaty posiada wigksza sil¢ wyrazu: , se-
cretum meum mihi” (Iz 2, 16). Pawlowe wyrazenie sluzy sw. Tomaszo-
wi dla oznaczenia tego wszystkiego, co znajduje si¢ poza zasiggiem
przyrodzonych sit poznawczych stworzen, a co moge¢ poznac jedynie
w sposob niejako powierzchowny*® | Glebokosci Boze” sa czyms, co
emanuje od Boga, jest to Jego zycie intymne, mozliwe do poznania je-
dynie dla tych, ktorzy Go kochaja*. Pragnienie, aby poznaé¢ tajemnice
Boze, wpisuje zatem §w. Tomasz w logike mitosci: kochajacy nie zado-
wala si¢ jedynie powierzchownym poznaniem tego, kogo kocha, lecz
chce dotrzeé¢ do tego, co najbardziej intymne, wewng¢trzne. Dlatego bez
pomocy Ducha Swigtego, ktory jest Duchem Milosci, nie jest mozliwe

*2 Por. szerokie omowienie kontrowersji: P. Visentin, Mysterion — sacramentum dai
Padli alla Scolastica, ,,Studia Patavina” 4:1957, s. 399-412.

“ Por. In I Cor., cap. 11, lect. 2: ,, Dicuntur autem profunda ea quae in ipso latent, et non
ea quae de ipso per creaturas cognoscuntur, quae quasi superficie tenus videntur esse, secun-
dum illud Sap. XIII, 5: a magnitudine speciei et creaturae cognoscibiliter poterit creator
eorum videri”

* Warto podkresli¢ te¢ charakterystyczna mysl Akwinaty: mito$é otwiera epistemolo-
gicznie, ofiarujac nowe perspektywy niedostepne dla tego, kto nie kocha. Swiety Tomasz
mowi o cognitio per inclinationem lub cognitio per connaturalitatem. Ponadto, jest niezwy-
kle znaczace, ze w Summa theologiae wyktad cnoty mitosci jest potaczony z darem madro-
éci, ktora jest najgtebszym poznaniem rzeczywistosci. Por. M. Kur, ,, ludicium per inclina-
tionem” u $w. Tomasza z Akwinu, ,Przeglad Tomistyczny” 4:1988, s. 19-32.
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zglebienie ,,glebokosci Bozych” Rozum spotyka si¢ tutaj z tajemnica
madrosci, zdolnej do wnikniecia w najwigksze misteria Boze. Chodzi
o ,,madro$¢ najwyzsza” — wedle okreslenia Tomasza z Rigans montes,
a wiec stéw wypowiedzianych u poczatku jego aktywnosci akademickiej
— te, ktora transcenduje ludzki rozum*

Madros$¢ sprawia, ze rozum nie zatrzymuje si¢ na swoich ogranicze-
niach, ale decyduje si¢ wkroczy¢ na teren teologii negatywnej, uznajac,
ze Bég jest niewyczerpywalny dla ludzkiego poznania. Ten typ poznania
nazywa $w. Tomasz nobilissimus modus cognitionis

MYSTERIUM CHRISTI JAKO OS TEOLOGII AKWINATY

Sercem Tomaszowej teologii tajemnicy jest zdanie zapisane w Sum-
ma theologiae, w Secunda Secundae, przy okazji rozpatrywania cnoty
wiary*®. Akwinata wyraznie dokonuje identyfikacji pojecia tajemnicy
z ,tajemnica Chrystusa” i wskazuje na jej trzy komponenty. Zanim jed-
nak przejdziemy do szczeg6towej analizy kazdego z nich, warto zatrzy-
mac si¢ nieco na stwierdzeniu, ktére bezposrednio poprzedza interesuja-
ce nas zdanie o tresci mysterium Christi. Tomasz bowiem zaznacza, ze
nie mozna zrozumieé¢ tajemnicy Chrystusa bez wiary w Trojce Swigta
(sine fide Trinitatis). Szczegblne powiazanie chrystologii i teologii tryni-
tarnej wydaje si¢ czyms$ wigcej niz logiczna zaleznoscig obu prawd wia-
ry: Tomasz szkicuje chrystologi¢ trynitarng jako baz¢ teologii miste-
rium.

Pod tym wzgledem Tertia Pars jest najlepszym dowodem tej tryni-
tarnej logiki myslenia Akwinaty. Zadna z jej quaestio nie jest mozliwa
do zrozumienia bez zalozenia istnienia tajemnicy Tréjcy, ktéra choé nie
wypowiadana za kazdym razem, jest na kazdym kroku przez Akwinate
zakladana jako wczesniejsza.

TRZY SKLEADNIKI MYSTERIUM CHRISTI

Chociaz wyrazenie ,tajemnica Chrystusa” spotykamy tylko raz
w Nowym Testamencie, w Liscie §w. Pawla do Efezjan, to jednak nie

% Por. S. Th., I-II, q. 28, a. 2 c: ,,amans non est contentus superficiali apprehensione
amati, sed nititur singula quae ad amatum pertinent intrinsecus disquirere, et sic ad interiora
eius ingreditur. Sicut de spiritu sancto, qui est amor Dei, dicitur, I ad Cor. II, quod scrutatur
etiam profunda Dei”

“ Por. Rigans montes, cap. 1.

*? De Veritate,q. 8, a. 1, ad 8.

“® Warto w tym miejscu zwr6ci¢ uwage na zaktadang przez Tomasza relacj¢ migdzy ta-
jemnica a cnota teologalna wiary, ktéra umozliwia dostep do mysterium.
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ulega zadnej watpliwosci, ze mysterium Christi jest dla Akwinaty praw-
dziwym centrum, ku ktéremu grawituje cala jego mysl. To o$ jego teo-
logicznego projektu, ktéra pozwala spojrze¢ na Summa theologiae jako
calos¢, jak to stusznie podkreslal R. Cuesta w swoim studium nad mysla
Doktora z Akwinu:

Chrystus jako ,,Misterium” rekapituluje zbawczy plan Boga, ale jako ,,objawio-
ny w ciele” (Tt 2, 11), owo ,,misterium” oznacza epifani¢ i realizacje cielesng de-
kretu Ojca [...] wszystkie tajemnice obecnej ekonomii zbawienia tworzg jedna ca-
tos¢, ktérej centrum jest Chrystus. Dlatego jedna z najwazniejszych funkcji teologii
jest poszukiwanie swoistej ,,inteligencji”’, zrozumienia tych tajemnic, niezaleznych
z jednej strony migdzy soba, a z drugiej w ich relacji do centrum, Stowa Boga
Wcielonego

To, co kryje si¢ dokladnie za sformulowaniem ,tajemnica Chry-
stusa”, wyjasnia sw. Tomasz w II-II, q. 2, a. 8, ktéra warto przytoczy¢
w jezyku tacinskim:

in misterio Christi hoc continentur quod Filius Dei carnem assumpserit, quod per
gratiam Spiritus Sancti mundum renovaverit et iterum quod de Spiritu Sancto con-
ceptus fuerit™

Trzeba podkresli¢, ze temat ,tajemnicy Chrystusa” $§w. Tomasz
umiejscawia w traktacie o wierze, ktora wedle niego

obejmuje dwie sprawy: pierwsza jest prawdziwe poznanie Boga [...], a drugq tajem-
nica Wcielenia Chrystusa®'.

O ile juz wczesniej pisaliSmy o misterium w kontekscie poznania
Boga, o tyle teraz rodzi si¢ pytanie o to, jak nalezy rozumie¢ formule
»tajemnica Wcielenia Chrystusa”: jako wydarzenie konkretne czy tez

* R. Cuesta, Cristo sacramento fontal segin santo Tomds de Aquino, ,Escritos de Ve-
dat” 1:1971, s. 326, 282. Por. réwniez L. Scheffczyk, Die Stellung des Thomas von Aquin
in der Entwicklung der Lehre von den Mysteria Vitae Christi, [w:] Renovatio et reformatio,
Munster 1985, s. 44-70.

08, Th., II-11, q. 2, a. 8c.

'S, Th,, 111, q. 175, a. 6¢c. Przed rozpoczeciem analizy poszczeg6lnych kwestii zwia-
zanych z tematem tajemnicy Chrystusa warto przywotlaé ostrzezenie $w. Tomasza, ze ,ta-
jemniczo$¢” w tym wzgledzie nie odnosi si¢ do ad excludendam rei veritatem, to znaczy
nie chodzi o to, aby wykluczy¢ prawde, ale by podkresli¢ fakt jej pewnego zaciemnienia
(por. S. Th,, III, q. 78, a. 3, ad 5). Cho¢ w owym tekscie §w. Tomasz bezposrednio mysli
o Eucharystii, mozna jednak dostrzec, ze ta uwaga posiada charakter bardziej og6lny. Odno-
énie do rozumienia zakrytosci (occultum), zwtaszcza w kontekscie historycznym, por. R.
Stolina, Niemand hat Gott je gesehen. Traktat iiber negative Theologie, Berlin—New York
2000.
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Akwinata pragnie w ten sposéb podsumowaé¢ wydarzenie Jezusa Chry-
stusa w jego totalnosci?

Stajemy wobec waznego planu teologicznego Tomasza z Akwinu,
ktéry wskazuje jednoczesnie na jego wilasny chrystologiczny styl, Scile
powiazany z ekonomia zbawcza. Analizujac poszczegllne dzieta $w.
Tomasza, trzeba najpierw zauwazy¢, ze wyrazenie mysterium Christi za-
sadniczo nie zmienia swojego znaczenia poczawszy od pierwszych
dziet, takich jak komentarz do Sentencji Piotra Lombarda®* az po cyto-
wang wczesniej Summa theologiae. Akwinata opowiada si¢ za takim ro-
zumieniem tajemnicy Chrystusa, ktére obejmuje cale dzieto zbawcze,
wszystko, co wydarzylo si¢ od Wcielenia po Zmartwychwstanie, konty-
nuujac tym samym drogg teologiczng ojcow Kosciota, zwlaszcza trady-
cji wschodniej®, dla ktérych mysterium jest wyrazem zbawienia przy-
chodzacego do ludzi przez Chrystusa i w Chrystusie®.

Tomasz z Akwinu wskazuje na trzy konkretne wydarzenia, ktore
konstytuuja ,.tajemnic¢ Chrystusa”: tajemnica czlowieczenstwa Jezusa
(,Filius Dei carnem assumpserit”), odnowienie $wiata poprzez Mg¢ke
i Zeslanie Ducha Swietego (,,Per gratiam Spiritus Sancti mundum re-
novaverit”) oraz poczecie z Ducha Swietego (,,De Spiritu Sancto con-
ceptus fuerit”), ktére jest interesujacym wpisaniem mariologii w prze-
strzen refleksji chrystologicznej i antycypujace w ten sposéb teologig
Vaticanum I1. Sa to trzy filary chrystologii trynitarnej Mistrza z Akwinu.
W kazdej z tych afirmacji Tomasz porusza si¢ w przestrzeni Boga —
Trojcy, ktory realizuje swoj zbawczy plan we Wcielonym Stowie i ta-
jemnicy Jego czlowieczenstwa.

a) Tajemnica czlowieczenstwa Chrystusa jako instrumentum divinitatis

O ile zatem pod wzgledem formalnym ,,misterium” rozumie Tomasz
jako pewne ,,zaciemnienie” (obumbratio, occultum) poznania, o tyle pod
wzgledem materialnym identyfikuje je z Bogiem objawionym w Chry-

2 In1V Sent., d. 26, q. 2, a. 4 exp.

53 Blisko$é wschodniej mysli teologicznej niewatpliwie wymaga odr¢bnego studium,
ktére mogloby wykaza¢ giebokie $lady greckiej mysli patrystycznej i samej znajomosci
(podstawowej) greki przez Tomasza. Powinno si¢ takze dokonaé analizy recepcji mysli $w.
Tomasza w tradycji wschodniej po jego $mierci, kiedy powstaly — wedtug opinii Stylianosa
G. Papadopoulosa — nurty ,,prototomistow” i ,,antytomistéw” w Bizancjum w XIV i XV w.
Por. S. Papadopoulos, Thomas-Rezeption und Thomas-Kritik in Byzanz zwischen 1354
und 14335, ,,Theologie und Philosophie” 1:1974.

3 Mozna wyraznie dostrzec w Summa theologiae kerygmatyczne uzycie formulty myste-
rium Christi z jednej strony (zwl. Prima Secundae, q. 101 i 102), a z drugiej epifaniczne na
tle szerokiego horyzontu trynitarnego.
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stusie, a w samej ,,tajemnicy Chrystusa” skupia swoja uwage na trzech
kwestiach.

Pierwszy komponent mysterium Christi otwiera dwa tematy o nie-
zwyklej wadze dla teologii: tozsamosci Chrystusa oraz kwestii soterio-
logicznej, ktora bazuje na doniostosci tajemnicy Wcielenia ze wzgledu
na jej skutki dla cztowieka. Wynika to z faktu, ze

tajemnica Wcielenia poucza nas, jak wielka jest godnos¢ natury ludzkiej, iz przez
Chrystusa stata si¢ uczestnikiem natury boskie;j*’

Trzeba wigc podja¢ oba watki — chrystologiczny i soteriologiczny —
ktére znajduja si¢ u podstaw pierwszej afirmacji tajemnicy Chrystusa.

Warto przy tym zwroci¢ uwage na uzyty czasownik lacinski assump-
serit, ktéry czyni aluzj¢ do wspodiczesnej Tomaszowi dyskusji réznych
szkot teologicznych na temat tzw. assumptus homo™ Chodzito o znale-
zienie odpowiedzi na fundamentalng kwesti¢: kto jest podmiotem unii
hipostatycznej? Co zostaje przyje¢te przez Stowo? Gdy Tomasz rozpo-
czynal swoja karier¢ uniwersytecka, istnialty trzy teorie, ktére probowaty
przyblizy¢ si¢ do zrozumienia natury unii hipostatycznej. Pierwsza, au-
torstwa Piotra Lombarda (f 1160), znana jako teoria habitus, pragnie
opisa¢ relacj¢ migdzy cziowieczenstwem a boskoscig u Chrystusa na
podstawie szerokiego znaczenia terminu habitus: Chrystus przyjat od-
dzielnie duszg i cialo, uwaza Lombardo, poréwnujac t¢ sytuacj¢ do rela-
cji czlowieka 1 jego ubrania. Akwinata nie podziela jednak tej opinii,
gdyz jej autor postrzega uni¢ hipostatyczng jako akcydentalna, a w kon-
sekwencji neguje prawdziwa nature ludzka u Chrystusa® Druga z teorii
to tzw. teoria suppositum autorstwa Hugo od sw. Wiktora (T 1141), kto-
ra uznaje, ze Stowo, wcielajac si¢, przyjelo podmiot, ktéry juz wczesniej
istnial, a ktory to po Wcieleniu subsystuje w osobie Slowa. Ta teoria zo-
staje bardzo skrytykowana przez Tomasza (ktéry nazywa jg ,,niezrozu-
miala” i ,nieinteligentna™®), poniewaz w konsekwencji przyjmuje ist-
nienie dwoch os6b w Chrystusie. Trzecia opinia, z ktdrg utozsamia si¢
sw. Tomasz, pochodzi od Gilberta Porretano (f 1154) 1 znana jest jako
teoria ,,subsystencji”. Wedtug niej osoba Stowa po Wcieleniu stata sig
»Zlozona” nie jednak jakoby otrzymatla jakas zmian¢ w osobie dzigki

% S. Th., III, q. 1, a. 2. Por. takze M. Sanchez, La necesidad de la gracia en el humani-
smo de santo Tomas de Aquino, ,,Aquinate™ 1:2007, s. 3.

¢ Por. J. West, Aquinas on the Metaphysisc of Esse in Christ, ,,The Thomist” 66:2002,
s. 231-250.

°T Por. In Il Sent., d. 6,

q.3,a. lc.
* Por. In Ill Sent., d. 6,q. 1, a. 1c.



»oecretum meum mihi” 297

mysterium incarnationis, ale poniewaz teraz istnieje w dwoch natu-
rach®

Swiqty Tomasz uwaza Wcielenie za inter omnia mysteria excellen-
tius, tajemnice w Scistym sensie nadprzyrodzona, ktéra wykracza poza
inteligencj¢ ludzka. Owa excellentia tego misterium zwiazana jest z jego
aspektem ontologicznym® i soteriologicznym, poniewaz zbawienie przy-
chodz1 do czlowieka poprzez swigte cztowieczenstwo Chrystusa. W ten
sposob Chrystus staje si¢ ,,sakramentem zrodtowym”, gdyz sakramenty
Nowego Prawa sa nade wszystko sacramenta humanitatis Christi®
przez ktore uczestniczymy w obfitosci taski®.

b) Tajemnica odnowienia swiata przez me¢ke Chrystusa

Drugi z elementéw ,tajemnicy Chrystusa” wskazuje na rol¢ Du-
cha Swu;tego w objawieniu misterium, a takze podejmuje temat, ktdry
wyraza roéwniez punkt dojscia mysterium Christi: rekapitulacje catego
stworzenia w Chrystusie. ,,Odnowienie” czlowieka, odpowiednie do je-
go kondycji obrazu Bozego, jest zaczynem odnowy calego stworzenia
i droga do zjednoczenia na nowo wszystkiego w Chrystusie. Punktem
wyjscia jest reparatio rodzaju ludzkiego, o ktorej tak méwi Mistrz
z Akwinu:

Homo etiam per Christum deposuit vetustatem peccati renovatus ad integrita-
tem naturae, et hoc vocatur renovatio®

Ta naprawa dokonala si¢ dzieki dziataniu Ducha Swietego, do czego
nawigzuje Tomasz, rozwazajac drugi element misterium Chrystusa. Do-

% Por. M. Gorman, Christ as Composite According to Aquinas, ,,Iraditio” 55:2000,
s. 143-157.

% Doskonale podsumowuje to tekst z Compendium theologiae (nr 211): ,[...] modus
quo sibi univit humanam naturam Christus, quasi organum quoddam ad humanae salutis
effectum, est nobis ineffabilis, et excedens omnem aliam unionem Dei ad creaturam™

! Warto pokresli¢, ze terminu ,,sakrament czlowieczenstwa Chrystusa” uzywa rowniez
teologia protestancka, cho¢ na poczatku kontrowersji, w XVI w., w niektérych kregach
(mozna tu wymieni¢ Andrzeja Bodenstein z Karlstadt czy stwierdzenia Rady Ewangelickiej
z Ansbach w 1524 r.) proponowano catkowite usunigcie stfowa ,,sakrament” z powodu braku
korzeni biblijnych dla tego terminu. Sam Luter dopuszcza uzywanie tego konceptu. Por.
E. Jungel, El ser sacramental. En perspectiva evangélica, Salamanca 2007, s. 63 n_; por.
takze: J. Wawrykow, Luther and the Spirituality of Thomas Aquinas, ,,Consensus” 1:1993,
s. 77-107.

2 Por. In Io., prol.: ,,Quae ergo sub Christo sunt, sacramenta sunt humanitatis per quae
fideles replentur plenitudine gratiae. Sic ergo ea quae sub ipso errant, replebant templum,
idest fideles qui sunt templum Dei sanctum, sicut dicitur 1 Cor 3, 18 inquantum per ipsius
sacramenta humanitatis, fideles Christi omnes de plenitudine gratiae ipsius accipiunt”

3 In Tit., cap. ITI, lect. 1.
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tykamy tu kosmicznego wymiaru tajemnicy Wcielenia, ktory — wbrew
kierowanym przeciw Tomaszowi przez niektére kregi oskarzeniom
o uprawianie akrobacji metafizycznych — u Akwinaty zostaje oparty catl-
kowicie na perspektywie historyczno-zbawczej. To mitos¢é Chrystusa ma
w sobie tyle sily, aby complevit mysterium 1 naprawi¢ natur¢ skazong
grzechem.

Niezwykle ciekawy tekst poswigcony sposobom i owocom odnowie-
nia, ktére przyniosta me¢ka Chrystusa, spotykamy w Tomaszowym pro-
logu do Sentencji Piotra Lombarda, w ktérym Akwinata przyréwnuje
Chrystusa do ,,akweduktu” Tak jak akwedukt przynosi wod¢ z jednego
tylko zrodla, tak przez Chrystusa wszystkie rodzaje taski rozlewaja sie
na cate stworzenie, czynigc mozliwym ,,zasadzenie Kos$ciota”®, Dlatego
dla Tomasza taska zawsze jest ,.chrystyczna”, a sam Chrystus ,,princi-
pium primum novitatis et renovationis ”’

c) Tajemnica synostwa

Ostatni z trzech aspektow tajemnicy Chrystusa podejmuje temat spo-
sobu, w ktérym Odwieczny stal si¢ uczestnikiem ludzkiej historii. To-
masz w swojej chrystologii czgsto odwotuje si¢ do nauki pierwszych so-
boréw powszechnych (zdaniem niektoérych czgste cytowanie Chalcedonu
sg cechg charakterystyczna naszego autora — D. Berger), a takze nadaje
jej wymiar apologetyczny, starannie oddzielajac ortodoksyjng nauke
o naturalnym synostwie Jezusa od jej adopcjonistycznych wariantow, kto-
re pojawialy si¢ w ciagu dziejow Kosciota. To wtasnie w zamiarze gle-
bokiej kontemplacji tajemnicy pocz¢cia Syna Bozego w tonie Dziewicy
odkrywamy w istocie powazng dyskusj¢ ze zwolennikami adopcjoni-
zmu, ktorzy negowali to, ze Chrystus jest Synem Bozym ab aeternum®

Tomasz zauwaza, ze poczg¢cie Chrystusa nosi wyrazne znamig tryni-
tarne: jest dzietem catej Trojcy, choé przypisuje si¢ je Duchowi Swigte-

% In Sent., prol.: ,,Et circa hunc exitum duo notantur, scilicet modus et fructus. Dorix
enim fluvius rapidissimus est; unde designat modum quo, quasi impetu quodam amoris no-
strae reparationis Christus complevit mysterium; unde Isaiae 59, 19: ,,cum venerit quasi flu-
vius violentus, quem Spiritus Domini cogit” Fructus autem designatur ex hoc quod dicitur,
sicut aquaeductus: sicut enim aquaeductus ex uno fonte producuntur divisim ad fecundan-
dam terram, ita de Christo profluxerunt diversarum gratiarum genera ad plantandam Eccle-
siam [...] Et in hoc tangitur materia tertii libri: in cujus prima parte agitur de mysteriis no-
strae reparationis, in secunda de gratiis nobis collatis per Christum. Quartum, quod ad Dei
sapientiam pertinet, est perfectio, qua res conservantur in suo fine”

% In Eph., cap. 1V, lect. 7.

% Tomasz poswigca adopcjonizmowi odrebna kwesti¢ w traktacie chrystologicznym
w Tertia Pars, q. 23. Por. o historii rozwoju doktryny: J. F. Rivera Recio, El adopcioni-
smo en Espana, siglo VIII: historia y doctrina, Toledo 1980.
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mu®’ Nie przeczy to jednak temu, ze dzieto Wecielenia ,,przypisywane
jest kazdej z Os6b Boskich”®, a wskazanie na Ducha Swigtego zwigza-
ne jest z jednej strony z gleboka motywacja tego misterium, ktorg jest
mito$é¢ (ex maximo Dei amore, to Duch Swiety jest miloscig Ojca i Sy-
na), z ,.epifania taski”, ktéra w nim si¢ wyraza, z drugiej zas$ strony
z podkresleniem powolania wiernych do uczestnictwa w filiatio Chry-
stusa dzieki ,,przybranemu synostwu”, ktore partycypuje z kolei w ,,nie-
powtarzalnym synostwie” Jezusa (quaedam participata®). Ten watek
misterium Chrystusa, ktéry ukazuje dynamike zycia taski w chrzescija-
ninie jako uczestnictwo w ,.synostwie Chrystusa”, jest nieustannie obec-
ny w mysli Akwinaty™

POWROT DO TAJEMNICY JAKO TOMASZOWA PROPOZYCJA
DLA WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Tomasz to teolog tajemnicy. W stuzbie tej tajemnicy, ktora jest Chry-
stus, umiejscawia wysilek teologa, ktdry nie rosci sobie pretensji do wy-
czerpujacej wykladni misterium, ale pragnie ukaza¢ i usytuowaé reflek-
sj¢ w kontekscie oczekiwania na pelna prawde, w pokorze tego, ktory
prawd¢ przyjmuje na jej warunkach. Oznacza to swoista rewolucje dla
teologii rowniez we wspodlczesnych jej ujeciach, tak chetnie siegajacych
do Tomasza jak do skrzyni z gotowymi odpowiedziami na wszystkie py-
tania. Tymczasem Tomasz to teolog, ktoéry daje wybrzmie¢ réznorakim
opiniom, udziela glosu swoim najzacieklejszym oponentom, ale rowniez
tym, ktorzy maja jedynie mglista intuicj¢ tajemnicy, aby naswietlié je
blaskiem Objawienia.

Tajemniczos¢ Boga jest dla Mistrza z Akwinu nie tyle czysta nega-
tywnoscia, ile odkryciem bliskosci Trojcy i Jej zaangazowaniem w hi-
stori¢. Tomasz zdecydowanie przypomina o tej ,,pozytywnosci” chrze-
scijanskiego pojecia ,,misterium”, ktére nie oznacza braku inteligibilno-
sci i potrzeby wiary rozumianej jako przyswiadczenie istnienia rzeczy-
wistosci, ktéra wykracza poza kregi racjonalnosci, a zatem jest czysto
arbitralna. Tomasz tak nie mysli, jego odczytanie obecnosci ,tajemnicy”
nie zamyka, czy tez nie ucina wszelkiej dyskusji, ale ja wzmaga i kieruje
na nowe tory. Rozum, ktéry na drodze swego poznania Boga natknat si¢

 Por. S. Th., 111, q. 32, a. 1 c.
%®S.Th,Ill,q.32,a. 1,ad 1 iad 2.
%S. Th.,III, q. 23, a. 1, ad 2.

®Por. F. Cordero, La imagen de la Trinidad en el justo segun santo Tomads de Aquino,
»Ciencia Tomista” 1:1966, s. 37 n.
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na tajemnicg — samego Boga objawionego w Chrystusie — jest zaproszo-
ny do jej zrozumienia i pokornej kontemplacji.

Akwinata proponuje nowa droge dla teologii uprawianej w oczeki-
waniu na adventus veritatis: otwarcie na bezkresne przestrzenie Logosu,
ktory cho¢ nie w pelni osiagalny dla ludzkiej zdolnosci poznawczej, to
jednak pozwala na eksploatacj¢ tajemnicy. Chodzi o odkrycie i rozpo-
znanie Chrystusa jako Prima Sapientia.

SECRETUM MEUM MIHI.
CONTRIBUTION TO THOMAS AQUINAS’ THEOLOGY OF “MYSTERY”

Summary

In the theology of Aquinas the concept of mystery has twofold function. First, in the epi-
stemological sense, it consists in the conviction that our knowledge is limited. The cha-
racteristic obumbratio and the adequate way to know the mystery is through analogy. In this
sense of mystery, faith and reason join in harmony, because ratio is always the norm of mys-
terium. On the other hand, in the theological sense, mystery for St. Thomas is the eternal
plan of salvation which is revealed to all the people in Christ. He, as a Wisdom of God, re-
veals the secrets hidden from the creation of the world. Aquinas introduces two other terms
which are linked to mystery: secretum which reveals total dependence on the will of God and
sacramentum which express the permanent presence of the mystery in the history of the
Church.

The central point in this plan of salvation belongs to Christ, but to understand his person
and his work, faith in the Trinity is necessary. That is why, Thomas develops the Trinitarian
Christology and proposes the unitarian vision of theology that permits to contemplate the
presence of God in the history of salvation. The Angelic Doctor expresses a special type of
exegesis which proposes: to cultivate a theology secundum mysterium. Aquinas affirms the
existence of only one mystery — the mystery of Christ — and it has three components: that the
Son of God assumed our body, was conceived by the Holy Spirit and change the world
through the grace of Holy Spirit (S. 7h., II-11, q. 2, a.8c). The mystery of Christ has his pro-
longation in the Church which is contemplated by Saint Thomas as the “presence of mys-
tery” in the world. For this reason, the Christian vocation for Aquinas is to be participes mys-
teriorum Christ”



