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WOLNOSC W’P’RZESWICIE PRAWDY BYCIA
WEDLUG POZNIEJSZEGO HEIDEGGERA

Glownym tematem przemyslen filozoficznych Martina Heideggera
byla problematyka bycia (Sein). W pierwszym okresie swej tworczosci
(tzn. w okresie Bycia i czasu') rozwazal on bycie (Sein) z perspektywy
jestestwa (Dasein). Istota jestestwa jest jego egzystencja. Heidegger
podkreslal, ze ,,bytem, ktory jest jako egzystencja — jest czlowiek. Jedy-
nie czlowiek egzystuje. Skala jest, lecz nie egzystuje. Drzewo jest, lecz
nie egzystuje. Kon jest, lecz nie egzystuje. Aniotl jest, lecz nie egzys-
tuje. Bog jest, lecz nie egzystuje”® Egzystencja jestestwa polega za$
na spontanicznym projektowaniu wlasnych mozliwosci bycia w oparciu
o rozumienie bycia bytéw porgcznych dla niego (Zuhandensein), obec-
nych (Vorhandensein), badz tez wspotjestestw (Mitdasein).

W odréznieniu od pierwszego okresu swej tworczosci Heidegger
w pozniejszym okresie (od czasu Listu o humanizmie) nie rozwaza bycia
z perspektywy tych szczegolnych struktur ontologicznych, ktore sa wia-
sciwe dla jestestwa (Dasein), natomiast zwraca si¢ ku samemu byciu
i jego dziejom. Bycie nie jest bowiem wytworem ludzkiej egzystencji
(projektowania), lecz to ludzka egzystencja zawdzigcza byciu swojg
istot¢. Dla odr6znienia tych dwoch sposobow ujmowania kwestii bycia
Heidegger w pdZniejszym okresie uzywa wyrazenia ek-sistencja zamiast
stosowanego w Byciu i czasie wyrazenia egzystencji. Czlowiek (ciagle
rozumiany jako Dasein) zgodnie ze swoja istota (ek-sistencja) jest tym
szczegdlnym bytem, ktéry spontanicznie transcenduje siebie ku praw-
dzie bycia’

'M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994,

2 Tenze, ,, Czym jest metafizyka?” Wprowadzenie, tam. K. Wolicki, [w:] tenze, Znaki
drogi, tum. S. Blandzi, J. Filek, J. Mizera, J. Nowotniak, K. Pomian, M. Porgba,
J.Sidorek, J. Tischner, K. Wolicki, Warszawa 1995, s. 176.

3 Por. tenze, List o , humanizmie” thum. J. Tischner, [w:] tenze, Znaki drogi, s. 138.
,,Ek-sistencja co do tresci znaczy: sta¢-poza-soba (Hinaus-stehen), wykraczajac ku prawdzie
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Celem tego artykutu nie jest jednak przedstawienie réznic w rozu-
mieniu bycia i wolnosci z wczesniejszego oraz z pdzniejszego okresu
tworczosci Heideggera, lecz jedynie ukazanie zwigzkéw pomigdzy wol-
noscig a byciem w pdzniejszym okresie jego filozofii. Aby to uczynid,
nalezy najpierw ustali¢ znaczenie Heideggerowskich wyrazen, poniewaz
oprdcz tego, ze tworzyl on liczne neologizmy (np.: ek-sistencja, Zuhan-
densein, zeitigen), to takze nadawal nowe znaczenia znanym w filozofii
pojeciom filozoficznym. Dlatego w pierwszej czesci artykutu zostanie
podjeta proba ustalenia znaczen, jakie nadat Heidegger takim wyraze-
niom jak: ,,istota”, ,,przeswit prawdy bycia” oraz ,,wolno§¢” Natomiast
w drugiej czesci artykulu zostanie podjeta proba udzielenia odpowiedzi
na pytania: kim jest czlowiek ujety z perspektywy doswiadczanego
przez siebie przeswitu prawdy bycia i na czym polega jego wolnos¢?

EK-SISTENCJA JAKO ISTOTA CZLOWIECZEGO BYCIA*

Dla Heideggera wyrazenia ,,istota” i ,,istoczy¢ si¢” majgq wylacznie
sens ontologiczny, a zatem nie oznaczaja czego$ stalego, niezmiennego.
Krétko moéwiac, w wyrazeniach tych nie chodzi o istote bytu ludzkie-
go rozumianego ontycznie. Polskie wyrazenie ,,istoczy¢ si¢”, zdaniem
K. Michalskiego, jest odpowiednikiem niemieckiego stowa west. Otoz
czasownik west pochodzi od czasownika wesen.

Stowo wesen, juz raczej nieuzywane, niegdys oznaczato tyle, co sein (by¢).
Dzi$ zyje jeszcze tylko w formach przesztych czasownika sein, war, gewesen

Heidegger uzyl archaicznego stowa wesen, aby przeciwstawié sig
pojmowaniu istoty jako tego, co w bycie stale obecne, i jako takie w nim

bycia. W przeciwienstwie do tego existentia (existence) maczy actualitas, rzeczywistosé,
w odréznieniu od czystej mozliwosci jako idei. Ek-sistencja jest okresleniem tego, czym jest
czlowiek, ktéremu udziela si¢ prawda” (tenze, List o ,, humanizmie”, s. 139).

4 »Czlowiecze bytowanie” jest czyms$ innym niz ,,bycie cztowiekiem” Istota cztowieka
(czyli bytu) jest czym$ zupelie innym, niz istoczenie si¢ cztowieczego bycia. Bycie jest
zawsze byciem czegos, jakiegos$ okreslonego bytu, dlatego jest on ,,tym, co jest” O ,istocie
czlowieka” mozna zatem mowié¢ wytacznie w perspektywie ontycznej (Seiende). Natomiast
w perspektywie ontologicznej (Sein) mozna mowié¢ wylacznie o istoczeniu si¢ cztowieczego
bycia, ale nie ,,cztowieka”, lecz wtasciwego tylko jemu sposobu bycia. Dlatego wydaje sig,
ze w Heideggerowskim stwierdzeniu: ,,ek-sistencja stanowi istot¢ cztowieka” wystgpuje po-
mieszanie porzadku ontologicznego (ek-sistencja) z porzadkiem ontycznym (czitowiek — jako
pewien szczegdlny byt).

5 K. Michalski, Stownik terminologiczny, [w:] M. Heidegger, Budowaé, mieszkad,
mysleé, ttum. K. Michalski, K. Pomian, M. J. Siemek, J. Tischner, K. Wolicki, War-
szawa 1977, s. 341.
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(bycie) naprawde jest. Bycie nie zmierza do osiagnigcia celu, jakim jest
»Spelnienie si¢ istoty” czegos. Albowiem, wedlug Heideggera, istota jest
procesem bycia czegos, jest dzianiem si¢. Wyrazenie ,,istoczyé sie”
wskazuje na bycie jako proces ujawniania si¢ czegos, ze to cos jest i jak
to cos jest. W ten sposob bycie czego$ jest wychodzeniem na jaw,
uobecnianiem si¢ (ze ono jest i jak ono jest).

Wedlug Heideggera istota czlowieka (Dasein)® nie jest jego ciele-
snos¢ ani materialno$¢, ani tez substancja w sensie arystotelesowsko-
-tomistycznym, ani tez osoba jako centrum spelnianych przez nig aktow,
lecz ek-sistencja. W owej ek-sistencji cztowieka (Dasein) dzieje sie
prawda bycia jako przeswit.

Czy pojawia si¢ on i jak si¢ pojawia, pisze Heidegger, czy i jak Bog i bogowie,
dzieje i natura wylaniajq si¢ w przeswicie bycia, wychodza na jaw i kryja sie
w mroku — cztowiek o tym nie decyduje’.

Czym zatem jest przeswit prawdy bycia?

PRZESWIT PRAWDY BYCIA A ROZUMIENIE BYTU

Zgodnie z réznicg ontologiczna byt (Seiende) jest tym, co obecne,
natomiast bycie (Sein) jest niejako nieobecnoscia, lecz to ono warunku-
je, w jaki sposob byt ukazuje si¢ czlowiekowi i jak jest przez niego ro-
zumiany. Bycie jest przeswitem: jest obecnoscia i nieobecnoscia zara-
zem, jest skrywajacq si¢ nieskrytoscia. Heidegger dla wytlumaczenia
Znaczenia ,,pojgcia” przeswit sigga do pojec€ jezyka starogermanskiego.

»Przeswit” (Lichtung) to stowo

utworzone wedle dawniejszych stéw Waldung (las) i Feldung (pole). Przeswit lesny
spostrzegamy na tle gestego lasu [...] Rzeczownik Lichtug pochodzi od czasownika
lichten (przerzedzaé, rozjasniaé). [...] Etwas lichten oznacza: uczyni¢ cos lekkim,
wolnym, otwartym, na przykiad: uwolni¢ przestrzen, jaka w ten sposéb powstaje —
to przeéwit’.

Zatem przes$wit to wolna, otwarta przestrzen, w ktorej cos moze si¢
zjawié i zniknaé. Przeswitu nie mozna utozsamia¢ ze Swiatlem, ponie-
waz umozliwia on pojawienie si¢ $wiatta. Przeswit

¢ Cztowiek (Dasein) rozumiany ontologicznie.

M. Heidegger, List o ,, humanizmie ", s. 142.

® Tenze, Koniec filozofii i zadanie myslenia, ttam. K. Michalski, [w:] Drogi wspdlcze-
snej filozofii,red. M. J. Siemka, Warszawa 1978, s. 213.
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udziela bycia i mysli, umozliwia ich uobecnienie sie ku sobie i dla siebie nawzajem.
Spokojne serce przeswitu to miejsce ciszy, ktéra jest zrédlem czego$ takiego jak
mozliwo$é wspdlnoty bycia i mysli, to znaczy obecnosci i odbioru’

Powstaje pytanie: mocg czego bycie staje sie przeswitem prawdy?

Wedlug Heideggera czas jest owa moca, dzieki ktorej bycie staje si¢
przeswitem. Kazdy czas ma swojg prawde. Ale dla Heideggera czas nie
jest zmiennoscia, lecz dziejowoscia'® Heidegger, dla ukazania zwiazku
przeswitu z dziejowoscia, sigga do greckiego pojecia prawdy jako nie-
skrytosci — aletheia'' Prawda jako nieskryto$é¢ (aletheia) jest utozsa-
mia przez niego z przeswitem (Lichtung). Rozumienie przez Heideggera
prawdy bycia jako przeswitu, skrywajacej si¢ nieskrytosci, ktorej cecha
konstytutywna jest tajemnica, burzy dotychczasowe rozumienie prawdy
jako stalej obecnosci, czyli stale obecnego Swiatta. Prawda rozumiana
jako stala obecno$¢ swiatla warunkuje stala obecnos¢ tego, co ujmuje-
my, czyli bytu (ze on jest i jaki on jest)'?. Nie mogla byé ona (prawda)
jednak osiagnig¢ta przez czlowieka ze wzgledu na niedoskonalo$é jego
poznania.

Heidegger czyni ,,odpowiedzialnym” za niemozliwos$¢ poznania
prawdy dotyczacej rzeczy nie tylko niedoskonatos¢ poznajacego je czto-
wieka, lecz takze sama prawde¢. To nie tylko ludzkie poznanie, bedac
czyms$ dziejowym, jest niedoskonale, lecz rOwniez sama prawda bedaca
przeswitem bycia, czyli skrywajaca si¢ nieskrytoscia, nie jest jakims
statycznym stanem (Zustand), lecz ma dziejowy charakter'? Dziejowosé
ludzkiego poznania i dziejowos$¢ samej prawdy powoduja, ze nasze po-
znanie jest skonczone.

Z drugiej strony rozumienie prawdy, nie jako czegos stalego, nie-
zmiennego, lecz jako przeswitu bycia, przezwyci¢za alternatywe, ktora,
jego zdaniem, wystgpuje w klasycznej definicji prawdy:

® Tenze, Koniec filozofii i zadanie myslenia, s. 217.

19 Istota dziejéw nie jest przemijalnos¢, lecz udzial. ,,Stowo «udziab» oznacza mi¢dzy
innymi: «to, co los przeznaczyt, dole». A wiec co$, co nie od nas samych zalezy, co nam
«przypadlo», co zostalo nam «udzielone», «przydzielone»” (K. Michalski, Stownik termi-
nologiczny..., s. 34).

" Por. M. Heidegger, Nauka i namysi, tum. M. J. Siemek, [w:] tenze, Budowad,
mieszka¢, mysleé¢, s. 265. Heidegger dla oznaczenia prawdy uzywa kilku pojgé: istoczenie
sie, niekryto$é (aletheia) i przeswit. Termin ,,Lichtung” pojawit si¢ juz w Byciu i czasie, ale
jako okreslenie (Da) (tu oto) Dasein.

12 Heidegger nie odréznia w swoich analizach stalej obecnosci swiatfa od statej obecno-
$ci bytu.

13 Nie jest to jednak odkrycie Heideggera, podobnie rozumiat prawde Mikotaj z Kuzy.
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prawda albo nowos¢ — skoro istnieje prawda, swiat jest zasadniczo gotowy, jesli zas
w $wiecie moze si¢ co$ zasadniczo zmienié — prawda nie istnieje'’

Odkrycie przez Heideggera prawdy jako przeswitu, skrywajacej sie
jawnosci, pozwala pojawi¢ si¢ zarbwno prawdzie, jak i czemu$ no-
wemu'’

Bycie, czyniac si¢ przeswitem, narzuca cztowiekowi rozumienie by-
tu z perspektywy rzadzacej w danej epoce prawdy bycia'® A to znaczy,
ze takie a nie inne rozumienie bytu nie jest skutkiem arbitralnej decyzji
czlowieka, lecz jest nastgpstwem sposobu przeswitu bycia, jaki przypadt
mu w udziale. Heidegger, analizujac dzieje filozofii od presokratykow
do czasOw wspotczesnych, dostrzega zalezno$¢ pomiedzy rozumieniem
bycia a rozumieniem prawdy.

Wedtug niego w filozofii greckiej, w mysleniu presokratykow, bycie
jawilo sie cztowiekowi jako nieskrytosé — aletheia, czyli prawda'’ Byt
byl tym, co si¢ wyistaczalo ze skrytosci w nieskryto$é. W nieskrytosci
wyistaczajace si¢ jako takie zjawialo si¢ czlowiekowi, ktory ze swej
strony wyistaczat si¢ ku temu, co si¢ zjawiato'®

W filozofii Pldatona bycie przestalo jawié¢ sie cztowiekowi jako nie-
skryto$¢, a zaczelo si¢ ukazywaé jako stata obecno$¢' Zdaniem Hei-
deggera, rozumienie bycia, jako stalej obecnosci, zawazylo na losach
zachodniej filozofii az po czasy wspotczesne. Bycie jako stala obec-
nos¢ roznie sie jawilo: jako physis, logos, Hen, idea, energeia, arché,
substancjalnosé, obiektywnos¢, subiektywno$é, wola, wola mocy, wola
woli®® Za kazdym razem bycie tak si¢ jawilo niejako ,,z gory”, aby byé
dla cztowieka trwalym ukladem odniesienia, dzigki ktéremu rozumial
on otaczajacg go rzeczy wistosc.

Rozumienie bycia jako stalej obecnosci, wedle ktdrej nalezy rozu-
mieé to, co nas otacza, spowodowato, ze prawdg rozumiano jako ,,do-
ktadng odpowiednio$¢” widzenia i tego, co jest widziane. Aby co$ mo-
glto by¢ prawdziwe, musialo byé odkryte i okreslone przez cztowieka.

K. Michalski, Heidegger i filozofia wspotczesna, Warszawa 1998, s. 207.

'> Nalezy tutaj zauwazyé, ze w odroznieniu od prawdy sadu, ktdra nie jest dziejowa,
prawda teorii jest prawda dziejowa.

' por. M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, ttum. K. Wolicki, [w:] tenze, Drogi lasu,
ttum. J. Gierasimiuk, R. Marszatek, J. Mizera, J. Sidorek, K. Wolicki, Warszawa
1997, s. 83.

' por. M. Heidegger, Nauka i namyst, s. 265.

'8 por. tenze, Czas swiatoobrazu, s. 78.

'* Por. K. Michalski, Heidegger, [w:] tenze, Budowaé, mieszkaé, mysleé,s. 17.

2 por. M. Heidegger, Onto-teo-logiczny charakter metafizyki, tum. J. Mizera, ,,Prin-
cipia” 20:1998.s. 179.
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Czlowiek stal si¢ podstawa i miarg wszelkiego bytu. Na miejsce prawdy
rozumianej jako nieskrytos¢ (aletheia)

pojawita si¢ prawda rozumiana jako orthotea, jako ,,doktadna odpowiednio$¢” mig-
dzy widzeniem (idein), a tym, co jest widziane (eidon) [...] Taka koncepcja prawdy
dominowata nieprzerwanie od Arystotelesa az do Tomasza z Akwinu®'

Réwniez Kartezjuszowi bycie jawilo si¢ jako stala obecnos¢. W wy-
niku tego

byt nie jest czyms$, co si¢ wyistacza, lecz czyms§, co dopiero w przedstawieniu zo-
staje postawione naprzeciw, czyms$ przeciw-stawnym. Przedstawienie jest postg-
pujacym (vor-gehende), opanowujacym u-przed-miotowieniem (Vor-gegenstdnd-
lichung)™.

Ze zmiang rozumienia bytu nastapila zmiana rozumienia, kim jest
czlowiek i czym jest prawda. Od filozofii Kartezjusza czlowiek stal si¢
subiectum — podmiotem, podstawg, miara i centrum wszelkiego bytu —
przedmiotu, natomiast prawda stata si¢ pewnoscia przedstawienia®

Zdaniem Heideggera nastgpstwem filozofii Kartezjusza jest filozofia
nowozytna z jej metafizyka i technika. Jest ona wyrazem zapomnienia
o byciu i rozumienia go jako czego$, co jest samo przez si¢ zrozumiate®.
Dopetnieniem za$ zapomnienia bycia w dziejach filozofii jest wola mo-
cy Nietzschego, a jej wyrazem jest wola woli.

Wola mocy sprawia, ze cztowiek odnosi wszelki byt do siebie. Chce
by¢ pewnym wszelkiego bytu, dlatego prawda staje si¢ dla niego pewno-
Scig odniesienia bytu do czlowieka. W woli woli, ktéra jest kontynuacja
woli mocy i jej dopelnieniem, dochodzi do wynaturzenia prawdy jako
pewnosci.

Wola woli jest najwyzszym, bezwarunkowym uswiadomieniem rachujacej
pewnosci siebie rachunku [...] Dlatego nieodlacznie nalezy do niej wszechstronne,
ciagle, niczym nie skrgpowane badanie, ktére wyszukuje srodki, racje i przeszkody;
nalezy rachunek, wciaz odmieniajacy cele i grajacy nimi; nalezy zludzenie i ma-
newr; nalezy wreszcie owo inkwizytorskie nastawienie, ktoére sprawia, ze wobec
siebie samej wola woli jest jeszcze nieufna i nieszczera i ze nie dba o nic innego jak
tylko o zabezpieczenie siebie jako mocy same;j”’

2 M. Jedraszewski, Jakie jest zadanie poety w czasach skrajnego ubéstwa? Rozumie-
nie sensu historii filozofii u Heideggera i Levinasa, ,Poznanskie Studia Teologiczne”
5:1980, s. 432.

22 M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, s. 92.

23 Por. tamze, s. 76.

2 Por. M. Heidegger, ,,Czym jest metafizyka? " Wprowadzenie..., s. 172.

2 Tenze, Przezwyciezenie metafizyki, ttum. M. J. Siemek, [w:] tenze, Budowad, miesz-
kaé, mysleé, s. 303.
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A poniewaz dla woli woli wszystko jest tylko srodkiem do zabezpie-
czenia ,,mocy samej”, charakteryzuje ja bez-celowos¢ dziatania. Aby
usprawiedliwi¢ bez-celowos$¢ swego dziatania, moéwi ona o postannic-
twie, jako o ,,przeznaczeniu”26 dziejowym. Chcac nadaé temu ,,przezna-
czeniu” moc zobowiazujaca, nie méwi o prawdzie, ale o stusznosci dzia-
tania. Tak oto stuszno$¢ zastapita prawde?’

Wedlug Heideggera wspodlczesna epoka techniczna, w ktoérej przy-
szto mu zy¢é, ,,z punktu widzenia dziejéw bycia jest gwiazda bledna”?
Zdominowat ja techniczny sposob rozumienia bytu, jako $rodka do prze-
twarzania, przeksztalcania, magazynowania, rozdzielania i ponownego
przeksztalcania. Charakteryzuje ja bez-celowos$é dziatania, poniewaz
przeksztalcanie to nie ma konca® Heidegger nazywa ,,sktadem” byt,
ktory jest tylko srodkiem do nieustannego przetwarzania®® Ow ,,sklad”
nie przeciwstawia si¢ czlowiekowi jako przedmiot, lecz jako zaséb
energii. Technika, ktéra miata dopomoc cztowiekowi w panowaniu nad
bytem, przyczynila si¢ do jego zagubienia posrdd tego, co sam wytwa-
rza. W konsekwencji ,,przedmioty i instytucje powotane przez czlowieka
przeciwstawiaja sie mu jako obce i wrogie sity™'.

Niebezpieczenstwo panowania przedmiotéw nad czlowiekiem jest
tym wigksze, ze cztowiek nie dostrzega siebie samego jako wezwanego
przez bycie do rozumienia bytu jako skladu i dlatego wydaje mu si¢
w dalszym ciagu, ze jest jego panem. W wyniku zludnego panowania
czlowieka nad bytem, zmienia si¢ jego rozumienie swiata

wszystko to, czym wspdiczesne, mechaniczne narz¢dzia informacji nieustannie ne-
ca, atakuja i zameczaja cztowieka, jest mu dzi§ o wiele blizsze od wilasnego pola
uprawnego wokél zagrody, blizsze od niebios nad ziemia, blizsze od naturalnego
rytmu3§inia i nocy, blizsze od obyczaju we wsi, blizsze od tradycji ojczystego
$wiata

Konsekwencja zmiany rozumienia swiata jest ,,utrata zakorzenienia”
wspotczesnego cztowieka we wlasnym dziedzictwie, czyli zapomnienie
prawdy bycia.

Nastepstwem ,,utraty zakorzenienia” przez wspdtczesnego czlowieka
jest bezcelowos¢ jego pracy. Czlowiek przeksztalca byt, czyni z nocy

26 por. tamze, s. 305.

27 por. tamze, s. 303.

2 Tamze, s. 313.

% Por. M. Heidegger, Pytanie o technike, ttum. K. Wolicki, [w:] tenze, Budowaé.
mieszkaé, mysleé, s. 235.

30 por. tamze, s. 235.

3§ Tischner, Wiadza i technika, ,,Tygodnik Powszechny” 33:1985, s. 4-5.

32 M. Heidegger, Wyzwolenie, ttum. J. Mizera, Krakéw 2001, s. 10-11.
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dzien, a z dnia nieustanng pogon za coraz to lepszym wykorzystaniem
bytu jako sktadu energii. Heidegger dostrzega dramat cztowieka epoki
technicznej, ktory doprowadza $wiat przemoca do rozpadu, ziemi¢ wy-
daje spustoszeniu, a sam ,,zaprzega si¢” do ,,nagiej” pracy>> I chociaz
sam czlowiek nie jest sktadem, to grozi mu niebezpieczenstwo, ze stanie
si¢ tylko jednym z ogniw w lancuchu ciaglego przetwarzania energii
i sam w koncu zostanie potraktowany jako skiad energii do wykorzys-
tania.

Sam udzial prawdy bycia, wedtug ktérego cztowiek rozumie byt, jest
dwuznaczny: najpierw obowiazuje czlowieka udzielony sposéb rozu-
mienia bytu, a nastepnie jest on wezwany do namystu nad tym, co po-
woduje taki, a nie inny sposoéb odkrywania.

Taka dwuznaczno$¢ — zdaniem Heideggera — jest oznaka tajemnicy wszelkiego
odkrycia, tzn. prawdy. Po pierwsze, ze-staw wyzywa w szalefistwo nastawiania,
ktére zastawia wydarzenie odkrycia przed wszelkim wejrzeniem i w ten sposéb wy-
stawia u podstaw na niebezpieczenstwo zwiazek z istota prawdy. Po drugie wszak-
Zze, sam ze-staw wydarza si¢ w Przyzwalajacym, ktére dopuszcza, by czlowiek
trwal — bez do$wiadczenia, jak dotad, lecz potem bardziej moze doswiadczony —
jako ten, ktérego potrzeba do ochrony istoty prawdy. Tak pojawia si¢ wzejscie tego,
co niesie ratunek™

Mozemy wigc powiedzie¢, ze z jednej strony, bycie ,,zmusza” czlo-
wieka do odkrywania bytu jako zasobu energii, a z drugiej wzywa go do
strzezenia przeswitu prawdy (bycia). Ten podwdjny charakter przeswitu
prawdy bycia zwiazany jest z dziejami bycia oraz z wolnoscia.

WOLNOSC WOLNOSCI. CZEOWIEK JAKO PASTERZ BYCIA

Wolnos¢ rozwazana od strony bycia nie jest ani wolnoscia woli, ani
tez ,,kazualnoscia ludzkiego chcenia” Wedlug Heideggera

wolno$¢ zarzadza tym, co jest wolne jako przestwor (das Freie), w sensie — jest
w przeswicie, tzn. jest odkryte. Najblizej i najintymniej spokrewniona jest wolnos¢
z dzianiem si¢ odkrywania, tzn. z prawda. Wszelkie odkrywanie przynalezy ukryciu
i skrywaniu. I skryte jest, i zawsze si¢ skrywa to, co wyzwala: tajemnica. Wszelkie
odkrywanie pochodzi z wolnego przestworu, wychodzi nan i wprowadza do niego.
Nie samowola bez wiezow i nie wiezy nagich ustaw stanowia o wolnosci tego, co
wolne. Wolno$é jest tym, co skrywa w swoim prze$wicie: powiewa w nim owa za-
stona, ktéra istoczace sie wszelkie prawdy okrywa i jako okrywajaca si¢ jawi. Wol-
no$é jest obszarem udziatlu, ktéry za kazdym razem jakie$ odkrywanie wprawia
w jego droge™

33 Por. tenze, Przezwyciezenie metafizyki, s. 306.
3 Tenze, Pytanie o technike, s. 252-253.
35 Tamze, s. 243-244.
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Ale dlaczego tak si¢ dzieje? To pozostaje dla Heideggera tajemnica.
Czlowiek niejako jest skazany na nia, poniewaz wlada ona byciem tu-
-oto (Da) cziowieka. Zwiazana jest ona z ,,wolnoscia tego, co wolne”,
a co zawsze ,,jakies odkrywanie wprawia w jego droge” Czym jest ta
,»wolnos¢ wolnosci”? Heidegger nie udziela wyraZnej odpowiedzi, méwi

0 ,,Przyzwalajacym” i o ,,Nieobliczalnym i Nieodwracalnym”

Myslenie istotne baczy na powolne znaki Nieobliczalnego i rozpoznaje w nim
niepami¢tne nadejscie tego, co Nieodwracalne. Mys$lenie to zwaza na prawde bycia
i w ten sposéb pomaga byciu prawdy znalez¢ siedlisko wsréd dziejowej ludzkosci®’

Myslenie, ktdre zwaza na przeswit prawdy bycia, Heidegger nazywa
mysleniem istotnym i przeciwstawia je zaréwno mysleniu teoretyczne-
mu, jak i praktycznemu®® Tym rézni si¢ ono od tych dwéch sposobow
myslenia, ze jest wydarzone przez prawde bycia i dla niej’> Myslenie
istotne nie moze wypowiedzie¢ prawdy bycia, o ile samo bycie nie sta-
nie si¢ przeswitem i nie zaofiaruje siebie mysleniu.

Ofiarowanie polega na tym, ze bycie w mysleniu staje si¢ mowa. Mowa to do-
mostwo bycia. Pod jej strzecha mieszka czlowiek. Str6zami domostwa sa mysliciele
i poeci. Ich str6zowanie polega na tym, ze dokonuja jawnosci bycia; dzigki ich
opowiesci ta staje si¢ mowa i w mowie jest przechowywana®

Heidegger podkresla, ze

prawdziwi mysliciele zawsze méwia to samo. To samo jednak nie znaczy: jedna-
kowo. M6wia to oczywiscie tylko temu, kto jest zdecydowany mysle¢ z nimi*'

Z tego powodu tak wazne jest, aby to, co udzielone przez bycie, wi-
dzie¢ z perspektywy przeswitow prawdy bycia. Po wptywem prawdy
bycia — zlo jest doswiadczane jako zlo, a dobro jako dobro. ,,Dopiero
dzieki byciu ocalenie wschodzi w lasce, a zto$¢ pedzi do zguby”*

Bycie potrzebuje myslenia, aby méc w nim wypowiedzie¢ swoja
prawde.

3¢ Gdy zauwazymy na koniec, ze Istoczace si¢ istoty wydarza si¢ w Przyzwalajacym,
ktore potrzebuje cztowieka jako wspotuczestnika w odkrywaniu, wéwczas okazuje sig: Istota
techniki jest w pewnym wazkim sensie dwuznaczna. Taka dwuznaczno$¢ jest oznaka tajem-
nicy wszelkiego odkrycia, tzn. prawdy” (M. Heidegger, Pytanie o technike..., s. 252).

37 M. Heidegger, ,,Czym jest metafizyka? " Postowie, thum. K. Wolicki, [w:] tenze,
Znaki drogi, s. 95.

38 por. tenze, Czym jest metafizyka? Poslowie, s. 94.

39 Por. tenze, List o ,, humanizmie”,'s. 129.

0 Tamze, s. 129.

“"'M.Heidegger, List o ,, humanizmie”, s. 168.

2 Tamze, s. 166.
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W miarg¢ jak wydarza si¢ (ereigner) prze$wit bycia, bycie obdarza (iibereignet)
soba cztowieka. To jednak, ze owo ,,0to” (Da), dw przeswit jako prawda samego
bycia, wydarza sig, stanowi udzielanie si¢ samego bycia. Jest to udziat przzsw1tu

Pomigdzy przeswitem prawdy bycia a czlowiekiem wystgpuje swo-
iste napigcie. Bycie, kiedy czyni si¢ przeswitem w mysleniu istotnym,
obdarza sobg czlowieka. Ale nawet wtedy, gdy czlowiek nie podejmuje
przeswitu prawdy bycia my$leniem istotnym, réwniez jest zdany na nie-
go, poniewaz podiug jego wykladni rozumie byt i co wigcej, nie jest
w stanie inaczej go rozumie¢. Czy w takim razie czlowiek jest wolny
wobec udzialu przeswitu bycia, ktéry go obowigzuje?

Wolnos¢ cztowieka (Dasein) wobec przeswitu prawdy bycia mozna
rozpatrywa¢ od dwdch stron: zwiazku czlowieka z bytami 1 ,,narzuco-
nym” przez bycie sposobem ich rozumienia, jak réwniez od strony
zwigzku czlowieka (Dasein) z byciem, wyrazajagcym si¢ w mysleniu
i mowie istotne;j.

W pierwszym przypadku czlowiek (Dasein) staje si¢ przeswitem dla
danego sposobu rozumienia bytdw, niezaleznie od tego, czy podejmu-
je mysleniem istotnym przeswit prawdy bycia. Bycie udzielilo siebie
mysleniu i podlug tego udziatu jest odkrywany byt. Heidegger podkre-
Sla, ze

czlowiek tak si¢ stoczy, ze jest ,,0t0” (Da), to znaczy, ze jest przeswitem (Lichtung)

bycia. ,,Bycie” owego ,,0to” i tylko ono, odznacza si¢ podstawowym rysem ek-
sistencji, to znaczy tylko ono stoi ekstatycznie wewnatrz prawdy byc1a

Udzial prawdy bycia jest dziejowy i dlatego wzrasta niebezpieczen-
stwo, ze czlowiek (Dasein) nie zauwazy tego udziatlu, a mimo to bedzie
poditug niego odkrywat byt.

Sam wysitek czlowieka nie zdota zazegnaé niebezpieczenstwa. He-
degger powtarza za Holderlinem: ,,Wo aber die Gefahr ist, wéchst das
Rettende auch”® (Gdzie jest niebezpieczenstwo, tam wzrasta réwniez
to, co niesie ratunek) i dodaje, ze ,,nie jest to epoka rozktadu, ani upad-
ku. Przypada w udziale, jako taka spoczywa w byciu i angazuje czlo-
wieka”*® Dlatego jedyna droga ocalenia dla czlowieka jest spojrzenie
w niebezpieczenstwo, a nie ucieczka od niego w publiczng egzystencjg.

Im bardziej zbllzamy si¢ do niebezpieczenstwa, tym jasniej $wieci¢ poczynaja
drogi ku temu, co niesie ratunek, tym bardziej jeste§my tymi, ktorzy pytaja. Gdyz
pytanie jest poboznoscia mysli¥

* Tamze, s. 147.

* Tamze, s. 138.

M. Heidegger, Céz po poecie?, [w:] tenze, Drogi lasu, s. 239.
“ Tamze, s. 259.

M. Heidegger, Pytanie o technike, s. 255.
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Czy jednak mozemy w ogole jeszcze mOwi€¢ o wolnosci cztowieka
wobec przeswitu prawdy bycia, jezeli tak, to o jakiej?

Wedlug Heideggera wolnos¢ czlowieka (Dasein) zwigzana z prze-
Switem prawdy bycia

nie jest jedynie tym, czemu pospolity rozsadek tak che¢tnie pozwala pod ta nazwg
funkcjonowac: wylaniajaca si¢ od czasu do czasu zachcianka, by w wyborze prze-
chyli¢ szal¢ na t¢ lub tamtg strong. Wolnos¢ nie jest niezawistoscia moznosci czy-
nienia lub nieczynienia. Ale tym bardziej nie jest ona gotowoscia ulegania czemus,
co wymagane i konieczne (i w ten sposéb jakos bytujace)™.

Mozna powiedzie€, ze wobec przeswitu prawdy bycia zawodzi za-
rowno wolnos¢ ,.negatywna”, jak i ,,pozytywna”. Aby mdc odpowie-
dzie¢ na pytanie, na czym polega wolnos¢ czlowieka w przeswicie
prawdy bycia, nalezy jeszcze raz przyjrzec sig istocie czlowieka.

Cztowiek (Dasein) zgodnie ze swg istotg (ek-sistencja) nie jest pa-
nem bytu, lecz jest pasterzem bycia®. J. Tischner, analizujac mysl Hei-
deggera, w sposOb metaforyczny naswietla zwiazek przeswitu prawdy
bycia z czlowiekiem. Wedlug niego cziowiek nalezy do bycia, tak jak
pasterz przynalezy do owiec. Pasterz, I'la_]CZQSClCJ nie bedac wilascicielem
stada, sam staje si¢ wlasnoscig owiec™. Podobnie jak pasterz jest wia-
snoscia owiec, tak cziowiek jest wlasnoscm bycia. Strézowanie przy by-
ciu wyptywa z wdzigcznosci czlowieka za wezwanie go przez bycie do
strzezenia jego prawdy. Heidegger podkresla, ze

jezeli cztowiek ma si¢ raz jeszcze znalez¢ w poblizu bycia, to musi wpierw nauczy¢
si¢ egzystowal w tym, co bezimienne. W rOwnym stopniu musi umie¢ rozpoznac
zwodniczos$¢ tego, co publiczne, jak niemoc tego, co prywatne. Czlowiek, zanim
zacznie mowi¢, musi na nowo daé si¢ ugodzi¢ wezwaniu bycia, narazajac si¢ na
niebezpieczenstwo, ze wtedy rzadko bedzie miat cos do powiedzenia. W ten tylko
sposdb zostanie przywrocona stowu drogocennosc jego istoty, a czlowiekowi do-
mostwo dla zamieszkania w prawdzie bycia’'

Mowa przez to staje si¢ nie tylko domostwem bycia, lecz rowniez
mieszkaniem czlowieka.

Bycie udziela okreslonego sposobu odkrywania bytu, ale rownocze-
snie wzywa czlowieka, aby ten podjat je i przez myslenie (istotne)

8 Tenze, O istocie prawdy, tum. J. Filek, ,Aletheia” 1:1990, s 21.

*9 Por tenze, List o .. humanizmie ™, s. 151. .« Substancja’ cztowieka jest ek-sistentia»
nie mowi nic innego, jak: obecnos¢ czlowieka w jego istocie wobec bycia polega na eksta-
tycznym staniu we wngtrzu prawdy bycia™ (tenze, List o ,.humanizmie” s. 141-
—142).

% por. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci. .., s. 144.

' M. Heidegger, List 0 ., humanizmie™, s. 133
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przemienial swoj stosunek do bytu. Bycie bedac dziejowym, po latach
skrywania swego panowania nad bytem, ,,wciaz czeka na to, by samo
sta¢ si¢ dla cztowieka godne namystu (denkwiirdig)”>* Aby czlowiek
mogt ustyszec ,,mowg” bycia, konieczna jest przemiana jego zachowania
wobec bytu, poniewaz

czym innym jest wykorzysta¢ tylko ziemig, a czym innym przyja¢ jej blogostawien-
stwo i zadomowi¢ si¢ w prawdzie tego przyjecia, by chroni¢ tajemnice bycia i czu-
wac nad nienaruszalnoscia tego, co mozliwe

Bycie wzywa czlowieka, by ten podjal je mysleniem istotnym, czyli
aby przestal zajmowac¢ si¢ tylko przetwarzaniem bytu, jako sktadu ener-
gii, a zwrdcil uwage na ,,mowe” bycia. Mowa bycia jest wezwaniem,
ktére nie zniewala. Bycie

zmuszajac nie zniewala, lecz stwarza potrzebe, zaspokojona przez wolnos$é ofiary.
Cokolwiek przypada w udziale cztowiekowi i wszelkiemu bytowi, potrzeba jest do-
strzec prawd¢ bycia. Ofiara jest wyzwolone od wszelkiego przymusu, gdyz stano-
wione w otchtani wolnoéci, trwonienie cziowieczenstwa, by ustrzec dla bytu praw-
de¢ bycia. [...] MySlenie jest u zarania echem przychylnosci bycia, w ktérej czyni si¢
przeswitem i wydarzy¢ godzi to, co jedyne: ze byt jest™

Istota ofiary czlowieka jest gotowos$¢ rozstania si¢ z bytem, aby
zwroci¢ uwage na bycie, dla zachowania jego przychylnosci. Wolnosé
ofiary jest wyrazem wdzigcznosci cztowieka za wezwanie go przez by-
cie do strzezenia jego prawdy. Czlowiek sam z siebie nie moze jej doko-
nac, bo to bycie ,,wzywa” i dopiero na to wezwanie czlowiek moze od-
powiedzie¢ ,,wolnoscig ofiary” Z wolnosci ofiary plynie godnos¢ czio-
wieka jako strdéza prawdy bycia.

Cziowiek nie moze dopeini¢ ofiary. Jednak powinien ja przygotowac
i wspomdce. Heidegger nazywa ,,usilnoscia” wole czlowieka gotowa do
dokonania wolnosci ofiary”> Usilnos$é to stanie w przeswicie i oczeki-
wanie na pojawienie si¢ w nim prawdy bycia, aby jg podjaé, gdy tylko
si¢ pojawi.

Dzigki tej usilnosci cztowiek doswiadcza siebie jako stréza bycia,
a nie jako pana bytéw. Strézowanie polega na staniu wewnatrz przeswi-
tu i oczekiwaniu na prawde bycia. Ale oczekiwanie nie oznacza bier-
nosci.

*2 Tamze, s. 136.

M. Heidegger, Przezwyciezenie metafizyki, s. 314.
** Tenze, ,,Czym jest metafizyka? ” Postowie, s. 94.

5% Por. tamze, s. 95.
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Czekaé znaczy tu: rozgladaé si¢ wilasciwie we wnetrzu tego, co juz pomyslane,
za tym, co nie pomyslane, co wciaz skrywa si¢ w tym, co juz pomyslane. OCZCkl-
waniem takim znajdujemy sie — myslac — w drodze ku temu — do — pomyslenia*®

Cztowiek myslac, uwalnia si¢ od troski o zabezpieczenie skladu,
a zaczyna strzec prze$witu prawdy bycia, zgodnie z wlasng istota.

Tylko woéwczas, gdy nie ustawiamy naszej istoty wytacznie w rejonie, gdzie sie
dostawia i rozstawia, rejonie tego, z czego mozna mie¢ uzytek i ostong¢ — jesteSmy
wolni od takiej troski. Bezpieczni jesteSmy dopiero tam, gdzie nie postugujemy si¢
rachunkiem®’

PRAWDA BYCIA A WYZWOLENIE WOLNOSCI CZLOWIEKA

Postawe czlowieka wobec swiata techniki, dzigki ktérej moze uwol-
ni¢ si¢ on od dominacji przedmiotéw w jego byciu, Heidegger nazywa
starym niemieckim stowem Gelassenheit. Dzigki niej

nasz stosunek do §wiata techniki staje si¢ w jaki§ cudowny sposédb prosty i spokoj-
ny. Wpuszczamy (hereinlassen) przedmioty techniki do naszego codziennego $wia-
ta, a jednoczesnie pozostawiamy je na zewnatrz (draufenlassen), to znaczy — same
sobie jako rzeczy, ktére nie sg czyms$ absolutnym, lecz same zdane sa na cos wyz-
szego. Te postawe jednoczesnego Tak i Nie $wiatu techniki chcialbym nazwaé
pewnym starym stowem: wyzwolenie ku rzeczom (die Gelassenheit zu den Din-

gen)58

»Wyzwolenie ku rzeczom™ nie oznacza catkowitego bezpieczenstwa
czlowieka, poniewaz bycie jest dziejowe i wciaz udziela nowych sposo-
bow odkrywania i zwigzanych z nimi nowych niebezpieczenstw.

Dlatego czlowiek, ktdry raz rozbudzi myslenie istotne, wcigz musi je
kontynuowa¢, poniewaz ,namyst dopiero kieruje nas w stron¢ miejsca
naszego pobytu. Pozostaje ono zawsze miejscem dziejowym™® Musi on
wcigz by¢ czujny wobec przeswitow prawdy bycia, poniewaz od nich
zalezy jego ,,miejsce pobytu” i jego wolnosé. Ceng za wolnos$é jest nie-
ustanna czujnos¢, stan gotowosci wobec nadchodzacego i udzielajacego
si¢ przeswitu prawdy bycia.

* M. Heidegger, Co znaczy mysle¢?, tum. J. Mizera i J. Tischner, [w:] Filozofia
wspoiczesna, red. Z. Kuderowicz, t. 1, Warszawa 1983, s. 234.

57M. Heidegger, Céz po poecie?..., s. 199.

8 Tenze, Wyzwolenie, s. 17.

* Tenze, Nauka i namyst, s. 282.
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Heidegger przestrzega, ze

szlaki namystu stale zmieniaja si¢ — zaleznie od punktu drogi, w ktérym wedrowka
si¢ zaczyna, od odcinka, ktory si¢ przemierza, od widoku, jaki po drodze otwiera sig¢
na to, co godne pytania®

Cziowiek jest tylko wtedy wolny, kiedy strzeze przeswitu prawdy
bycia, czyli kiedy jest wierny wiasnej istocie. Im bardziej kieruje witasng
mysl ku przeswitowi, aby strzec prawde¢ bycia, tym wigksza pewnos¢, ze
tego, co si¢ pojawi w przeswicie, nie przeoczy i blednie nie wylozy. Stad
im wigcej namyshu, tym wigcej prawdy bycia, a im wigcej prawdy bycia,
tym wigcej wolnoscl.

Prawda bycia wyzwala wolno$¢ cztowieka. Cztowiek podejmujac te
wolnos$é¢ (wolnos¢ ofiary), doswiadcza prawdy o sobie (ze jest pasterzem
bycia), jak rowniez prawdy o bycie i o istocie techniki. Uczy si¢ nowego
rozumienia tego, co go otacza, a co Heidegger nazywa ,,wyzwoleniem
ku rzeczom” (Gelassenheit).

Tak w tym przypadku, jak i w catej ludzkiej tworczosci, kazdy osia-
gnigty cel w mysleniu jest etapem wyjsciowym do dalszych pytan. Dla-
tego wciaz pozostaja aktualne stowa z Listu o ,, humanizmie”, ze

kazdy moéglby osadzié, czy dziedzina prawdy bycia jest §lepa uliczka, czy wolnym
przestworem, gdzie wolnos¢ skrz¢tnie strzeze swej istoty, gdyby tylko sam zechciat
poj$¢ wskazang droga, albo — co byloby jeszcze lepsze — wytyczy¢ lepsza, to jest
bardziej dostosowang do pytania [...]. Takze w dniach, ktére nadchodza, pozosta-
wacé bedziemy na tej drodze jak wedrowcy ku sasiedztwu z byciem®

Wedlug Heideggera bycie, chociaz uniepamig¢tnia samo siebie w dzie-
jach, to jednak jest podstawa myslenia i samych dziejéw. Za zapomnie-
nie bycia nie jest przeto odpowiedzialny czlowiek. Bycie czyniac sie
przeswitem, zdecydowalo jak gdyby o tym, w jaki sposdb w réznych
epokach staje si¢ zrozumiate dla cztowieka. Narzucony przez nie sposob
jego rozumienia determinowal takze rozumienie bytow, prawdy i czlo-
wieka. A zatem fakt, ze bycie w taki, a nie inny sposob ukazywalo si¢
cztowiekowi, zawsze zalezal tylko od samego bycia. Bycie, czyniac si¢
przeswitem, udziela czlowiekowi okreslonego sposobu rozumienia by-
tow, i to w sposdb wolny. Powstaje jednak tutaj trudnos¢ w okresle-
niu natury tej wolnosci (wolnosci bycia), poniewaz nie wiemy naprzod,

% Tenze, Nauka i namyst, s. 283.
1 Tenze, List o ,, humanizmie”,s. 152—153.
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czym ono (bycie) jest. Na gruncie charakterystyk bycia, sporzadzo-
nych przez Heideggera, wydaje si¢ jasne, ze nie utozsamia on bycia ani
z pozaswiatowym Bogiem, ani z absolutnym rozumem. Natomiast wy-
daje si¢, ze mozna bycie porownaé z panteistycznie rozumiang zrodiowsg
sita, z dusza Swiata Heraklita lub rozumem $wiata stoikow, albo tez
Z natura naturans Spinozy. Stanowi ono bezosobowa, anonimowa sile,
ktora wewngetrznie przenika kosmos i wptywa na sposob przedstawiania
i rozumienia wszelkich bytéw. Lecz wtedy w dalszym ciagu nie sposéb
zrozumie¢, na czym wolnos¢ przeswitu prawdy bycia miataby polegac.
Mozna odnies¢ wrazenie, ze polega ona po prostu na tym, ze manifestuje
si¢ (dzieje) ona w swoich kolejnych przeswitach w sposéb catkowicie
niezalezny od czlowieka i warunkuje, w jaki sposéb w dziejach ludzko-
sci bedzie rozumiane bycie jako takie.

Roéwniez trudno méwi¢ o wolnosci czlowieka w stosunku do bycia.
A jest tak, pomimo wysitkow Heideggera, aby uchroni¢ wolnos¢ czto-
wieka i jego godnos¢ jako pasterza bycia, by nie byt on igraszka dziejow
bycia. Bycie sprawilo, ze czlowiek stoi niejako w przeswicie prawdy
bycia. Innymi stlowy: bycie jako takie warunkuje, ze cztowiek rozumie
je 1 musi je rozumie¢ tak a nie inaczej. Bycie czyni z niego przeswit,
dzigki dziejowosci moze ono udzielaé mu nowego sposobu rozumienia
bytow. W taki sposob od bycia, jako od bezpodmiotowej — anonimowe}j
sily, zalezy catkowicie myslenie istotne.

Heidegger przypisuje myslicielom i poetom wazne miejsce w namy-
$le nad przeswitami prawdy bycia. Ich zadanie polega na wypatrywaniu
nowych przeswitow prawdy bycia, szczegdlnie w czasach wspolcze-
snych, kiedy to bycie po okresie ,,nieobecnosci w poprzednich epokach”
dato o sobie zna¢ wstrzasem bytu. Szczego6lnie widoczny jest 6w wstrzas
w zdominowaniu codziennego Zycia przez wspolczesna technike.

W zwiazku z mys$leniem istotnym pojawia si¢ szereg trudnosci. Po
pierwsze: jakie zastosowa¢ kryterium, wedle ktorego mozna byloby od-
réznié ,,whasciwych” poetow i myslicieli, ktorzy wstuchuja si¢ w bycie
i jego prawde, od tych, ktérzy tego nie czynia. Po drugie: znamienne jest
to, ze Heidegger, oprocz presokratykdw, podaje jako myslicieli myslenia
istotnego przede wszystkim poetow i myslicieli niemieckojg¢zycznych:
Rainera Mari¢ Rilkego, Stefana Georgego, Paula Cézanne’a, Paula Klee,
Freiedricha Holderlina i Georga Trakla. W zwiazku z tym, nasuwa si¢
pytanie: dlaczego zdaniem Heideggera przeswit prawdy bycia otwiera
sie przede wszystkim przed Niemcami®®? Po trzecie: Heidegger podkre-

62 Heidegger w swojej filozofii ,.dziejéow bycia” nie nawiazywat do poezji Goethego,
poniewaz autor Fausta sprzeciwiat si¢ zarozumiatemu przeswiadczeniu Niemcow, ze sa na-
rodem wybranym.
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sla, ze zawsze spOzniamy sig, jesli chcemy wiedzieé, co powinnisSmy
mysle¢. Przytoczone wyzej osoby, ktorych zadaniem bylo myslenie
istotne, juz nie zyja. Kto zatem ma dzisiaj wypatrywaé nowych przeswi-
tow prawdy bycia? Za Heideggerem mozemy powiedzieé, ze tylko poeci
1 mysliciele sa tymi ludzmi, ktorzy moga podja¢ wezwanie bycia, by
strzec jego prawdy. Ale ponownie pojawia si¢ pytanie o kryterium po-
dzialu poetéw i myslicieli na tych ,,wlasciwych” i ,,niewlasciwych” He-
idegger chcac zwrdcié uwage na potrzebg ,,myslenia istotnego”, podkre-
Sla, ze w czasach wspotczesnych za duzo dzialamy, a za malo myslimy.
Ale takie stwierdzenie odnosi si¢ do wszystkich epok dziejow ludzkosci.

FREIHEIT IN DER LICHTUNG DER WAHRHEIT DES SEIN
NACH DEM SPATEN HEIDEGGER

Zusammenfassung

Der vorgestellte Artikel ist ein Versuch, die Zusammenhinge zwischen der Freiheit und
dem Sein in der spiten Phase der Philosophie Martin Heideggers aufzuzeigen.

Das Sein erlegt, indem es zur Lichtung wird, dem Menschen eine bestimmte Weise des
Verstiandnisse seiner selbst, des Seienden, der Wahrheit und des Menschen auf, und dies in
freier Weise. Es entsteht allerdings eine Schwierigkeit bei der Umschreibung der Natur die-
ser Freiheit (Freiheit des Seins), denn wir wissen nicht vorgédngig, was es (das Sein) ist. Man
kann den Eindruck haben, dass die Freiheit des Seins einfach darin besteht, dass sie sich in
der Folge ihrer Lichtungen in einer vom Menschen véllig unabhidngigen Weise mani-festiert
(ereignet).

Schwierig ist es auch, von der Freiheit des Menschen im Hinblick auf das Sein zu spre-
chen. Und das trotz der Bemiihungen Heideggers, die Freiheit des Menschen und seine Wiir-
de als Hirte des Seins zu schiitzen, damit sie nicht zum Spielball der Geschichte des Seins
wird.

Heidegger schreibt den Denkern und Poeten eine wichtige Rolle bei der Besinnung auf
die Lichtung der Wahrheit des Seins zu. Ihre Aufgabe ist es, nach neuen Lichtungen des
Seins Ausschau zu halten, zumal in der Gegenwart, in der das Sein nach einer Zeit der ,,Ab-
wesenheit in fritheren Epochen” durch einen Seinsschock auf sich aufmerksam gemacht hat.
Sichtbar ist dieser Schock in der Beherrschung des Alltagslebens durch die moderne Tech-
nik.

Im Zusammenhang mit dem wesentlichen Denken erscheint die Frage nach dem Kriteri-
um, nach dem man die ,,eigentlichen” Poeten und Denker, die auf das Sein und seine Wahr-
heit horen, von denen unterscheiden kann, die das nicht tun. Wer soll also heute neuen Lich-
tungen der Wahrheit des Seins Ausschau halten?



