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Teologia wobec wspolczesnej filozofii.
O potrzebie otwarcia na wspélczesna filozofie
W procesie uczciwego uprawiania teologii

Wstep

W Dekrecie o formacji kaplanskiej Optatam totius Soboru
Watykanskiego II, w jego piate] czeSci poswieconej reorganizacji
studiéw koscielnych, odnajdujemy znamienne slowa: ,Przedmioty
filozoficzne niech tak beda wykladane, aby doprowadzily alumnoéow
przede wszystkim do zdobycia gruntownego i spdéjnego poznania
czlowieka, swiata i Boga, a przy tym daly im udzial w wiecznie zy-
wym dziedzictwie filozoficznym; niech zostang réwniez uwzglednio-
ne badania filozoficzne nowszych czaséw, zwlaszcza te, ktére na ich
narod wywieraja silny wplyw, a takze najnowszy rozwéj nauk Sci-
slych - tak aby alumni, znajac dobrze cechy obecnych czaséw, byli
wlasciwie przygotowani do rozmowy ze wspoélczesnymi sobie ludz-
mi”!. Te stowa stanowlg przyklad podjetego przez Soboér 1 caly Ko-
Sci6l katolicki wyzwania, okreslanego juz woéwczas wloskim termi-
nem aggiornamento (uwspolczesnienie) 2. Chodzi tutaj o postawe
otwarcia na aktualne potrzeby, adaptacje 1 akomodacje. Pojecie ag-
giornamento weszlo w powszechne uzycie w Kosciele za pontyfikatu
Jana XXIII, wyrazajac przeswiadczenie o koniecznosci ciaglej i po-
glebionej interpretacji niezmiennego i danego raz na zawsze depo-
zytu wiary, oraz reformowania zycia religijnego i instytucji Kosciola

! DFK 15.

2 Por. J. TUROWICZ, Aggiornamento, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin
1989, kol. 175-176; TH. SCHNEIDER (Hg.), Der verdringte Aufbruch. Ein Konzils-
Lesebuch, Mainz 21991, s. 23; Z. NOSSOWSKI, Sobor Watykarnski po 40 latach,
,Wiadomosci KAI”, 13 pazdziernika 2002, s. 13.
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zgodnie z wymogami czaséw, w celu skutecznego spelniania przez
wspolnote uczniéw Chrystusa misji ewangelizacyjnejg.

Warto, aby to dazenie, ktore powinno przenikaé Kosciél
1 Jego dzialanie w ciggu wiekéw, zaznaczylo sie w sposobie upra-
wiania koscielnej teologii i1 filozofii. Teza, jakg stawia to opracowa-
nie, traktujac o potrzebie otwarcia na wspodlczesna filozofie w pro-
cesle uczciwego uprawiania teologii, wyplywa z glebokiego przeko-
nania autora o koniecznosci uwzglednienia kultury 1 mysli obecnej
doby (w tym w sposéb szczegélny dokonan filozoficznych) dla wia-
Sciwego poszukiwania adekwatnych drég i nowych rozwiazan teolo-
gicznych w duchu Ewangelii Chrystusowej. Typowe dla rozwazan
filozoficznych zagadnienia sensu 1 celu zycia ludzkiego, klasyczne
pytania, takie jak: Dlaczego w ogole cos jest? Jaki sens ma wszystko,
co istnieje? Co jest po smierci? Czy jestem wolny i odpowiedzialny za
to, co czynie, czy tez jestem zmuszony, aby tak postepowac? Co to jest
sprawiedliwosé?, wreszcie: Kim jest czlowiek i1 jak go zrozumiec?,
znajduja swoja najglebsza odpowiedz w przyjetym przez wiare Ob-
jawieniu. Wspélczesny czlowiek, spoleczenstwo i jego kultura zadaja
te odwieczne pytania wciaz na nowo i wcigz z innego punktu wi-
dzenia. Ich znajomo$§é, to wiedza, ktéra umozliwia teologowi ade-
kwatne odpowiedzi w S§wietle Ewangelii. Mozna zatem stwierdzié, ze
wiedza o czlowieku naszych czaséw, o realiach jego zycia, o jego
problemach, nurtujacych go pytaniach, a zarazem doglebna znajo-
mos¢ idei, jakie przenikaja i porzadkuja jego swiat, a wyrazone sg
przez wspolczesne mu systemy filozoficzne, jest podstawa wlasciwie
pojete) dzialalnosSci ewangelizacyjnej.

} Warto w tym kontekscie odniesé sie do przeslania Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w Swiecie wspélczesnym Gaudium et spes, gdzie Ojcowie soboro-
wi w punkcie 11 odnoszg sie do Ludu Bozego, ktéory stara sie w wydarzeniach,
potrzebach i pragnieniach ludzi naszej doby rozpoznad, jakie w nich mieszczg sie
prawdziwe znaki obecnosci lub zamysléw Bozych. Kosciél powinien pilnie sledzié
,znaki czasu”, tzn. wszystkie fakty i wydarzenia historyczne, zmieniajace sie
sytuacje spoleczne oraz osiggniecia mysli ludzkiej, traktujac je jako wezwanie do
nowych poszukiwan i wypracowania nowych rozwigzan odwiecznych problemoéw
ludzkosci i nowych sposobéw dzialania w duchu Ewangelii.
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1. Stosunek teologii do filozofii na przestrzeni wiekow

Problem harmonii poznania filozoficznego i poznania wiary
oraz zaprzeczanle jej istnienia jest nieomal tak stary jak samo ist-
nienie filozofii i teologii. Magisterium Kosciola konsekwentnie sta-
ralo sie przypominaé zasady rzadzace owa harmonia i wskazywalo
na konkretne kierunki poszukiwan. Ojciec Swiety Jan Pawetl II po-
swiecajac tej problematyce swoja encyklike ,Fides et ratio” (1998)
nawiliazuje w niej wielokrotnie do dokumentu papieza Leona XIII
z sierpnia 1879 noszacego tytul Aeterni Patris, nazywajac jego opu-
blikowanie wydarzeniem przelomowym w historii Kosciota®. Stuga
Bozy Jan Pawel Il pisze: ,Tekst ten byl do tej pory jedynym doku-
mentem papieskim tej miary poswieconym w calosci filozofii. Wiel-
ki papiez podjal w nim i rozwinal nauczanie Soboru Watykanskiego
I na temat relacji miedzy wiara a rozumem, ukazujac, ze mysl filo-
zoficzna ma fundamentalne znaczenie dla wiary i wiedzy teologicz-
nej”5. Po uplywie ponad stu lat takze papiez Polak podkresla z na-
ciskiem, ze ,wiara 1 rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na
ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplac)i prawdy”e. Skoro Oj-
ciec Swiety zabral glos w kwestii harmonii poznania filozoficznego i
teologicznego poprzez dokument o wadze encykliki, mamy prawo
przypuszczacé, ze ta tematyka nie tylko gleboko go poruszala, ale
takze, ze odniost sie on w ten sposéb do sposobu myslenia 1 pradow
filozoficzno-teologicznych, ktore w tej sprawie nie zawsze zdawaly
sie mie¢ zdanie zgodne z dotychczasowym wielowiekowym naucza-
niem Kosciola'.

Ogédlnie stosunek religii do filozofii uymuje sie czesto jako sto-
sunek miedzy wiara a rozumem. Tradycja filozoficzna 1 teologiczna
miesci w sobie praktycznie wszystkie mozliwosci uksztaltowania ich
wzajemnego odniesienia. Uwidacznia to ponizsze zestawienie®:

* Por. FR 57.

® Por. LEON XIII, encyklika Aeterni Patris (4 sierpnia 1879): ASS 11 (1878-
1879), 97-115, cyt. za: FR 57.

°*FR Witep.

" Por. tamze, 5; 46-48.

® Nawiazuje w nim do schematu przedstawionego przez Arno Anzenbache-
ra, w jego ksiazce Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 2003, s. 34-35.
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1.1 Teologia i filozofia nie majg ze sobg nic wspdlnego

Kazda z tych plaszczyzn aktywnosci ducha ludzkiego ma
swoja wlasng prawde i wlasna problematyke. Odpowiada temu po-
glad meopozytywizmu. Jego propagatorzy, ktorych w uogdlnieniu
mozna identyfikowaé¢ z przedstawicielami Kola Wiedenskiego (Mo-
ritz Schlick, Rudolf Carnap, Otto Neurath), pozytywizmu logicznego
(Alfred J. Ayer, Rudolf Carnap, Hans Reichenbach) i filozofii anali-
tycznej (Bertrand Russell, Gottlob Frege, Ludwig Wittgenstein)
twierdza, ze wypowiedzi wiary i religii nie sa wprawdzie falszywe,
ale za to pozbawione znaczenia na plaszczyznie naukowej. W przy-
padku krytyki religii i wiary ze strony logicznego pozytywizmu nie
chodzi nawet zasadniczo o zagadnienie, czy Bog istnieje, czy tez nie.
Stawia sie natomiast teze, ze wypowiedzi typu metafizycznego i
religijnego sg ,bezsensowne®, tzn., ze nie odnosza sie one do real-
nie istniejacej rzeczywistosci, zachowujgc jedynie pozory owego od-
niesienia. Zdania owe sprawiaja wprawdzie ze wzgledu na swoja
poprawng budowe gramatyczng wrazenie wlasciwych konstrukcji
jezykowych, odnoszacych sie do opisu realnego otoczenia. W grun-
cie rzeczy jednak wecale takimi nie sa. Faktycznie bowiem (jak
twierdza logiczni pozytywisci) nie sg one zrozumiale, ani dla tego,
kto je wypowiada, ani dla tego, kto je przyjmuje do wiadomosci.
Jako zdania pozbawione mozliwosci zrozumialego sformulowania
jakichkolwiek twierdzen, nie moga byé one traktowane tak jak inne
twierdzenia natury empirycznej, o ktére pytamy, czy sa one praw-
dziwe, czy nie. Metafizyczne twierdzenia wiary nie sa zatem ani
prawdziwe, anl nieprawdziwe, one sa po prostu pozbawione sensu.
Filozofowie logicznego pozytywizmu poddali takiej bezkompromiso-
wej krytyce nie tylko zdania metafizyczne. Podobny los spotkal wy-
powiedzi typu etycznego czy estetycznego, o ile przypisywaly one
sobie prawo wyrazania obiektywnie analizowanych wyrokéw doty-
czacych okreslonych wartosci etycznych, czy tez estetycznychg.

Jesli zatem teologia czy filozofia Boga wypowiada sie na te-
mat metafizycznie okreslonej egzystencji jakiegos Boga wypowiada-

® Zob. A. KOTERSKI, Pozytywizm logiczny, w: Powszechna Encyklopedia Filo-
zofii, t. 8, Lublin 2007, s. 413-417; tenze, Kolo Wiederiskie, w: Powszechna Ency-
klopedia Filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 727-732; T. SZUBKA, Analityczna filozofia,
w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 204-208.

50



KS. NORBERT PODHORECKI

jac zdanie typu: ,Istnieje nieskoriczona przyczyna wszelkiej rzeczywi-
stosci, 1 owq przyczyng jest wlasnie Bog“, to mamy tutaj do czynie-
nia - wedlug logicznego pozytywizmu - ze zdaniem stwierdzajacym
okreslong rzeczywisto$§¢ jedynie w odniesieniu do swojej grama-
tyczne)] konstrukcji. W rzeczywistosci jednak, gdy poddamy owo
zdanie Scislej analizie logicznej okaze sie, ze mamy do czynienia
z pozbawionym sensu zdaniem pustym. Zdanie owo nie odnosi sie
bowiem do jakiejkolwiek rzeczywistosci (empiryczne] a zatem
sprawdzalnej 1 weryfikowalnej) 1 dlatego nie jest ani prawdziwe, ani
falszywe.

Nie trzeba dodawaé, ze za tego typu stwierdzeniami stoi
fundamentalnie ateistyczne, ewentualnie czysto naturalistyczne
zalozenlie w odniesieniu do calosci rzeczywisto$ci, mianowicie, ze
istnieje tylko to, co empirycznie da sie stwierdzié. Rzeczywistosc
za$ nadprzyrodzona nie istnieje.

1.2 Miedzy teologia a filozofig istnieje sprzecznosé

Wyrézni¢ mozna tutaj dwie mozliwosci:

a) Teologia kontra filozofia. Wiara nie potrzebuje rozumu,
dziala nawet niejako wbrew niemu i1 odrzuca wszelkg filozofie jako
dzielo czlowieka, ktore zaciemnia jedynie zbawczy zamyst Bozy.
,C6zZ majag wspolnego Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i Ko-
sciol?”'°. To pytanie rozbrzmiewa w Kosciele juz od czaséw Tertu-
liana. Jemu tez przypisuje sie sentencje: ,Credo, quia absurdum”

(wierze, poniewaz jest to niedorzeczne) 1| Marcin Luter i Seren
Kierkegaard nalezeli takze do zwolenniké6w uwolnienia wiary i teo-
logii od jakichkolwiek wplywoéw filozoficznych dociekan. Od czaséw
tzw. teologii liberalnej konca wieku XIX, a szczegdélnie od wystapie-
nia Karla Bartha i jego dialektycznej teologii w pierwszej polowie
wieku XX, argumentuje sie z calg moca przeciwko obecnos$ci meta-
fizyki w teologii i wierze. Ten, kto odtad jako teolog chcialby sie
oprzeé na poznaniu metafizycznym, czy chocéby do niego sie odwo-

19 TERTULIAN, De praescriptione hereticorum, VII, 9: SC 46, 98. , Quid ergo
Athenis et Hierosolymis? Quid Academiae et Ecclesiae?”
11 por. A. ANZENBACHER, dz. cyt., s. 34.
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lywaé, zda sie staé¢ w oczach krytyk6w na straconej pozycji i bliski
jest blamazu jako naukowiec .

b) Filozofia kontra teologia. Filozofia prébuje ze swej strony
zdemaskowacé religie jako co$ sprzecznego z rozumem 1 mysleniem
dyskursywnym. Pewne formy takiej krytyki wystepowaly juz w sta-
rozytnosci. W czasach nowozytnych nawigzali do tych pogladéw

Ludwig Feuerbach, Karl Marx, Friedrich Nietzsche czy Sigmund
Freud.

1.3 Teologia i filozofia stanowia jednosé

Tutaj takze spotykamy dwa warianty tego stanowiska.

a) Od strony teologii. Chodzi tutaj przede wszystkim o te ,fi-
lozofie chrzescijarniska”, kt6z stoi pod znakiem =zasady: ,Credo ut
intelligam” (wierze, aby zrozumieé), ktérej) wybitnymi przedstawicie-
lami pozostaja sw. Augustyn i §w. Anzelm z Canterbury. Stanowi-
sko to utrzymuje, ze dopiero wiara czyni mozliwym zaistnienie
prawdziwej filozofii. Wiara szuka zrozumienia (fides querens intel-
lectum), rozjasnia rozum, aby pozna¢ prawde na drodze filozoficzne;j.

b) Od strony filozofii. Filozofia prébuje zredukowaé religie
1 teologie do filozofii i uzasadnié¢ ja metoda wiedzy rozumowej. Wy-
nikiem tego zabiegu jest ,religia w granicach czystego rozumu”
(Immanuel Kant) lub tzw. ,wiara filozoficzna” (Karl Jaspers). Ja-
spers ze swej strony opowiada sie za agnostycyzmem Kanta, kry-
tycznie oceniajac dotychczasowe formy wiary i religii. Pozytywna
wiara to dla niego twoércza inspiracja, energia zyciowa. Czesto para-
lizowana jest ona jednak wedlug niego przez autorytet Kosciola
jako wladzy nieomal w sensie politycznym. Kosciél ze swym na-
uczaniem dogmatycznym i teologla préobuje ujagé w formy zracjona-
lizowane rzeczywistosci, ktore takim ujeciom sie wymykajg. Autory-
tarne podejscie Kosciola do wiary krepuje inspiracje i energie wiary.
Gloszenie niezmiennych i uniwersalnych prawd (dogmatéw) naru-
sza wolnos$¢ czlowieka. Tak ujeta religia opiera sie bowiem na auto-
rytecie, co z kolei podwaza osobista wolnos¢ jednostki. Trzeba wo-

2 por. W. KASPER, Zustimmung zum Denken. Von der Unerldf3lichkeit der
Metaphysik fiir die Sache der Theologie. Abschiedsvorlesung an der Katholisch-
Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen am 6. Juni 1989,
w: ThQ 169 (1989), s. 257.
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bec tego rozwijaé¢ wiare wolna, osobowa. Tylko filozofia o charakte-
rze Indywidualistycznym pozwala na osobiste ustosunkowanie sie
do prawdy transcendentnej, nie dajacej ujaé sie w zadne schematy
1 dogmaty. Metafizyka Jaspersa staje sie w takim ujeciu hermeneu-
tyka - sztukg interpretacji uobecnianych dzieki wierze tresci, kto-
rychlg'lady myslacy podmiot odnajduje w wieloznacznej mowie szy-
frow

1.4 Teologia i filozofia stanowia ré6zne, ale odniesione do
sieble wzajemnie plaszczyzny poznania i1 sensu

Ten poglad wywodzi sie od §w. Tomasza z Akwinu, ktorego
przemyslenia inspirowane mys$la arystotelesowska, w wielu miej-
scach jg przekraczaly, proponujac wlasne oryginalne rozwigzania.
Idac za swym mistrzem Albertem Wielkim §w. Tomasz wyraznie
oddzielil sfere rozumu od sfery objawienia, uznajac tym samym ich
wzajemna odrebnosé i autonomie. Uznal wprawdzie istnienie prawd
dostepnych zaréwno dla rozumu, jak 1 poznania przez wiare (np.
istnienie 1 niesmiertelno$sé duszy), ale wymienial przy tym wiele
twierdzen dla rozumu niedostepnych, ktérych jedynym zrédiem
poznania jest Objawienie (np. Tréjca sw., grzech pierworodny,
Wecielenie). Istota Tomaszowego rozréznienia bylo przekonanie, ze
teologia buduje na podstawie Objawienia, filozofia za§ opiera sie na
poznawczym wysilku rozumu. Nawet jezeli poruszaja te same za-
gadnienia, kazda czyni to na swéj sposéb. Stanowia zatem rézne,
ale wzajemnie do siebie odniesione plaszczyzny. Niektore twierdze-
nia wiary wprawdzie przekraczajg rozum i jego sily poznawcze, ale
zadne mu sie wprost nie sprzeciwiajg, gdyz razem wywodza sie
z jednego zrédla, a mianowicie od Boga, ktéry jest ostateczng przy-
czyna rzeczywistosci i jednoczesnie dawca Objawienia. Filozofia,
jezeli stluzy teologii, to jedynie w tym sensie, ze przygotuje do wiary
i na spos6éb racjonalny broni jej przed zarzutami. Tak rozumiana
filozofia uznana zostala przez Tomasza za nauke autonomiczna,
bedaca dzielem rozumu ludzkiego, majaca za przedmiot cala rze-
czywistos§é, w ktorej poszukuje ona ostatecznych podstaw istnienia

13 Por. J. JUSIAK, Jaspers, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5, Lublin
2004, s. 275.
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oraz jego strukturalnych komponentéw, wskazujac przy tym na tzw.
elementy koniecznosciowe, czyli takie, bez ktérych niemozliwe by-
loby istnienie jako takie w ogdle, lub istnienie w okreslonej formie.
Tym niemniej Bég i jego dzialanie, bedace przedmiotem aktu wiary
1 rozwazan teologii zaklada czlowieka i jego rozum jako adresata.
Wynika stad zasada: gratia supponit naturam (laska zaklada nature).
Poza tym (stworzony) ludzki rozum 1 nadprzyrodzone objawienie
nie moga by¢ ze soba sprzeczne, gdyz maja jednakowe pochodzenie.

2. Wspoélczesna filozofia jako zagrozenie

O ile aktualno$é¢ modelu Tomaszowego w stosunku do teolo-

gil 1 filozofii jest w opracowaniach dotyczacych encykliki Fides et
: : : : , 14 . L
ratio wielokrotnie dostrzegana 1 podkreslana , to mozna odniesé
wrazenie, ze literatura odnoszaca sie do pozytywnego postrzegania

4 Zob. nastepujace opracowania: M. BORZYSZKOWSKI, Filozofia Srednio-

wieczna w encyklice Jana Pawla II Fides et ratio, ,,Studia Warminskie” 37 (2000),
s. 107-127; 1. DEC, Jakiej filozofii potrzebuje dzisiejsza teologia?, w: Na skrzydiach
wiary i rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. tenze, Wroctaw 1999, s.
159-166; tenze, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozumu i wiary.
Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 133-140; S. KOWALCZYK, Relaca
filozofii i teologii w mysli augustyriskiej i tomaszowej, w: Na skrzydlach wiary 1
rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. I. DEC, Wroclaw 1999, s. 129-
139; J. KOWALSKI, Tomizm z nakazu? O poprawnqg recepcjie encykliki Fides et
ratio, ,Wiez” 2 (1999), s. 92-98; W. KAMINSKA, Czy Tomasz odpowiedziatby na
pytanie postmodernistow?, w: Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio, red.
M. GRABOWSKI, Torun 1999, s. 139-151; M.A. KRAPIEC, Dlaczego nieprzemijajqca
nowosé¢ sw. Tomasza?, w: Rozum otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A.
GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 13-32; A. LOBATO, Swiety Tomasz z Akwinu i Magi-
sterium Kosciola, w: Rozum otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A.
GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 33-54; M. MROZ, Nowa lekcja mistrza Tomasza o
madrosci. Refleksje na kanwie encykliki Fides et ratio, w: Polska filozofia wobec
encykliki Fides et ratio, red. M. GRABOWSKI, Torunn 1999, s. 153-171; D. OKO, Nie
bez metafizyki i sw. Tomasza, ,Znak” 4 (1999), s. 12-22; N. PODHORECKI, Filozofia
i teologia w interdyscyplinarnym dialogu, ,Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 2,
s. 133-148; B. PYLAK, Wiek XXI - Thomas redivivus?, w: Jan Pawet II Fides et
ratio. Tekst i komentarze, red. T. STYCZEN, W. CHUDY, Lublin 2003, s. 357-363;
W. STROZEWSKI, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et ratio, ,Znak” 4
(1999), s. 57-70; M. WOLICKI, Aktualnosé sw. Tomasza z Akwinu, ,Resovia Sacra”
6 (1999), s. 291-302.
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wspolistnienia 1 wspolpracy teologii ze wspoélczesng filozofia, kultu-
ra czy naukami empirycznymi jest nieco skromniejsza 15 Ten fakt
jest wyrazem pewnej obcosci, jesli nawet nie wrogosci ze strony
niektorych przedstawicieli mysli obecnej doby w stosunku do wiary,
czy teologii jako jej rozumowego ujecia.

Papiez nawigzuje w swej encyklice do przyczyn owego nie-
chlubnego rozdiwieku. Sluszne z natury rozréznienie miedzy po-
rzadkiem wiary 1 rozumu, jakie znajdujemy w pogladach Alberta
Wielkiego i §w. Tomasza z Akwinu, wskazujace na nieuniknione
metodologiczno-epistemologiczne réznice zachodzace pomiedzy po-
znaniem teologicznym a filozoficznym, staly sie jednak, poczawszy
od pdéznego sSredniowiecza, przyczyng poglebiajacego sie podzialu
miedzy wiarg a rozumem, pisze Jan Pawel II (FR 45).

Szczegdlnie w mysli europejskiego Zachodu wraz z gwaltow-
nym rozwojem autonomicznych nauk szczegélowych, w tym przy-
rodniczych, zaczal narasta¢ rozdzial pomiedzy nimi a tresSciami
chrzescijanskiego Objawienia, osiagajac swoje przejSciowe apogeum
w Oswieceniu, a potem w filozofii przelomu XIX i XX wieku. Prze-
sadny racjonalizm oraz nawiazujaca do zdobyczy nauk przyrodni-
czych mentalnosé¢ pozytywistyczna, doprowadzily do wyizolowania
sie badan naukowych od jakichkolwiek odniesien do transcendencji,
Absolutu, czy nawet moralnosci (nr 46). Znamienng dla atmosfery
empiryzmu 1 pozytywizmu pierwsze]j polowy XX wieku byla, jak
zauwaza Andrzej Anderwald, logiczna teoria nauki, stworzona przez
zalozone w 1922 roku tzw. Kolo Wiederiskie (Rudolf Carnap, Moritz
Schlick)'®. Teoria nauki zostala przez neopozytywistow Kola Wie-
denskiego ograniczona jedynie do analizy jezyka naukowego, pomi-
nieto wszelkiego rodzaju uwarunkowania nauki, zmierzajgc do wy-
izolowania poznania naukowego od innych form dzialalnosci ducha
ludzkiego. ,Poslugiwanie sie przez neopozytywistow nie tylko se-

15 7Zob. przykladowo: A. ANDERWALD, Wspdlprzenikanie wiary i rozumu, w:
Prawda wobec rozumu i wiary. Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 121-
131; S. KOWALCZYK, Giowne nurty wspdlczesnej kultury a chrzescijanstwo, ,Studia
Sandomierskie” 7 (1997-2000), s. 161-170; J. KRASINSKI, Wiara a nauka w swietle
encykliki Fides et ratio, ,Studia Sandomierskie” 7 (1997-2000), s. 67-89; Z.
ZDYBICKA, Wiara poszukujqca zrozumienia a otwarcie na kultury, w: Rozum otwar-
ty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A. GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 121-135.

1 Por. A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 123.
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miotycznym, ale 1 metodologicznym empiryzmem prowadzilo do
uznania jako naukowego poznania typu fizykalnego, a jedynym zroé-
diem 1 sprawdzianem twierdzen stalo sie doswiadczenie pojete sen-
sualistycznie lub logicznie. Tak ujeta teoria nauki zredukowala filo-
zofie do logiki 1 analizy jezyka, za§ wypowiedzi metafizyczne i teo-
logiczne uwazala za pozbawione sensu”"".

Nieco inne podejscie do teologii charakteryzuje krytyczny ra-
cionalizm Karla Poppera. Centralne zagadnienie jego filozofii nauki
odnosi sie do sposobu weryfikacji poszczegdlnych teorii 1 hipotez
naukowych. W swoim gléwnym dziele Logik der Forschung (Wien
1934) wskazuje on, iz to, co definiujemy jako nauke, to nie posia-
danie wiedzy o niekwestionowanych prawdach, ale nieustanne po-
szukiwanie prawd, to system hipotez, ktére nieustanne udoskonala-
nie przybliza nas do prawdy. W nauce nie szuka sie wedlug Poppe-
ra niepodwazalnych zrédel wiedzy, lecz jedynie tego, w jaki sposéb
wykryé 1 wyeliminowacé blad w poznaniuls. Nastawienie krytycznego
racjonalizmu Poppera do teologii pozostaje w tym kontekscie nega-
tywne, gdyz, wedlug niego, rosci sobie ona w swych wypowiedziach
pretensje do prawdy 1 pewnosci, ktére nie przystlugujg zadnej nauce
jako takiej (moze z wyjatkiem matematyki i logiki).

Wroglie nastawienie do teologii prezentuje takze filozoficzno-
socjologiczna Szkola frankfurcka (Max Horkheimer, Herbert Marcu-
se, Theodor Adorno, Jirgen Habermas). Biorac za podstawe mark-
sizm, neoheglizm oraz dokonania psychoanalizy i psychologii spo-
lecznej, podjela ona wykraczajacg poza tradycyjne ramy filozofii
1 socjologii refleksje nad cywilizacja wspélczesnag 1 jej teoretyczng
nadbudowa. Czlonkowie Szkoly wystepowali nie tylko przeciw
wszelkim autorytaryzmom, przeciw uniformizacji spoleczenstwa tak
w kapitalizmie, jak w komunizmie, przeciw technokratycznemu sty-
lowi zycia 1 kulturze masowej, lecz przede wszystkim przeciw dzie-
dzictwu pozytywizmu, czyli ,rozumowi instrumentalnemu”. Dopro-
wadzilo to do krytyki wobec racjonalnego myslenia pojeciowego czy
technologicznej racjonalnosci. W tak pojetej koncepcji poznania
i nauki, ktora zostala wyzwolona od pytain na temat prawdy i1 osta-

17 .
Tamze.
8 por. K. POPPER, Logik der Forschung, Tiibingen 61976, s. 223-225, cyt. za:

A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 124.
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tecznych racji istnienia, nie znalazlo sie oczywisScie miejsce dla teo-
logii, ktéora ani pod wzgledem swej tresci, ani pod wzgledem nasta-
wienia myslowego nie daje sie umiesci¢ w systemie redukujacym
nauke jedynie do teoretycznej badz praktycznej techniki przekazu
procesow spolecznychlg.

Ogédlnie sposrod wspoédlczesnych nurtéw filozoficznych, ktore
nie moga znalezé zastosowania w teologii, jesli ta ostatnia ma za-
chowaé swoja tozsamosé¢ mozna wyroézni¢ marksizm, egzystencjalizm
ateistyczny, czy psychoanalize Freuda. Choc¢ papiez w swej encyklice
nie wymienia ich nominalnie, méwi jednak o nich jako o tych, ktére
kreuja falszywy obraz czlowieka, nie uznajg jego transcendencji
wobec przyrody i spoleczenstwa, a przede wszystkim neguja istnie-
nie Boga (FR 46-48; 86—91)20.

Sposrod zas nurtéw szczegdlowych, ktéore wprowadzaja dzis
myslowy zamet 1 stanowig duze zagrozenie nie tylko dla wiary
1 teologii, ale 1 dla catej kultury duchowej wspoélczesnosci, wymienia
Papiez nurt okreslany mianem eklektyzmu (nr 86). ,Jego zwolennicy
usituja postlugiwaé sie w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i
w argumentacji izolowanymi ideami zaczerpnietymi z réznych filo-
zofil, nie baczac ani na ich spéjnosé i1 systematyczne powigzanie,
ani na ich kontekst historyczny. Bledu tego dopuszczaja sie teolo-
gowie pobiezni, reklamowi, ci, ktérzy nie podejmuja gibszego stu-
dium doktryn filozoficznych, wlasciwego im jezyka i kontekstu,
w jakim powstaly”zl.

W powiazaniu z eklektyzmem postrzega Papiez tzw. histo-
ryzm (nr 87). Jego zwolennicy podwazajg przekonanie o niezmien-
nej wartosci prawdy, twierdzac, ze to, co jest prawdziwe w jednej
epoce, moze wcale nie by¢ prawdziwe w innej. ,Postawa taka zna-
mionuje niektérych teologéw, ktorzy w trosce o aktualnosé refleks;ji
teologicznej i jej przystepnosc¢ dla wspolczesnego czlowieka, postu-
guja sie bezkrytycznie najnowszymi formulami zaczerpnietymi
z zargonu filozoficznego, ktére szkodza zdrowej teologii”?*

19 por. A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 124-125.

20 por. 1. DEC, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozumu i wiary.
Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 136.

21 Tamze, s. 136-137.

22 Tamze, s. 137.
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Kolejnym niebezpiecznym nurtem wspélczesnej filozofii wy-
mienianym z nazwy przez Papieza jest scjentyzm (nr 88). Przejmujac
idee pozytywizmu 1 neopozytywizmu glosi on bezwzgledny kult na-
uk Scislych, odmawiajagc naukowosci nie tylko teologii, ale i wszyst-
kim naukom humanistycznym. Poznanie religijne i teologiczne
uznaje scjentyzm za wytwor wyobrazni lub ducha estetycznego, po-
zbawiajac je sensu naukowego 1 jakichkolwiek wartosci kognityw-
nych. Sami scjentysci sa zdania, ze pytania metafizyki o sens i cel
zycla, oraz o ostatecznag przyczyne istniejacej rzeczywistosci sa py-
taniami irracjonalnymi, dlatego nie zasluguja na powazne trakto-
wanie 1 nie powinno sie marnowac¢ czasu nad ich rozpatrywanie23

Zrédlem nie mniejszych zagrozen jest pragmatyzm (nr 89).
Jest on sposobem postrzegania swiata i myslenia tych, ktérzy od-
rzucaja refleksje teoretyczng 1 nie przyjmuja niezmiennych i1 ogdlnie
obowiazujgcych zasad etycznych. Postawa ta, charakterystyczna dla
niektérych zachodnich demokracji, decyduje o dopuszczalnosci lub
niedopuszczalnosci okreslonego postepowania przez glosowanie,
z jednoczesnym honorowaniem zasady, ze to demokratyczna wiek-
szoS¢ parlamentarna posiada mandat do ksztaltowania postaw
1 sposobow postepowania. W takiej] jednowymiarowej wizji czlowie-
ka nie mieszcza sie wielkie dylematy etyczne, ani tez refleksja egzy-
stencjalna nad sensem cierpienia 1 ofiary, zycia i Smierci.

Wspélnym horyzontem wielu wspoélczesnych filozofii, ktére
stracily wrazliwos¢é na najglebsze zagadnienia bytu, sensu i wartosci
pozostaje zdaniem Jana Pawla II nihilizm (nr 90). Przybierajac cze-
sto miano filozofii postmodernistycznej glosi on, ze epoka wszelkich
fundamentéw oraz wszelkiej prawdy obiektywne] i pewnej minela
bezpowrotnie. Wszystko jest jednakowo prawdziwe 1 jednakowo
dobre. Czlowiek powinien w takiej sytuacji nauczy¢ sie zy¢é z poczu-
ciem calkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci 1 prze-
mijalnoéci24. Usuniecie w cien najglebszych zagadnien bytu prowa-
dzi oczywisScie do utraty kontaktu z obiektywng prawda, a w konse-
kwencji z fundamentem, na ktéorym opiera sie ludzka godnosé. Od-
mawiajac rozumowi zdolnosci do pewnego poznania prawdy, ogol-
nie obowiazujacych zasad 1 kryteriéw, postmodernisci wpadaja

23 i
Por. tamze.

24 ]
Por. tamze.
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w relatywizm, bezsens i rozpacz. Sa przez to takze niekiedy rzecz-
nikami cywilizacji §mierci. Dzieje sie tak dlatego, pisze Papiez, ze
odbierajac czlowiekowi prawde, skazuje sie tym samym wszelkie
proby wyzwolenia go na calkowite fiasko, poniewaz prawda i wol-
nos¢ albo istniejg razem, albo tez razem marnie gina.

3. Teologia otwarta na wspélczesng sobie mysl filozoficzna

Mimo tych powaznych zarzutéw skierowanych w strone wie-
Iu odmian wspélczesnej filozofii nie wolno zapominaé o podstawo-
we) tezie Sw. Tomasza z Akwinu, ze skoro zaréwno swiatlo wiary,
jak 1 §wiatlo rozumu pochodza od Boga, to nie moga sobie wzajem-
nie zaprzeczaé25

Kosciol nie glosit wprawdzie nigdy zadnej wlasnej filozofii,
ani tez nie opowiadal sie oficjalnie po stronie jakiego$§ szczegdlnego
kierunku filozoficznego, odrzucajac 1 deprecjonujac inne 26 Tym
niemniej teologia naprawde wielka, o szerokich horyzontach, zaw-
sze bez leku otwierala sie na wspoélczesna sobie mysl filozoficzna.
To otwarcie i odwazne podjecie wyzwania, jakie nioslo ono ze soba,
owocowalo w postaci systemoéow teologicznych o epokowym znacze-
niu. Teologia gleboka 1 wielka zawsze szukala dialogu z przewodni-
mi systemami myslowymi swoich czaso6w> .

Krotki przeglad etapé6w owocnego spotkania wiary i rozumu
odnajdujemy w encyklice Ojca s§w. Jana Pawla 11 Fides et ratio (nr
36-42). Pierwsi chrzescijanie, pragnac zwrécié sie ze swoim ore-
dziem do ludzi im wspoéiczesnych, nie mogli odwolywacé sie tylko do
Mojzesza i prorokéw, ale przede wszystkim do naturalnego pozna-
nia Boga i glosu sumienia wlasciwego kazdemu czlowiekowi (por.
Rz 1, 19-21; Dz 14, 16-17). Juz Dzieje Apostolskie - pisze Jan Pa-
wel II - sa swiadectwem, ze chrzesScijanskie oredzie musialo sie

2> Por. SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa contra Gentiles, I, VII, cyt. za: FR
43.

26 por. Prus XII, encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950): AAS 42
(1950), 566.

27 Por. W. KASPER, Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte,
w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 50-51; tenze, Neuere philosophi-
sche Denkformen in der Theologie, w: MThZ 29 (1978), s. 430.
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zmierzyé ze wspélczesnymi sobie nurtami mysli filozoficznej. Swie-
ty Pawel dyskutuje w Atenach z przedstawicielami filozofii epiku-
rejskiej 1 stoickiej (por. Dz 17, 18), a analiza jego wywodéw pozwala
odnalezé liczne aluzje do rozpowszechnionych wéwczas pogladéw,
wywodzacych sie gléwnie z mysh stoickiej (nr 36). Apostol narodow
uznal za wiasciwe odwolanie sie do mysli filozoficznej, gdyz to wla-
Snie ona dazyla w starozytnosci do oczyszczenia ludzkich wyobra-
zen o Bogu z form mitologicznychzs. ,Celem, ku ktéoremu zmierzal
ten proces, bylo krytyczne uswiadomienie sobie tego, w co sie wie-
rzy. Przedsiewziecie to okazalo sie korzystne przede wszystkim dla
samej koncepcji boskosci. Oddzielono od religii warstwe przesadow
1 przynajmniej czeSciowo oczyszczono ja w drodze analizy racjonal-
nej. Na tej wlasnie podstawie Ojcowie Kosciola nawigzali owocny
dialog ze starozytnymi filozofami, otwierajac droge dla gloszenia
1 zrozumienia Boga objawionego w Jezusie Chrystusie” %% Warto
przy tym wspomnieé, ze wszelki dialog z filozofig starozytnosci nie
odbywal sie bezkrytycznie. Chrzescijanie zachowywali na przykilad
dalekg idaca powsciagliwosé 1 krytycyzm wobec nurtéw gnostycz-
nych i im podobnych. Stad tez niesluszne byly zarzuty Celsusa pod
ich adresem, jakoby mieli by¢ ludzmi ,niepiSmiennymi i nieokrze-
sanymi”30.

Jako pioniera konstruktywnego, ale zarazem ostroznego
1 rozwaznego dialogu z mysla filozoficzng, wymienia Jan Pawel 11
Sw. Justyna. Mimo 1z zachowal on wielkie uznanie dla dokonan
filozofii greckiej, twierdzil jednoznacznie, ze to wlasnie dopiero
w nauce chrzescijanskiej odnalazl ,jedyna niezawodng i przydatna
fﬂozofie”al. W swojej encyklice Papiez odwoluje sie jeszcze do sw.
Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Ojcéw Kapadockich,
Pseudo-Dionizego Areopagity, czy sw. Anzelma z Canterbury, sta-
wiajac ich za wzor otwierania przestrzeni myslowe), ktora z kolel

® Por. FR 36; na ten temat nieco szerzej: W. KASPER, Zustimmung zum
Denken, Von der Unerliflichkeit der Metaphysik fiir die Sache der Theologie.
Abschiedsvorlesung an der Katholisch-Theologischen Fakultdit der Eberhard-Karls-
Universitdit Tiibingen am 6. Juni 1989, w: ThQ 169 (1989), s. 262-263.

29

FR 36.

% ORYGENES, Contra Celsum, 3, 55: SC 136, 130, cyt. za: FR 38.

31 Sw. JUSTYN, Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 8, 1: PG 6, 492, cyt. za: FR
38.
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mogla by¢ wypelniona pozytywnym sposobem przepowiadania ta-
jemnicy Boga (nr 38-42). Na szczegélng uwage zasluguje w tym
kontekscie wielka synteza, jaka pozostaje dla potomnych mysl filo-
zoficzno-teologiczna sw. Augustyna: ,Biskup Hippony zdolal stwo-
rzyC pilerwsza wielka synteze mysli filozoficznej i teologicznej,
w ktorej zbiegaly sie rézne nurty mysli greckiej i lacinskiej. Takze
u niego owa wielka jedno$é wiedzy, ktéra ma fundament w mysli
biblijne), zostala potwierdzona i umocniona przez glebie mysli spe-
kulatywnej. Synteza dokonana przez sw. Augustyna miala pozostaé
na cale stulecia najdoskonalsza forma refleksji filozoficznej i teolo-
giczne) znana na Zachodzie”?*

Nie trzeba szczegdlnie dowodzié, jak bardzo znamienng role
w wielowiekowym dialogu wiary i rozumu odegral sw. Tomasz
z Akwinu. Nie tylko ze wzgledu na nieprzemijalnag warto§é¢ swojej
doktryny, lecz takze na dialogiczna relacje ze wspoélczesnymi sobie
pradami filozoficznymi - arabskimi i zydowskimi. Jego szczegdlna
zaslugg stalo sie odkrycie dla chrzescijanstwa na nowo skarbow
filozofii arystotelesowskiej) oraz ukazanie w pelnym swietle harmo-
nii istniejacej pomiedzy wiarg a rozumem (nr 43).

Takze wielkie dokonania wspoélczesnej teologii lacza sie Sci-
Sle z nawigzaniem do nurtéw myslowych obecnej doby jako podsta-
wy 1 przestrzeni gloszenia Ewangelii o Jezusie Chrystusie Synu
Bozym. Filozofia nierzadko umozliwia teologii korzystanie ze swego
pojeciowego instrumentarium, ktére, przy zachowaniu calej ostroz-
nosci 1 roztropnosci, okazuje sie niezbedne w procesie formulowa-
nia prawd dotyczacych samego Boga. Ponizsze zestawienie chce
nam uzmyslowié, ze chrzescijaiska teologia nieprzerwanie od wie-
kéw korzystala i integrowala pojeciowe instrumentarium filozoficz-
ne, aby prawdy teologiczne przedstawia¢ w formie dostosowanej do
wymogow wspoélczesnosci. Oczywista prawda jest przy tym stwier-
dzenie, Ze teologia nie powinna niewolniczo trzymaé sie owego in-
strumentarium 1 jego ograniczen, ale twoérczo czerpaé¢ z dorobku
filozofii. Przykra z kolei konstatacja pozostaje oczywisty fakt zabr-
niecia w Slepa uliczke przez tych teologéw, ktérzy nie potrafili wy-
starczajaco tworczo i odpowiedzialnie powiazaé¢ dorobku okreslo-
nych pradéw filozoficznych z nauka gloszona przez Kosciét (David

32 FR 40.
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F. StrauB3, Rudolf Bultmann, oraz wielu przedstawicieli teologii
procesu, wyzwolenia, czy teologii politycznej).

INTEGRACJA POJECIOWEGO INSTRUMENTARIUM
FILOZOFICZNEGO W TEOLOGII

Teolog Odniesienia filozoficzne

Sw. Justyn Uzywa terminéw filozofii platonskie;j.

(ok. 100-165)

Tertulian Mimo sceptycyzmu wobec mozliwosci pozna-

(ok. 160-230)

nia filozoficznego, w swoim Apologetyku po-
sluguje sie argumentacja filozoficzna 1 praw-
nicza.

Sw. Augustyn
(354-430)

Stosuje aparat pojeciowy charakterystyczny

dla neoglatonizmu.

Sw. Tomasz z Akwinu
(1225-1274)

Posluguje sie filozofig i terminologia Arystote-
lesa dla potrzeb swego systemu teologicznego.

David F. Strauf
(1808-1874).

Opiera sie na filozofii idealizmu, proponuje
spekulatywna interpretacje chrzescijanstwa w
duchu filozofii G.W.F. Hegla.

Paul Tillich
(1886-1965)

Nawiazuje wyraznie do egzystencjalizmu.

Rudolf Bultmann (1884-
1976)

Opiera sie czesto na dokonaniach Martina
Heideggera.

Emil Brunner
(1889-1966)

Nawigzuje do osiagniec filozofii dialogu.

Przedstawiciele tzw. teo-
logii procesu (John Cobb
1 biolog Charles Birch)

Opierajg sie tezach filozofii procesu bazujacej
na dokonaniach Alfreda N. Whiteheada.

Przedstawiciele tzw. teo-
logii wyzwolenia (Le-
onardo Boff,

Gustavo Gutierrez)

Ich tezy zdradzaja wyrazne odniesienia do
marksizmu.

Przedstawiciele tzw. teo-
logii politycznej (Carl
Schmitt, Johann Baptist
Metz)

Nawigzuja do krytycznej teorii spoleczenstwa,
podejmuja probe laczenia spraw spolecznych z
ostatecznymi, religii 1 polityki, Kosciola z
zyciem wspo6lnoty polityczne;.

Teologia transcendental-
na, Karl Rahner (1904-
1984)

Tworcze odniesienia do filozofii transceden-
talnej I. Kanta, ale 1 do egzystencjalizmu He-
ideggera i1 mys§li §w. Tomasza.
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4. Nowozytna kategoria wolnosci w perspektywie teologicz-
nej

Tak jak w ubieglych stuleciach, tak i obecnie, teologia ma za
zadanie odwaznie zmierzy¢ sie z problemami wspoélczesnosci, mani-
festujacymi sie w okreslonych nurtach i sposobach uprawiania filo-
zofii. Tak bowiem jak przed wiekami, tak i dzisiaj stoimy wobec
analogicznego wyzwania: niezmienng prawde Ewangelii trzeba
przekazywacé ludziom i §wiatu na sposéb zrozumialy i dostepny dla
form myslenia Wspélczesnoéci33. Cé6z moglibysmy zaliczy¢ do naj-
istotniejszych kategorii myslenia naszych czaséw oraz wspoélczesnej
filozofii i kultury? Bez watpienia jedna z nich jest szeroko pojeta
problematyka wolnosci®®. Czasy, w ktorych przyszio nam zyé, nasza
mysl i jezyk, ktérym sie postugujemy, zdaja sie odmieniaé¢ termin
,wolnos¢” we wszystkich przypadkach. Dla wspélczesnej kultury
europejskiej, dla filozofii 1 socjologii kategoria wolnosci nalezy do
najbardziej podstawowych i wywolujacych najwieksze emocje. Nie
trzeba dodawac¢, ze jak kazde z wielkich pojeé jest rozmaicie inter-
pretowane i prowadzi do calkowicie sprzecznych ze soba rozwigzan.
Zwraca na to uwage kardynal Walter Kasper, gdy pisze, ze chcac
ukazaé w pelni zwrot, jaki dokonal sie od czaséw starozytnosci
1 Sredniowiecza ku nowozytnosci, trzeba koniecznie uwzglednié¢ wia-
Snie to pojecie 1 te problematyke 3 Dzisiejsze czasy 1 czlowiek
wspoélczesny domagajg sie wolno$ci na réznych ptaszczyznach: od
naciskow politycznych, od ubezwlasnowolnienia przez réznego ro-
dzaju organizacje (takze ze strony Kosciota), od religijnych przesg-
déw, od spolecznej niesprawiedliwosci. Glo§no méwi sie o wolnosci
obywatelskiej, wyznania, slowa, prasy, zgromadzen, sumienia,
w koncu o wolnosci chrzeécijaﬁskiej%. Niewatpliwie owo powszech-

33 Por. W. KASPER, Neuere philosophische Denkformen in der Theologie, w:

MThZ 29 (1978) s. 430.

3 por. KDK 4, 26; DWR 1 in.

% Nawiazuje tutaj do oméwienia stanowiska Kaspera w moim artykule: Fi-
lozofia i teologia w interdyscyplinarnym dialogu, ,Studia Sandomierskie” 12
(2005), z. 2, s. 133-148, szczegodlnie 140-144.

3 Por. W. KASPER, Christliche Freiheit und neuzeitliche Autonomie, w: Men-
schenwiirdige Gesellschaft, hrsg. v.d. Salzburger Hochschulwochen, Graz 1977, s.
74.
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ne wolanie o wolnosé w spoleczenstwie i w filozofii nawiazuje do
przelomu, jaki dokonal sie w ostatnich wiekach. Chodzi mianowicie
o0 przejscie z powszechnie uznawanego niegdys porzadku teonomicz-
nego (rozumienia calos$ci rzeczywistosci jako opartej na Bogu i Jego
prawie) ku emancypacji 1 autonomicznosci wszystkich poszczegélnych
plaszczyzn zycia spolecznego i indywidualnego - mnauki, kultury,
gospodarki, sztuki, polityki i in. Ow nowozytny sposéb myslenia,
poczawszy od Kartezjusza, doprowadzil do skoncentrowania uwagi
na samym czlowieku. W zalamaniu sie dotychczasowego porzadku i
swiadomosci niestatosci rzeczywistosci, to wlasnie czlowiek stal sie
dla nowozytnej filozofii niewzruszonym fundamentem, punktem
wyjScia 1 odniesienia, rozumienia Swiata 1 wartosci®' . Wiemy, ze
Immanuel Kant poprowadzil ten sposéb myslenia konsekwentnie
dalej. Dla niego na wolnosci 1 autonomii ludzkie) woli zasadza sie w
zasadniczy sposoéb godnosé czlowieka®.

Tym niemniej, jak zauwaza Sobér Watykanski II, wolnos¢é
czlowieka, chciana przez Boga i niejako czlowiekowl przeznaczona,
bywa czesto zle rozumiana, przeinaczana i przeistacza sie w swoje
wlasne przeciwienstwo: , Ateizm wspodlczesny [...] tak daleko posuwa
postulat autonomii czlowieka, ze wznieca trudnosé¢ przeciwko
wszelkie) zaleznosci czlowieka od Boga. Wyznawcy takiego ateizmu
twierdza, ze wolno$¢ polega na tym, zeby czlowiek byl sam sobie
celem, sam jedynym sprawca i1 demiurgiem swojej wiasnej historii;
a to - jak mniemaja - nie daje sie pogodzi¢ z uznaniem Pana,
Sprawcy 1 Celu wszystkich rzeczy, lub co najmniej czyni takie
twierdzenie zupelnie zby’cecznym”39

Jak latwo dostrzec, wielka rola i zarazem kryzys wolnosci
nalezg do ,znakéow czasu”. Ku niej) musi sie zwroci¢ wiara i teologia,
chcac méowi¢ o Bogu w odpowiedzialny, bo przystosowany do moz-
liwosci wspoblczesnego czlowieka sposéb. Bo przeciez wolnosé to
stan, do ktérego prowadzi nas Chrystus drogami Ewangelii. Swiad-
cza o tym chocéby slowa Zbawiciela z Ewangelili wg s§w. Jana: ,Jezeli
bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi
uczniami 1 poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31b-32).

37 )
Por. tamze, s. 76.
% Por. tenze, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christen-

tums in der modernen Welt, w: Thdb 1982, s. 180-181.
* KDK 20.
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Wolnosé to odwieczna propozycja Kosciola dla tych, ktorzy pragnag
sta¢ sie uczniami Chrystusa: ,Wy zatem, bracia, powolani zostali-
Sscie do wolnosci”, pisze Apostol narodow (Ga 5, 13).

Dyskusja o problematyce Boga i Jego Objawienia staje sie
w tym kontekscie dyskusja o czlowieku i jego wolnosci i godnoéci"'0
Teologiczna nauka o absolutnej wolnosci Boga jest zarazem wola-
niem o wolnos$é i godnosé ludzka, oraz ugruntowaniem i ochrong
transcendencji osoby ludzkiej poprzez zwrdécenie uwagi na istotny,
wewnetrzny zwigzek pomiedzy prawda, wolnoscig i1 pokojem 4
Krotko moéwiac, teologia musi pomoéc nowozytne) filozofii krytycznie
ustosunkowaé sie do wolnosci 1 wyzwolié¢ od jej niewlasciwego ro-
zumienia.

Co ciekawe, jak pisze kardynal Walter Kasper, okazuje sie
calkiem mozliwe, aby rozumienie rzeczywistosci wlasciwe dla
wspoélczesnych pradéow filozoficznych, tak mocno odwolujacych sie
do dziedzictwa fenomenologii 1 egzystencjalizmu 1 akcentujacych
wymiar wolnosci czlowieka jako podstawe jego egzystencji, niejako
krytycznie przejaé 1 pozytywnie wykorzysta¢ dla oredzia Ewangelii.
Dostrzega on taka mozliwosé w syntezie modelu autonomii i1 teo-
nomil §w. Tomasza z Akwinu z osiggnieciami wspoélczesnej filozofii
1 jej dowartosciowaniem wolnosci*?. Akwinata mocno akcentowal, ze
laska zaklada nature i ja udoskonala®®. W odniesieniu do nowozyt-
nej problematyki wolnosciowe] owa maksyma otrzymalaby wediug
Kaspera nowe brzmienie: Teonomia zaklada ludzka autonomie, po-
niewaz uznanie Boga w Jego absolutnym bycie moze dokonacé sie
jedynie poprzez wolny 1 odpowiedzialny akt wolitywno-poznawczy
czlowieka. Odpowiednio takze ludzka wolnosé 1 autonomia osigga
pelnie swego istnienia 1 spelnienie poprzez teonomie, poprzez
uznanie Boga jako Pana 1 poprzez wspoélnote z Nim*. W swietle

‘0 por. W. KASPER, Bog Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1996, s. 23-25.

*1 por. FR 90; por. takze: W. KASPER, Wahrheit und Freiheit: Die , Erkld-
rung iiber die Religionsfreiheit® des zweiten Vatikanischen Konzils, Heidelberg
1988, s. 40.

‘2 por. N. PODHORECKI, Filozofia i teologia w interdyscyplinarnym dialogu,
,Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 2, s. 140-142.

43 Por. $W. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, I, 1, 8 ad 2: ,cum enim
gratia non tollat naturam sed perficiat”.

“ Por. W. KASPER, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des
Christentums in der modernen Welt, w: Thdb 1982, s. 189.
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nowozytnego akcentowania podmiotowosci czlowieka pojmowania
rzeczywistosci 1 rozumowania w kategoriach wolnosci mozna sfor-
mulowaé teze nastepujaca: ,Laska i prawda zakladaja wolnosé
1 udoskonalajg ja”45.

Zatem wspoélczesna filozofia, w jej formie odpowiadajacej po-
trzebom i1 mozliwosciom wspélczesnego czlowieka, powinna znalezé
swoje uzupelnienie 1 wypelnienie w mysli odwotujacej sie do Obja-
wienia. W takim kontekscie zadaniem teologii staje sie ukazanie, zZe
prawdziwa wolnos¢ ukazala sie w jej najbardziej konkretnym i hi-
storycznym ksztalcie w osobie Jezusa Chrystusa46.

5. Chrystologia i pneumatologia w perspektywie nowozytne;j
ideil wolnosci

Nasza chrzescijanska wiara uczy, ze w tajemnicy dJezusa
Chrystusa Boég objawil ostateczny i najglebszy sens calej rzeczywi-
stosci. W ten sposéb umieszcza nas niejako w najszerszym hory-
zoncie, jaki tylko mozna sobie wyobrazié. Jesli zatem chcemy zdac
sprawe z nadziei, ktéra w nas jest (por. 1 P 3, 15) i racjonalnie
przezywaé¢ nasza wiare (fides quaerens intellectum), to mozemy
uczyni¢ to jedynie w konteksScie pytania o calo$§é rzeczywistosci,
filozoficznie moéwigc pytania o istote bytu jako takiego, a zatem
podstawowego zagadnienia kazdej ambitne) i niezawezonej filozofii.
Teologia, ktéra pryncypialnie odrzuca i1 deprecjonuje wszelkag meta-
fizyke, prowadzi w Slepy zaulek. W sytuacji zas, gdy horyzont pytan
1 refleksji wspoélczesnego czlowieka dramatycznie sie zaciesnia
1 splaszcza, gdy naukowcy pytaja tylko o empiryczne fakty, gdy ma-
loduszni mysliciele postrzegaja role filozofii jedynie w ustalaniu
zasad logicznej poprawnos$ci wypowiedzi, gdy liczy sie tylko to, co
matematycznie udowadnialne, a czlowiek staje sie ofiara manipula-
cji 1 gry interesow, oraz przestaje by¢ celem samym w sobie, tam
wlasnie teolog i chrzescijanin niejako z urzedu staje sie obronca
pytan i zagadnien o charakterze najglebiej metafizycznym i calo-
Sciowym. Tam niejako w charakterze przedstawiciela ludzkosci,

o Tamze, s. 190.
“® Por. tenze, Jesus der Christus, Mainz 111992, Vorwort zur elften Auflage,
XXT.
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musi on otwieraé¢ oczy sobie i innym, na 6w prawdziwy horyzont,
w ktéorym realizowaé sie powinno nasze zycie, na przestrzen wolno-
Sci, do ktoérej jestesmy powolani w Chrystusie47.

Wiara w Chrystusa jest ze swej strony radykalnym wyzwa-
niem dla kazdej zamknietej w sobie 1 niekomunikatywnej formy
filozofowania 1 jednoczesnym wyzwoleniem z jej ram. Zawiera bo-
wiem w sobie element krytyki ideologii. We wierze wyznajemy, ze
w Chrystusie objawila sie najglebsza 1 ostateczna tajemnica calej
rzeczywistosci w jedyny, radykalny i niepowtarzalny sposéb. Owa
dziejowa wyjatkowosé objawienia w Chrystusie jest niejako symbo-
lem suwerennej wolnosci Boga, Jego dzialania 1 taski, ktéra zostala
nam dana w Jego Synu. Najglebsza 1 ostateczna tajemnica calej
rzeczywistosci zostaje w ten sposéb objawiona w Jezusie Chrystusie
jako wolnosé Boga, realizujaca sie najpelniej w miltosci®®

Ludzka wolnos§é jest zawsze wolnosciag uwarunkowana. Prze-
zywamy ja w roznorakich ograniczeniach i kontekstach: fizjologicz-
nym, biologicznym, socjologicznym, ekonomicznym czy wreszcie
psychologicznym. Wolno$§é kazdego czlowieka odnosi sie w takiej
sytuacji do uniwersalnego pragnienia zbawienia. Odpowiedzia Boga
na nasze praghnienie jest tajemnica Wcielenia Jego Syna. Przez to,
ze Bog stal sie czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, zmianie ulega
takze podstawowa sytuacja egoizmu, zla i braku zbawienia, w ktorag
uwiklani sa wszyscy ludzie. W Nim, w Jego krzyzu i zmartwych-
wstaniu sytuacja ,niezbawienia” zostala przelamana. Dlatego wia-
Snie odkupienie mozna pojmowacé¢ jako wyzwolenie ¥ Jak diugo
czlowieka warunkowac¢ beda skonczone wartosci i dobra, tak dlugo
nie bedzie naprawde wolny. Jedynie zwigzanie z absolutna 1 nie-
skonnczona wolnoscia Boga, objawiong najdobitniej w osobie Chry-
stusa, jako ostateczna racjg i trescig czlowieczenstwa, uwalnia go
od wszelkich doczesnych pretensji, by staé sie absolutem, a przez to
czyni go zarazem wolnym dla zaangazowania sie w $wiat i dobro
drugiego czlowieka °0  Chrystusowa i ludzka wolnos§é spelnia sie
w posluszenstwie. Zatem z punktu widzenia teologii ludzka wolnosé

*7 Por. tenze, Einmaligkeit und Universalitit Jesu Christi, w: ThG 17 (174),
s. 9.

*% Por. tamze, s. 10.

* Ppor. tenze, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 209.

®0 por. tamze.
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nigdy nie bedzie samowolg. Samowola nie jest wolnoscia, lecz bra-
kiem wolnosci, uzaleznia sie bowiem od kaprysu i nastroju chwili.
Prawdziwie wolny jest ten, kto pozostaje wolny takze od samego
siebie, aby mdéc byé wolnym dla innych. ,Rezygnacja z przemocy
1 despotyzmu, skromnos$¢ i1 prostota, krytycyzm i umiejetnosé wstu-
chiwania sie w innych - oto czego nauczal i czym zyl Jezus. Po6z-
niej te nowe perspektywy chrzescijanskiego humanizmu zamknieto
nieco schematycznie w trzech radach ewangelicznych. Tymczasem
w gruncie rzeczy chodzi o jedna rade, o te jedyna perspektywe
ludzkiej) egzystencji, jaka otwiera przed nami Ewangelia: by¢ czto-
wiekiem - to znaczy sluzyé w mitosci”®’

Chrystologia pozostaje tutaj w Scislym zwiazku z pneumato-
logia, gdyz chrystologiczne przemienienie 1 opromienienie $wiata,
czlowieka 1 ludzkiej godnosci i wolnosci jest wedlug Pisma sw. dzie-
lem Ducha Swietego °2 Chrzescijanska egzystencja w Duchu jako
alternatywny sposéb pojmowania wolnosci polega wedlug sw. Pawla
na tym, aby nie daé¢ sie prowadzi¢ przez cialo, lecz przez Ducha
wlasnie, nie kierowaé¢ swych pragnien ku temu, co przemijajace,
lecz temu, co trwa wiecznie (Ga 5, 17-25; 6, 8 Rz 8, 2-15). Inaczej
formulujgc - zycie z Ducha oznacza otwarcie na Boga i bliznich®®.
,Ga 5, 13-25 uswiadamia ostatecznie, ze przemienié¢ sie w Duchu
oznacza sluzy¢ sobie nawzajem w milosci. Milos¢ do Boga 1 milosé
do blizniego jest prawdziwa chrzescijanniska wolnoscig w Duchu [...]
Bezinteresownosé¢ mitosci jest prawdziwg chrzescijanska wolnoscia.
W tym kontekscie ukazuja sie owoce Ducha: milosé, radosé, pokéj,
cierpliwo$é, uprzejmosé, dobro, wiernosé, lagodnosé¢ i samoopano-
wanie (Ga 5, 22)” 4 Chrzescijanin, nieustannie znajdujacy sie
w napieciu pomiedzy ,juz” 1 ,jeszcze nie”, przechodzi przez zycie
wspierany mocg nadzieli 1 oczekuje ostateczne)] przemiany sSwiata
1 wlasnego istnienia®’. W takim kontekscie kardynal Kasper pisze
o obecnosci Ducha Swietego i otwieraniu sie na Jego laske, jako
najglebsze) racji 1 urzeczywistnieniu zbawienia, oraz odnowionej

°l Tamze.
°2 Por. tenze, Bog Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1996, s. 247.
53 .
Por. tamze, s. 257.
°* Tamze, s. 257-258.
> Por. tamze, s. 258.
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wiz)i czlowieka, jego godnosci 1 wolnosci, ktéra zostala nam poda-
. . 56
rowana przez Boga w Jezusie Chrystusie

6. Na zakonczenie: komplementarnosé wspoélczesnej filozofii
1 teologia dla dobra czlowieka

Podsumowujgc nasze rozwazania wypada 2z naciskiem
stwierdzié¢, ze interdyscyplinarny dialog prowadzony przez teologie
ze wspolczesng filozofiag, ma za zadanie przed wszystkim dobro
czlowieka. Z punktu widzenia wiary mozna takze powiedzieé, ze jest
on wrecz niezbedny do ciaglej 1 poglebionej interpretacji niezmien-
nego 1 danego Kosciolowi 1 teologii raz na zawsze depozytu Obja-
wienia. Kazdemu pokoleniu chrzescijan i teologéw przychodzi zy¢é
w Innych czasach. Kazde musi nieustannie poszukiwaé¢ nowych
drég i adekwatnych rozwigzan problemoéw swoich i swiata w duchu
Ewangelii Chrystusowej. Filozofia moze by¢é mniej lub bardziej re-
fleksyjna, mniej lub bardziej otwarta na problematyke metafizyczna,
ale pozostaje niezbita prawda, ze filozoficzny horyzont poznawczy
jest dla Chrzescijainstwa sprawa pierwszorzedne) wagi. Czyste 1 ni-
czym ,nieskazone” Chrzescijanstwo wlasciwie nigdy nie istnialo,
a postulowanie istnienia takiego tworu byloby raczej mitem i le-
genda. Ono zawsze nioslo swoje oredzie o milosci Boga do czlowie-
ka w Jezusie Chrystusie w mowie 1 za pomoca pojec¢ kolejnych epok.
Wyobrazenie o mozliwosci odseparowania teologii chrzescijanskiej
od wszystkich mozliwych filozoficznych, kulturowych i jezykowych
nalecialosci, aby dotrzeé¢ do jej jadra, wydaje sie by¢ wyobrazeniem
nieco naiwnym. Problemem pozostaje zatem nie tyle pytanie, czy
filozofia jest nam potrzebna, lecz raczej po ktérg z wielu filozofii
siegnaé, aby postuzyla nam do wyrazania prawd teologicznych
w sposéb zrozumialy dla wspoélczesnego czlowieka? Konczac wypada
ujaé wspolzaleznosé i potrzebe dialogu teologii i filozofii wspédlcze-
snej w trzech etapach:

Filozofia prowadzi do teologii. Wspoélczesny czlowiek, spole-
czenstwo 1 jego kultura zadaja odwieczne pytania dotyczgce istnie-
nia i sensu zycia wcigz na nowo 1 wclaz z innego punktu widzenia.
Jednym z zagadnien nurtujacych gieboko wspoélczesny swiat jest

°¢ Por. tamze, s. 282.
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poruszona w naszych rozwazaniach szeroko pojmowana problema-
tyka wolnosci. Filozofia, stawiajac sobie wlasciwe pytania i prébujac
na nie odpowiedzieé¢ za pomocg racjonalnej analizy, dochodzi jednak
w pewnym momencie do kresu swych mozliwosci wyjasniania swiata,
czlowieka 1 Boga, w oparciu o spekulacje rozumowe. Moze ona wpraw-
dzie na podstawie napotykanych zjawisk sensu podejmowacé niezdecy-
dowang prébe uzyskania wsparcia dla niewzruszone) nadziel siegaja-
cej korzeni ludzkiego bytu. Ale brak jej sily, aby udzieli¢ tej nadziei
ostatecznej pewnosci. To, jak ludzie moga dojs¢ do tego rodzaju
przekonan, pozostaje pytaniem wybiegajacym poza granice filozo-
ficznych rozwazan o Bogu 1 czlowieku.

Teologia uzupeilnia wysilki filozofii. W tym momencie dzielo
wypracowania odpowiedzi na odwieczne pytania ludzkosci, pytania
o znaczeniu fundamentalnym takze dla wspélczesnego czlowieka,
podejmuje teologia. Ona to, bazujac na Objawieniu, umozliwia teo-
logowl formulowanie adekwatnych rozwiazan w swietle Ewangelii.
Filozofia pomaga teologii wcieli¢ w 2zycie rozwigzania oparte na
Objawieniu. Co ciekawe, proces ten znajduje swojg kontynuacje w
koleyjnym etapie interdyscyplinarnego dialogu teologii i filozofii.
Rozwigzania, proponowane przez teologie, skierowane sg bowiem
w oczywisty sposob do czlowieka wspoélczesnego. Filozofia zas, kto-
ra wyraza 1 ksztaltuje swiadomosé poszczegdlnych pokolen, jest
w takim konteksScie nieodzowna wiedza o czlowieku, o realiach jego
zycia, o jego problemach i1 nurtujacych go pytaniach. Chcac zatem
zaczerpnaé¢ wiadomosci o adresacie swojego przestania, o cztowieku
wspoélczesnym, o ideach, jakie przenikaja i porzadkuja jego Swiat,
a wyrazone sa przez aktualnie przyjmowane systemy myslowe, teo-
logia zwraca sie ku filozofii. W ten sposéb wspodldzialanie teologii
1 filozofii dla dobra czlowieka jest podstawa wlasciwie pojetej dzia-
lalnosci ewangelizacyjnej.
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