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Jak wiemy, Stluga Bozy Jan Pawet II jest autorem az czternastu ency-
klik. Sa wsrod nich encykliki trynitarne, eklezjologiczne, spoteczne i an-
tropologiczne. Do tych ostatnich, obok Veritatis splendor (1993) i Evan-
gelium vitae (1995), mozna zaliczy¢ Fides et ratio (1998), w ktérej wazne
miejsce zajmuje interesujace nas zagadnienie diakonii prawdy.

Problematyka prawdy, obecna w calym nauczaniu Ojca Swigtego, zo-
stala tu ukazana w calym jej dramatyzmie. Poczatkiem dramatu prawdy
jest fakt, iz twierdzenie, ze prawd¢ mozna poznad, podobnie jak gloszenie
oredzia chrzescijafiskiego jako uznanej prawdy, postrzegane jest dzi$ czg-
sto jako zamach na tolerancj¢ i pluralizm. Mozna mie¢ wrazenie, ze
»prawda” staje si¢ wrgcz stowem zakazanym, co w istocie oznacza, Ze po-
jeciem zakazanym staje si¢ godno$é ludzka. Gdy bowiem chodzi o praw-
de, w rzeczywistosci chodzi o godno$¢ osoby, a to oznacza, ze dramat
prawdy w gruncie rzeczy jest dramatem czlowieka. Nalezy oczywiscie
uwzgledni¢ nowoczesny dyskurs, w ramach ktérego kwestia prawdy na-
lezy do porzadku epistemologicznego (logicznego nawet), za§ godnosé
ludzka jest rozwazana na ptaszczyZnie aksjologii. Prawda w wymiarze
transcendentalnym (ens et verum convertuntur), jak powiadali scholasty-
cy, nalezy, w czasach postmodernizmu, do epoki minione;j.

WSPOLCZESNE TENDENCJE ZMIERZAJACE DO ODRZUCANIA PRAWDY

Kryzys wspoiczesnego Swiata i cziowiecka widoczny jest na wielu
plaszczyznach. Przede wszystkim przejawia si¢ w kwestionowaniu pod-
stawowych wartosci i zasad, czego wyrazem jest m.in. tak modny w ostat-
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nich dekadach, zapoczatkowany w naukach humanistycznych przez fran-
cuskiego teoretyka literatury i filozofa Jacquesa Derrid¢, dekonstruk-
cjonizm (zwany tez dekonstruktywizmem). Polega on na rozkladaniu
wszelkich ,,tekstow” (,,narracji”) czy systeméw, a takze rzeczywistosci na
coraz to mniejsze pierwiastki, co prowadzi do catkowitego podwazenia
zawartego w nich sensu, a tym samym do wniosku, ze ani tekstéw, ani
rzeczywistosci nie mozna poddaé jakimkolwiek stalym i obiektywnym
opisom czy interpretacjom’.

Konsekwencja tego jest negacja dotychczasowej wiedzy i jej aparatu
metodologicznego, ,,przewartosciowanie wszystkich wartosci” oraz pod-
wazenie racji bytu niektdrych gatezi filozofii czy literaturoznawstwa, do-
tychczasowego sposobu funkcjonowania kultury i religii. W wielu skraj-
nych propozycjach tego nurtu kulturowego nie ma juz miejsca na obiek-
tywna prawdg¢, wartosci moralne, ideowe czy religijne, a racjonalizm za-
stepuje zjadliwy cynizm. Co wigcej, zwolennicy tego paradygmatu zapo-
wiadaja takze odejscie w zyciu spotecznym od tradycyjnych symboli, kry-
teridw etycznych i wzorcé4w zachowan na rzecz kulturowego pluralizmu,
spotecznej i aksjologicznej dyferencjacji i indywidualnego subiektywi-
zmu”.

Niebezpieczenstwo plynace z takiego redukcjonistycznego i w gruncie
rzeczy nihilistycznego podejscia do wszelkich wartosci, kultury, sztuki
i religii dostrzegt Jan Pawel I1. Pisat on, ze doprowadzito to do ,,powsta-
nia ré6znych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawity, ze poszu-
kiwania filozoficzne ugrz¢zty na ruchomych piaskach powszechnego
sceptycyzmu® W rezultacie doszly do glosu rézne doktryny prébujace
podwazy¢ wartos¢ nawet tych prawd, o ktdrych niewzruszonosci czlo-
wiek byt przekonany®. ,,Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustapita miejsca
bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zalozeniu, ze wszystkie opi-
nie majg rOwna wartos$¢: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych
przejawéw braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we wspot-
czesnym $wiecie”’

V). Derrida, Struktura, znak i gra w dyskursie nauk humanistycznych, ,,Pamietniki Lite-
rackie” 2:1986, s. 255; J. Derrida, Pismo i réznice, thum. K. Ktosinski, Warszawa 2004;
J. Derrida, O gramatologii, thum. B. Banasiak, Warszawa 1999.

2 Por. W, Zigba, Dekonstrukcja metafizyki. Powstanie (J. Derrida) — rozkwit — niespel-
nienie (R. Rorty), Warszawa 2009.

3 Por. Z. Pawlak, Wspélczesny liberalizm i jego filozoficzne fundamenty, ,,Ateneum Ka-
plafiskie” 543-544:1999, s. 243-256; por. S. Kowalczyk, Liberalizm i jego filozofia, Kato-
wice 1995.

4 Por. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, tum. T. Kunz, Krakéw
2005.

3Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 5.
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Ten negowany przez Ojca Swigtego »pluralizm”, przyjmowany z otwar-
tymi ramionami przez wiele opiniotwdrczych srodowisk na swiecie, pro-
wadzi do rozmontowywania podstawowych zasad i wartosci, ktore zaw-
sze stanowity fundament zycia spofecznego, a ostatecznie zmierza do cal-
kowitego podwazenia obiektywnej prawdy. Wedtug Papieza stanowi to
powazne zagrozenie epistemologiczne, ale takze aksjologiczne. W ency-
klice Fides et ratio stwierdza on, ze

w wyniku tego uksztaltowata si¢ w ludziach wspétczesnych postawa ogélnego braku
zaufania do wielkich zdolno$ci poznawczych cziowieka. Pod wplywem falszywej
skromnosci cziowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie
probuje juz stawiaé zasadniczych pytan o sens i najglgbszy fundament ludzkiego zy-
cia osobowego i spotecznego. Mozna powiedzie¢, ze stracil nadziej¢ na uzyskanie od
filozofii ostatecznych odpowiedzi na pytania®

Odo Marquard, wspdiczesny mysliciel postmodernistyczny, powiada
w jednym ze swoich wyktadéw, iz filozofia byla dawno kompetentna we
wszystkich sprawach, potem tylko w niektérych, za$ obecnie jest kompe-
tentna w wyznawaniu swej niekompetencji’ To jest typowy przykiad mi-
nimalizmu.

W tej sytuacji przyjmuje, akceptuje i uznaje jako swoje ¢wieré- i pot-
prawdy, prawdy fragmentaryczne, a nawet zgola czyste fatsze i nie probu-
je im przeciwstawi¢ prawdy w ogdle, prawdy calosciowej, obiektywnej;
wregcz podwaza, a nawet neguje jej istnienie czy mozliwo$¢ jej znalezie-
nia. Jesli jednak czlowiek nie jest zdolny do poznania prawdy, to wszyst-
ko, co mysli i czyni, jest konwencja, wylacznie ,tradycja”, wobec czego
nie pozostaje mu nic innego, jak kalkulacja skutkow dziatania. Skoro tak
si¢ rzeczy maja, to wszystkie religie sg tylko tradycjami, gltoszenie wiary
chrzescijanskiej zakrawa za$ na swego rodzaju kolonializm i imperializm.
Rzecz jednak znamienna: ani jako kolonializm, ani jako imperializm nie
jest traktowane gloszenie najrézniejszych doktryn i ideologii niemajacych
nic wspodlnego z chrzescijanstwem!

Ile powiewéw nauki przynioslty nam ostatnie dziesi¢ciolecia. Ilez nurtéw ide-
owych, ilez modnych kierunk6w myslowych [...]. Byly one czgsto niczym wzburzone
fale, ktére popychaly myslenie wielu chrzescijan niczym mala 16dke z jednej skrajno-
$ci w druga: od marksizmu do liberalizmu, az po libertynizm; od kolektywizmu po
radykalny indywidualizm; od ateizmu do mglistego mistycyzmu religijnego; od
agnostycyzmu do synkretyzmu i tak dale;®

% Tamze.

" Por. O. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, tham. K. Krzemieniowa, Warszawa
2001; O. Marquard, Apologia przypadkowosci, thum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994;
O. Marquard, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa
1994.

8 ). Ratzinger, Ku , dojrzalosci” wiary w Chrystusa. Homilia podczas Mszy éw. pro eli-
gendo Romano Pontifice, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 26:2005, nr 6(274), s. 30.
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— moéwit ks. kard. Jozef Ratzinger podczas Mszy Swietej pro eilgendo
Romano Pontifice i skonstatowat:

Wyznawanie jasno okreslonej wiary, zgodnie z ,,Credo” Kos$ciola, jest czesto
okreslane jako fundamentalizm. Natomiast relatywizm, to znaczy poddawanie si¢
kazdemu powiewowi nauki, jawi si¢ jako jedyna postawa godna wspélczesnej epoki.
Tworzy si¢ swoista dyktatura relatywizmu, ktéry niczego nie uznaje za ostateczne
i jako jedyna miar¢ rzeczy pozostawia tylko wtasne ja i jego zachcianki. My nato-
miast mamy inna miare: Syna Bozego, prawdziwego Cziowieka. To On jest miarg
prawdziwego humanizmu®.

W niektorych srodowiskach mdéwienie o prawdzie postrzegane jest ja-
ko mocno kontrowersyjne. Uwaza si¢, ze prawde nalezy zepchnaé do
dziedziny prywatnej, a w miejsce prawdy, §wiadomie wyrugowane;j i nie-
obecnej, wprowadza si¢ dowolnos¢ sadéw i ocen, ktérych kryterium sta-
nowi utylitaryzm, cos, co jest pozyteczne, co przynosi korzysé, a nie cos,
co jest obiektywnie dobre dla wszystkich ludzi. Szerzy si¢ w ten sposéb
poglad, iz wszystkie twierdzenia majg jednakowa wartos¢, iz niedopusz-
czalna jest jakakolwiek dyskryminacja w tej sferze, iz musi by¢ zapew-
niona wolnos¢ i nawotuje si¢ do wyzwolenia sumienia. I na tym wlasnie
polega dramat prawdy, dramat czlowieka, wszystko to bowiem, iacznie
z wielkimi osiagni¢gciami nauk przyrodniczych i techniki spowodowato,
ze rozum ludzki stracit odwage¢ w obliczu wielkich pytan o Boga, smier¢,
wieczno$é, zycie moralne. Jesli te istotne pytania spycha si¢ w dziedzing
samej podmiotowosci, a w ostatecznym rozrachunku w sfer¢ dowolnosci,
to oznacza to, ze czlowiek stat si¢ niewrazliwy na to, co stanowi istotg
jego czlowieczenstwa'®.

Relatywizacji prawdy w postmodernizmie towarzyszy réwnoczesnie
jej merkantylizacja. Prawda, sprowadzona do roli informacji, przestaje
by¢ zrédiem kontemplacji, wiedzy i ubogacenia duchowego, a przechodzi
na pozycje czysto utylitarne i staje si¢ towarem, funkcjonuje na tej samej
zasadzie co pieniadz, wigc trzeba za nia placi¢

KOMPLEMENTARNE ROZUMIENIE PRAWDY W ENCYKLICE

Jan Pawel 11 taczy intellectus quaerens fidem (poznanie rozumowe —
filozofia) z fides quaerens intellectum (poznanie przez wiarg — teologia)

° Tamze.
19y, Possenti, Religia i zycie publiczne. Chrzescijanstwo w dobie ponowozytnej, thum.
T. Zeleznik, Warszawa 2005.
' Por. T. T. Brzozowski, Kryzys dialogu w spoleczeristwie postindustrialnym. Filozofia
dialogu, t. 6: Miejsce i rola dialogu w matych wspéinotach ludzkich. ldea i rzeczywisto$é, Po-
znafh 2008, s. 121 n. (cato$¢ artykutu: s. 119-135).
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i w perspektywie wiary wymaga od rozumu odwagi w uznaniu rzeczywi-
stosci podstawowych. Jesli wiara nie zyje w $wietle rozumu, popada
w czysty tradycjonalizm, a tym samym przyjmuje postaé radykalnej arbi-
tralnosci. Wedlug papieza, istotne sg takze inne formy komplementarnego
poznania prawdy: wiara, swiadectwo $wiadkow, intuicja, czyli tzw. po-
znanie wgladowe, iluminacja (o§wiecenie) oraz natchnienie i doswiad-
czenie egzystencjalne.

Scjenty$ci i materialisci powiadali, ze nalezy dokonaé¢ wyboru pomig-
dzy nauka a wiara: albo wierzy¢ w jedna, albo obra¢ druga. Ten, kto pro-
wadzi badania naukowe, nie potrzebuje Boga; ten za$, kto chce wierzyé
w Boga, nie moze by¢ powaznym uczonym, poniewaz pomi¢dzy nauka
1 wiara wystepuje niemozliwa do pokonania sprzecznos¢. W takim ujgciu
relacji migdzy wiara i nauka nie ma miejsca na odniesienie do transcen-
dencji. A bez odniesienia do tego, co nadnaturalne i przekraczajace czysto
materialny wymiar rzeczywistosci, zatracony zostaje gdzies po drodze
Swiat wartosci, ktéry — jak powiadat wybitny polski filozof Roman Ingar-
den — jest specyficznym sposobem bytowania czlowieka na ziemi, na-
szym duchowym azylem, znakiem czegos, co jest w nas, a zarazem nas
przerasta, wskazujac na swoje Zr6dto, ktére nie jest z tego $wiata'?.

Kiedy zatem dochodzi do zaniku znaczenia wartosci, ktore stajg si¢
albo ambiwalentne, albo po prostu nieistotne, zanika jednolita i sp6jna
wizja cztowieka. Jego zycie zaczyna nosi¢ znamiona pozoru, staje sig¢
»dymem na kliszy”, przestaje smakowaé, stopniowo ulega duchowej en-
tropii. Warto w tym miejscu przywota¢ stowa papieza Pawla VI, ktory
w encyklice Populorum progressio z 1967 roku pisat:

Humanizm [...] zawezony, obcy warto$ciom duchowym i Bogu, ktory jest Zré-
diem i poczatkiem tych wartosci, moze mie¢ tylko pozory czego$ lepszego. Cztowiek
moze oczywiscie urzadzaé rzeczy ziemskie bez Boga, ale odrzuciwszy Boga, moze je
skierowa¢é tylko przeciw czltowiekowi. Dlatego humanizm, odlaczony od wszystkich
innych rzeczy, z cala pewnoscia staje si¢ nieludzki. Prawdziwy humanizm to tylko
ten, ktory zwraca si¢ ku najwyzszemu Bogu poprzez uznanie zadania bgdacego na-
szym powolaniem i naprawde ksztaltujacego zycie ludzkie. Nie jest wigc czlowiek
dla siebie tylko norma ostateczna, ale tym, kim by¢ powinien, staje si¢ dopiero wow-
czas, gdy przekracza samego siebie, wedlug tak bardzo prawdziwego powiedzenia
Blazeja Pascala: ,,Dziwne, jak bardzo czlowiek przerasta cztowieka”"

W encyklice Fides et ratio Jan Pawet Il przypomina, ze w ludzkim
sercu zawsze bedzie drzemac¢ pragnienie odkrycia prawdy o sobie i wia-
snym przeznaczeniu. Pragnienie to jest w nas nawet wowczas, gdy Swiat
je przyglusza, nawet wtedy, gdy my sami prébujemy je w sobie zaglu-

2 Por. W kregu filozofii R. Ingardena, red. W. Strézewski, Karkéw 1985.
3 pawel VI, Encyklika Populorum preogressio, 42.
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szy¢. Jezeli nie ulega si¢ temu pragnieniu, jezeli nie podaza si¢ za prawda,
jezeli jest ona podwazana, podawana w watpliwo$¢ czy negowana, to lo-
gicznym nastgpstwem tego musi by¢ odrzucenie podstawowej prawdy
o istnieniu Boga. I to jest najwieksze nieszcz¢scie wspodlczesnego czio-
wieka. Miata racj¢ Simone Weil, gdy pisata, ze ,,pomigdzy prawda a nie-
szczgsciem istnieje jakis$ naturalny zwiazek, poniewaz jedno i drugie staje
przed nami jakby zanoszac niemg prosbe, na wieki skazane, aby w naszej
obecnosci brakto im glosu”'?.

Jest [zatem] konieczne — czytamy w encyklice Fides et ratio — aby wartosci, kt6-
re czlowiek wybiera i do ktérych dazy swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz
tylko dzigki prawdziwym warto$ciom moze stawacé si¢ lepszy, rozwija¢ w petni swo-
ja naturg¢. Czlowiek nie znajduje prawdziwych wartosci, zamykajac si¢ w sobie, ale
otwierajac si¢ i poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych wobec niego
samego. Jest to konieczny warunek, ktéry kazdy musi spemié, aby staé sie soba
i wzrastaé jako osoba dorosta i dojrzata'’

Wiara zdecydowanie przeciwstawia si¢ rezygnacji, wyplywajacej
z przekonania, ze czlowiek nie jest zdolny do poznania prawdy. Wiara zo-
stala jednak odrzucona. To czlowiek jest miarg rzeczy, jak chcial Protago-
ras, to on decyduje o tym, co jest dobre, a co zle, co stuszne, a co nie, co
prawdziwe, a co falszywe. Prawda jednak nie objawia si¢ w sadach, orze-
kaniu. Prawda objawia si¢ w milosci. Nigdy wigc nie jest naszg wiasno-
$cia, naszym dzietem, nie mozna jej bowiem wytworzy¢, podobnie jak nie
mozna wytworzy¢ milosci. Prawda — pisala Simone Weil — ,nie jest
przedmiotem. (...) Prawda jest zawsze prawda o czyms$. Prawda jest od-
blaskiem rzeczywistosci. Pragna¢ kontaktu z rzeczywistoscia to ko-
chaé¢”'® Tak rozumiana prawde mozna tyiko przyjaé, a przyjawszy prze-
kaza¢ dalej jako dar. Tej prawdy wiasnie potrzebujemy, tej prawdy ,,po-
zadamy, aby kochaé w prawdzie” — méwi dalej Weil'” I tej sile ,,prawdy
w milosci” ufamy jako chrzescijanie. O niej $wiadczymy. Naszym obo-
wiazkiem jest nies¢ ja dalej. ,,Nie wystarczy [bowiem] prawdy tylko zna¢,
trzeba ja glosi¢, bronié¢ i piersia wlasng zastawia¢” — jak pisat Cyprian
Kamil Norwid.

Zwiazek prawdy z miloscia jest nierozdzielny. Prawda ma zawsze
charakter ,,milosciwy”, bo stuzy cztowiekowi i powoduje jego wyzwole-
nie, z drugiej zas strony mito$¢ musi by¢ ,,prawdziwa”, to znaczy spetniaé
okreslone wymagania, w przeciwnym bowiem razie przestaje by¢ mito-
$cia!

'S, Weil, Mysli, Warszawa 1985, s. 100.

'> Jan Pawel II, Encyklika Fides ef ratio, 25.

'®S. Weil, Mysli, s. 105.

" Tamze.

'® Por. J. Wal, Rozne aspekty prawdy i jej dialogiczne odniesienia, ,,Warszawskie Studia
Pastoralne” 8:2008, s. 113 n. (calo$¢ artykulu: s. 94-120).
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Wiara nie l@ka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy i poklada w nim
ufnosé. Wiara i rozum to ,,dwa skrzyd%a na ktérych duch ludzki unosi si¢
ku kontemplacji prawdy”!® Nie ma wigc powodu do jakichkolwiek rywa-
lizacji — napisa% Jan Pawet II w encykllce Fides et ratio — migdzy rozu-
mem a wiara. ,,Rzeczywistosci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda zas ma
wlasna przestrzen, w ktérej si¢ realizuje”®® ,, To wiara przynagla rozum,
aby przekraczal wszelkie bariery izolacji i nie wahat si¢ ponosié ryzyka
w poszuklwamu wszystklego co pigkne, dobre i prawd21we Wlara zatem
staje si¢ zdecydowanym i przekonumcym obrofica rozumu”?!, Nalezy za-
tem dowartosciowa¢ rozum, ale nie trzeba go przeceniac. W1edza przez
niego zdobyta moze bowiem byé prawdziwa, ale prawdziwe znaczenie
zysku%e tylko wowczas, gdy jej tresé zostaje wpisana w szerszy kontekst
wiary

O]CleC Swiety wymaga od rozumu odwagi w uznaniu rzeczywnstosc1
podstawowych. Wiara potrzebuje odwagi rozumu; nie sprzeciwia mu sig,
lecz pobudza go, aby wlasnymi sitami mierzy’( siQ z wielkimi celami, do
jakich zostal stworzony; nie zamierza go uciszac, lecz pragme usunqc to
wszystko, co mu przestania wielkie pytania ludzko$ci®® Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze wiara chroni czlowieka w jego czlowieczenstwie. Josef Pie-
per pisa{ kiedys, ze ,,w koficowym okresie dziejéw, pod panowaniem so-
fistyki i skazonej pseudofilozofii, prawdziwa filozofia bedzie mogta ze-
SpO]lC si¢ z teologlq w plerwotneJ jednoséci”®*. W ten sposéb na koncu
czasow ,tylko ci, ktorzy w1erzq, beda mogli widzie¢ ze zrozumieniem
Zrodto wszystkich rzeczy i ostateczny sens istnienia, czyli wilasciwy
przedmiot filozofii”?

Komplementarnosc rozumienia prawdy, polega na dopetnianiu réz-
nych punktéw widzenia tej samej rzeczywistos$ci i réznych sposobow
jej poznawania. Prawda o rzeczywistosci jest nie tylko komplementarna,
ale takze, co podkreslit Urs von Balthasar ,,symfoniczna”, jak orkiestra,
w ktérej indywidualne dzwieki roznych instrumentéw brzmia harmonicz-
nie. ,,Symfonia oznacza harmomQ

Symfonia nie oznacza bynajmniej ckliwej, pozbawionej napig¢ harmonii. Wielka
muzyka jest zawsze dramatyczna, to co$ bezustannie kigbiacego si¢ i niosacego ze
soba zanikanie napie¢ na wyzszym poziomie. Dysonans nie jest jednak kakofonia.
Nie jest tez jedynym $rodkiem podtrzymywania symfonicznego napigcia

1% Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Wstep.

2 Tamze, 17.

2! Tamze, 56.

22 Tamze, 17.

2 Tamze, 56.

2 por. J. Pieper, Death and Immortality, New York 1969.

» Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 79.

2 H. Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznah 1998, s. 5.
2 Tamze, s. 11.
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Uznanie komplementarno$ci i symfonicznosci prawdy jest zrédiem
prawdziwej tolerancji, w przeciwnym bowiem razie — ,,Or¢dzie tolerancji

jest gloszone z nietolerancjg”™?®.

MOZLIWOSC POZNANIA PRAWDY

Jan Pawel II zauwaza, ze nawet wtedy, gdy cziowiek unika prawdy,
ucieka od niej, ona i tak wywiera wplyw na jego zycie, zycia bowiem nie
mozna oprze¢ na czyms$ nieokreslonym, na niepewnosci, a tym bardziej
na falszu czy klamstwie, gdyz takiemu Zyciu nieustannie towarzyszylby
lek i niepokdj. Dlatego tez cztowiek swiadomie czy nieswiadomie, wybie-
rajac proste czy pokregtne drogi, z otwartymi czy zamknig¢tymi oczami
zawsze jednak poszukuje prawdy, nawet gdy biadzi. Mozna go zatem
okresli¢ jako istote, ktora szuka prawdy®

Okreslenie to bliskie byloby temu, ktérego uzyl Gabriel Marcel
w swej ksiazce Homo viator — co znaczy ,.czlowiek wedrujacy, poszu-
kujacy”. Wedlug tego mysliciela wszyscy wedrujemy w strong nadziei,
a w wedréwece tej przeniknieci jesteSmy ,,duchem prawdy”. Duch ten,

duch prawdy, niewatpliwie pokrewny natchnieniu, moze nas przenika¢ na ksztalt
wiazki $wiatla. [...] Jedglnie od nas zalezy przychylne ustosunkowanie si¢ do taski,
ktéra mozemy uzyskaé®.

A laske t¢ niewatpliwie uzyskaé¢ mozemy. Nie musi si¢ jej nawet pra-
gna¢é, wystarczy tylko chcieé. Przyjecie za$ tej faski otwiera nas na naj-
wyzsze warto$ci, jak bowiem utrzymuje Marcel: ,,prawda i wartos¢ nie
daja si¢ realnie oddzieli¢”*!. Ma to daleko idace konsekwencje, albowiem
»wlasciwoscia wartoscia jest w istocie rzeczy spelnianie pewnej funkcji
w stosunku do zycia i jak gdyby wycisnigcie na nim swego pig¢tna”, co
mozliwe jest przez poswigcenie go ,stuzbie dla jakiejs sprawy, w ktérej
wyzsza wartoS¢ wchodzi w gre¢”, ale —ito jest bardzo wazne —
,»tym samym moje zycie otrzymuje od tej wartosci uswig¢cenie wytaczaja-
ce je spod zmiennych kolei historii”*2.

Ostatecznie uswigceniem tym moze si¢ sta¢ poznanie, wejscie na dro-
ge Chrystusa, ktéry méwit: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6)

28 Tamze, s. 10.

¥ J. Orzeszyna, Prawda w aspekcie morainym, [w:] W prostocie prawdy, w pokorze mi-
fosci, red. T. Borutka, A. Baczyhski, M. Ostrowski, Krakéw 2008, s. 424.

*® G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, tum. P. Lubicz, Warszawa
1984, s. 145.

*! Tamze, s. 146.

32 Tamze.
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i obiecal: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Pragnienie
poznania wpisane jest w kondycje¢ ludzka, cztowiek przeniknigty jest nim
na wskros. Arystoteles mowi, ze ,,wszyscy ludzie z natury daza do pozna-
nia”. To dazenie do poznania prawdy wyrasta z zakorzenionego w giebi
cztowieka pragnienia uzyskania jasnych odpowiedzi na wszystkie nurtu-
jace go pytania, ktore rodzi niepokdj, jaki wpisany jest w ludzkie serce,
czy tez poczucie wyobcowania, ktdre trwa tak diugo, jak dtugo czlowiek
nie wejdzie na droge wiodaca go do jasno okreslonego celu, co pigknie
wyrazil sw. Augustyn piszac: ,,Dla siebie Boze nas stworzyles i niespo-
kojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie” Ale nasze serca
moga spoczaé w Bogu. Prowadzi je 6w Marcelowski ,,duch prawdy”,
mozliwe, ze pokrewny albo tozsamy z owym ,opiekunczym duchem”
Sokratesa, daimonionem, wiodacym go przez meandry ludzkich mysli
i przekonan ku poznaniu, ktére — jak nauczat Jan Pawet II - jest zagwa-
rantowane przez Boga. On bowiem ,pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).

W tym miejscu czlowiek staje bardzo blisko Boga, tak blisko, jak mo-
ze nigdy, za wyjatkiem chwil ekstazy i doznan mistycznych. Pozada
bowiem ,prawdy — tu wracamy do Simone Weil — po to, aby kochaé
w prawdzie”®, a to pragnienie prawdy, pragnienie milosci w prawdzie,
wychodzace naprzeciw pragnieniu Boga,

jest tak gleboko zakorzenione w sercu czlowieka, ze gdyby musial si¢ go wyrzec,
prowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego. Wystarczy przeciez przyjrzeé si¢ co-
dziennemu zyciu, by dostrzec, ze kazdy z nas zadaje sobie nieustannie pewne funda-
mentalne pytania, a zarazem nosi w sercu przynajmniej zarys odpowiedzi na nie’*.

Prawda nie jest zakryta przed czlowiekiem i nie oslepia, jak w grec-
kim micie, tego, kto ja ujrzat. Zostata odstoni¢ta, objawiona w Jezusie
Chrystusie i nie jest sprzeczna z prawdami, do jakich mozna doj$¢ na dro-
dze refleksji filozoficznej. Jest dla wszystkich i dla wszystkich jest wi-
doczna. ,,Byloby za wiele ciemnosci, gdyby prawda nie miata cech wi-
docznych; wspaniala jej cecha jest, ze zawsze przechowywala si¢ w Ko-
$ciele i w widzialnym zgromadzeniu ludzi” — pisat Pascal®*

Obalajac bariery rasowe, spoteczne i odnoszace sie¢ do pici, chrzescijaristwo od
poczatku glosito rownos$é wszystkich ludzi wobec Boga. Pierwsza konsekwencja ta-
kiej wizji odnosita si¢ do zagadnienia prawdy. Poszukiwanie prawdy stracito catko-
wicie charakter elitarny, jaki miato u starozytnych: poniewaz dostep do prawdy jest
dobrem, ktére pozwala dotrzeé do Boga, wszyscy musza mie¢ mozno$¢ przejscia tej

B Weil, Mysli, s. 147.
¥ Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, 29.
% B. Pascal, Mysli, ttum. T. Boy Zelenski, Warszawa 1977, s. 329.
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drogi. Nadal istnieje wiele drég wiodacych do prawdy; poniewaz jednak prawda
chrzescijanska ma wartoéé zbawcza, mozna i§¢ kazda z tych drég pod warunkiem, ze
doprowadzi ona do ostatecznego celu, to znaczy do objawienia Jezusa Chrystusa” —
pisal Jan Pawet I1*®

MORALNY WYMIAR DIAKONII PRAWDY

Czlowiek, ktory poznal prawde, nie poznal jej wylacznie dla siebie.
Prawda ma charakter wspélnotowy i zarazem wspélnototwérezy®’ Stad
tez Jan Pawel II wiele uwagi poswigca roli prawdy w Zyciu spotecznym
i podkresla, ze moralno$¢ — oparta na prawdzie i w niej otwierajaca si¢ na
autentyczna wolnos¢ — odgrywa niezastapiona i niezwykle doniosta role,
stuzac nie tylko pojedynczej osobie i jej wzrastaniu ku dobru, ale takze
spoteczenstwu i jego prawdziwemu rozwojowi. Prawda w stosunku do
innych ludzi nie polega tylko na mdwieniu prawdy, a unikaniu ktamstwa,
lecz przejawia si¢ w wewnetrznej otwartosci wobec drugiego czlowieka
i jego potrzeb, a takze w wiernosci w stosunku do niego. Tylko prawda
gloszona i przyjmowana w duchu milosci do ludzi moze zagwarantowad
prawdziwy dialog®, dzieki ktéremu mozliwe jest autentyczne uczestnic-
two w zyciu spotecznym, w budowaniu $wiata, w tworzeniu kultury,
w wychowywaniu®

Jan Pawel II podkre$la, ze czlowiek nie jest ,,posiadaczem” prawdy,
lecz zawsze znajduje si¢ na drodze poszukiwania, ktérego ludzkimi sitami
nie mozna zakonczy¢: poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby, ktorej
mégtby zawierzyé*. Z pomoca przychodzi mu wiara chrzescijanska, kto-
ra wprowadza go w porzadek faski. ,,Doprowadzenie do calej prawdy” —
mowi papiez — dokonuje si¢ w wierze i poprzez wiarg, jest dzielem Ducha
Prawdy i owocem Jego dziatania w cztowieku*'. Duch Swiety ma byé
tutaj najwyzszym przewodnikiem istoty ludzkiej; swiattem ducha ludz-
kiego.

Naktada to na czlowieka wielki obowiazek. Obowiazkiem tym jest
szukanie prawdy we wilasnym zyciu zgodnie z wlasnym sumieniem.
W jakiejkolwiek sytuacji przychodzimy na $wiat i gdziekolwiek si¢ wy-
chowujemy, zawsze i wszedzie musimy odpowiedzie¢ sobie na pytanie
0 sens swego zycia i musimy opowiedzie si¢ za wartosciami, o ktore

¥ Jan Pawel I1, Encyklika Fides et ratio, 38.

37 Por. J. Wal, Dialog spotkaniem miedzyosobowym w horyzoncie prawdy i dobra, ,,Swiat
i Stowo” 2:2008, s. 1748.

% Jan Pawetl II, Encyklika Veritatis splendor, 95.

¥ J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tlum. S. Czerwik, Kielce 2005.

4 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 33.

 Tamze.
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w zyciu bgdziemy zabiegaé i ktorym bedziemy stuzyé. Idac za glosem
sumienia, czyli postgpujac zgodnie z przekonaniem o swej moralnej po-
winnosci, co nieraz wymaga wyrzeczen i ofiar, cztowiek zawsze znajdzie
si¢ na drodze do prawdy, a tym samym do Boga, choéby Go tak nie na-
zywal. Postgpujac zas§ wbrew sumieniu, czyli wbrew przekonaniu o swej
moralnej powinnosci, wchodzac w kompromisy z sumieniem, zawsze od-
dala si¢ od prawdy i zaglusza swoje sumienie. Przestaje jasno widzieé
swoja moralna powinnos$¢ i wbrew prawdzie usprawiedliwia przed soba
i innymi swoje zle postgpowanie, uzasadniajac je jako wiasciwe. To we-
wnetrzne zaklamanie jest bardzo groznym zlem moralnym, niejako pod-
daniem si¢ Szatanowi, ojcu kltamstwa (por. J 8, 44).

W postugiwaniu si¢ mowa w kontaktach mig¢dzy ludzmi obowiazuje
zatem prawdomoéwnosé, ktdra polega na odpowiedniosci migdzy stowem
a przekonaniem méwiacego. Prawdomowno$¢ jako cnota uzdalnia czto-
wieka do mowienia prawdy, z liczeniem si¢ jednak, gdzie, kiedy i jak na-
lezy t¢ prawde¢ moéwié. Implikuje to wskazanie, ze nie ma obowiazku
zawsze wyrazaé na zewnatrz tego, co ma si¢ w duszy. Co, kiedy i jak
moéwié, okreslaja milos¢ 1 sprawiedliwos$é, a w konkretnych wypadkach —
roztropnos¢. Norma natomiast negatywna jest wyrazna i $cisle okreslona:
nigdy nie godzi si¢ klamac.

Prawda obowiazuje nie tylko w dziedzinie wypowiadania stow, ale
w calym zachowaniu czlowieka, w jego zewngtrznym sposobie bycia.
Chodzi o szczeros¢ w dzialaniu. Trzeba ja postawi¢ wsrdd zalet ciesza-
cych sig¢ obecnie duzym uznaniem, szczegdlnie wsrdd ludzi miodych, nie-
kiedy wprost namigtnie zwalczajacych wszelkie przejawy zaklamania.
Przeciwko szczerosci wykracza si¢ obtuda (dwulicowoscia, falszywoscia,
udawaniem, klamstwem w czynie). Chodzi zatem o dawanie swiadectwa
prawdzie wlasnym zyciem. W s§wiadectwie istotne sg dwie cechy: z jednej
strony jego oryginalnos$é i niepowtarzalno$¢ osobowa, z drugiej zas, osia-
gnigta dzieki zakorzenieniu i uczestnictwu w zyciu wspdinotowym uni-
wersalnos¢, powszechnos$¢, czyli mozliwos¢ nie ,,powielania”, ale ,,nasla-
dowania”. Jak stusznie zauwaza Jean-Pierre Jossua, autonomia czlowieka
nie jest autarkia, niezalezno$é nie oznacza samowystarczalnosci®. Swia-
dectwo winno byé wiarygodne. Nie jest oczywiscie obluda pewna roz-
biezno$¢ miedzy postgpowaniem a przekonaniem wynikajaca ze zwyczaj-
nej ludzkiej stabosci. Rzeczywista obluda polega na udawaniu na ze-
wnatrz tego, czego si¢ w duszy nie posiada i w co sig nie wierzy. Jest ona
koniunkturalna i utatwia kontakty mi¢dzyludzkie, zjednuje przychylnos¢,
toruje $ciezki, czesto wi¢c $wiadomie wybierana jest przez ludzi pra-

42 por. J.-P. Jossua, La condition du témoin, Paris 1984, s. 51.
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gnacych jak najszybciej uzyskaé dorazne korzysci. Prawda natomiast
jest trudna, wymaga odwagi, niejednokrotnie ofiary, ale uwzniosla zycie
czlowieka, albowiem poprzez ofiar¢ zlozong w imieniu prawdy stajemy
obok Chrystusa.

DIAKONIA PRAWDY 1 JE] PODSTAWOWE CELE

Diakonia prawdy polega na pokornym poszukiwaniu Madrosci, ktéra
stworzyla swiat i kieruje jego losami, a czlowieka prowadzi do peini zycia
i szczgsécia. Wiaze si¢ ona ze zdolnoscia do ofiar i poswigcen, rodzi bezin-
teresowne zaangazowanie na rzecz drugich. Mozna powiedziec, ze jest to
pomoc dla samopomocy. Nalezy jednak zawsze pamigtaé, ze prawda nie
moze by¢ narzucana przez kogokolwiek, ale musi by¢ odkrywana i odsta-
niana w wolnym procesie poznawczym.

Diakonia prawdy nie ogranicza si¢ do szukania Madrosci, ktéra rozja-
$nia droge¢ zycia w terazniejszo$ci. Obejmuje takze szukanie motywow
nadziei. A ,,Nadzieja jest z prawdy” — pisat Cyprian Norwid, z Prawdy si¢
rodzi. Trzeba wigc znalezé prawde, by zyskaé nadzieje. Swiat wspotcze-
sny bardzo potrzebuje nadziei i nieustannie jej poszukuje, ale rownocze-
$nie rezygnuje z prawdy, nawet ja odrzuca, tymczasem — jak mowit pa-
piez Benedykt XVI

kto nie zna Boga, chociaz mialby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma na-
dziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje cale zycie (por. Ef 2, 12). Prawdziwa,
wielka nadzieja czlowieka, ktéra przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég —
Bég, ktéry nas umitowat i wciaz nas mituje®

Czlowiek jest zdolny do wypracowania w sobie jednolitej w sensie
»Spojnosci” i organicznej koncepcji poznania, a réwnoczesnie dazy do je-
go petni, gdyz jest istota, ktora z natury szuka prawdy*. To poszukiwanie
dokonuje si¢ nie tylko w indywidualnym zmaganiu w bibliotece czy w la-
boratorium, lecz takze we wspdlnocie z innymi. Do prawdy dochodzi si¢
dzigki innym, w dialogu z innymi i dla innych. Poszukiwanie prawdy
i dzielenie si¢ nig jest wazna postuga spoteczna, do jakiej w sposdb szcze-
gbélny wezwani sa ludzie nauki®. Powinni oni mieé na uwadze — jak
stwierdza sob6r watykanski II w konstytucji Gaudium et spes — to, ze

“* Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, 27.

“Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 28.

“ Benedykt XVI, Odpowiedzialno$¢ ludzi nauki i kultury za prawde, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 20:1999, nr 8(215) s. 29.
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badanie metodyczne we wszelkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi
si¢ je w spos6b prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawdg
nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwiaé wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary
wywodza swdj poczatek od samego Boga. Owszem, kto pokornie i wytrwale usituje
zbada¢ tajniki rzeczy, prowadzony jest niejako, cho¢ nie§wiadomie, rgka Boga, ktéry
wszystko utrzymujac sprawia, ze rzeczy sa tym, czym sa (KDK 36).

Zawsze istnieli i wciaz istnieja znakomici uczeni, ktérzy sa swiadomi
tej prawdy i ktorzy przeprowadzajac do$wiadczenia i prowadzac badania,
jako ludzie nauki w sposdb pozytywny i z pozytkiem przezywaja wiar¢
w Boga. Wielu z nich uwaza wrgcz, ze rygory poszukiwan naukowych
oraz szczere uznanie Boga w sercu moga i$§¢ w parze i tworzy¢ doskonata
cato$é. Zdaja sobie oni sprawg, ze badania, prowadzone przy zachowaniu
najsurowszych rygoroéw, zawsze pozostawiaja miejsce dla dalszych pytan.
Bezmiaru tych pytan nie da si¢ wytlumaczy¢ w kategoriach przypadko-
wosci i nie da si¢ na nie odpowiedzie¢ przy pomocy samych Zrédet na-
ukowych. Zawsze pozostaje otwarte pytanie o wyzszg racj¢ czy o cos lub
0 Kogos, co lub Kto moze stanowié ostatecznag odpowiedz.

Nie dziwi zatem fakt, ze stajac wobec poszerzajacych si¢ ustawicznie
horyzontdw pracy badawczej, zwlaszcza w dziedzinach bliskich samym
zrodlom zycia, oraz niepokojacych pytan dotyczacych prawidlowego wy-
korzystania zdobyczy naukowych, uczeni domagaja si¢ pewnych kryte-
riow moralnych, bedacych w stanie odwiesé¢ cztowieka od wszelkich arbi-
tralnych sadow. A kt6z, jesli nie Bég, moze ustanowié porzadek moralny?
Respektujac autonomi¢ poszukiwan naukowych i filozoficznych, Jan Pa-
wel II wzywa wigc naukowcow, aby wstuchiwali sie¢ w najglebsze dazenia
ludzkosci, by wskazywali rozwiazania przenikniete poszanowaniem ludz-
kiej godnosci, nie bali si¢ prawdy o cztowieku gloszonej przez Koscidt
i podejmowali dialog z antropologia inspirowana przez wiarg. Dzigki
temu przysztos¢ ludzkosci bedzie budowana na pewnych i obiektywnych
fundamentach, co przyczyni si¢ do umocnienia §wiata bardziej przyjazne-
go ludzkiemu zyciu.

Niezwykle waznym zadaniem ludzi nauki — w catej réznorodnosci ich
badan — jest nie tylko poznanie, poszukiwanie prawdy, lecz takze dostar-
czanie innym na jej podstawie coraz to nowych motywéw nadziei. Ludzie
nauki s za prawdg¢ szczegdlnie odpowiedzialni, winni do niej dazy¢, bro-
ni¢ jej i wedlug niej zyé. Dzigki temu oni sami, a takze odkrywana przez
nich prawda staja si¢ Zrédlem nadziei.

Dzisiaj nierzadko usituje si¢ nam wméwié, iz skoficzyl si¢ bezpowrotnie czas

pewnosci poznania prawdy oraz ze jestesmy nieodwotalnie skazani na totalny brak
sensu, na prowizorycznos¢ poznania, ciagla zmienno$¢ i wzglednos$é. W tej sytuacji



162 Ks. Tadeusz Borutka

jawi si¢ naglaca konieczno$é potwierdzenia podstawowego zaufania do ludzkiego ro-
zumu i jego zdolnosci do poznania prawdy — takze tej absolutnej i ostatecznej — moé-
wit Jan Pawel II w 1999 r. do polskich uczonych na Uniwersytecie Mikolaja Koper-
nika w Toruniju*

»Wycinkowosé wiedzy i fragmentaryzacja sensu burzy wewngtrzng
jednosé cztowieka. Czlowiek dazy do pelni poznania, gdyz jest istota, kto-
ra z natury szuka prawdy — i nie moze bez niej zy¢”*. Potrzebuje bowiem
calosciowej wizji ludzkiej egzystencji, otwartej na przysztosé, potrzebuje
nadziei, ktdra jest z prawdy.

Poniewaz prawda znalazla si¢ w kryzysie, trzeba przed nim chronié
siebie i innych poprzez dzieto edukacji i wychowania. Nie mozna jednak
poprzesta¢ na samej intelektualnej refleksji, zastanawianiu si¢ czy tylko
wzruszeniu i wspdtczuciu. Refleksja winna staé si¢ bodzcem do dziatan,
ktéore maja na celu przyniesienie pomocy zagrozonemu czlowickowi.
W pomoc t¢ winnismy wlozy¢ swoje serce i wszystkie swoje mozliwosci;
winna by¢ ona stuzba prawdzie, petnej prawdzie. Méwit o tym papiez
Benedykt XVI w przeméwieniu do $rodowisk uniwersyteckich w Stanach
Zjednoczonych:

Gdy chodzi o forum wychowawcze, diakonia prawdy nabiera wyzszego znacze-
nia w spoteczefistwach, w ktoérych ideologia sekularystyczna wbija klin miedzy
prawde¢ a wiar¢. Podzial ten doprowadzit do tendencji zrownania prawdy z wiedza
i do przyjmowania mentalno$ci pozytywistycznej, ktéra, odrzucajac metafizyke, za-
przecza podstawom wiary i odrzuca konieczno$é wizji moralnej. Prawda oznacza co$
wigcej niz wiedza: znajomo$é prawdy prowadzi nas do odkrycia dobra. Prawda
przemawia do calego cztowieka i zacheca nas, by$my na nia odpowiedzieli calym na-
szym istnieniem. Ta optymistyczna wizja jest oparta na naszej wierze chrzescijan-
skiej, gdyz ta wiara daje wi;qu Logosu, Stworczego Rozumu Boga, ktéry we Wciele-
niu objawit si¢ jako bosko$¢™

Postuge prawdzie w procesie wychowawczym Benedykt XVI nazwat
,mito$cig intelektualng”

Ten aspekt mito$ci — moéwit — wymaga od wychowawcy uznania, ze wielki obo-
wigzek prowadzenia miodego cztowieka ku prawdzie nie jest niczym innym, jak ak-
tem milo$ci. Godno$¢ wychowania polega bowiem na dazeniu do prawdziwej dosko-
natosci i szczedcia podopiecznych. W praktyce ,,mitoéé intelektualna” opowiada sig¢
za zasadnicza jedno$cia wiedzy przeciwko fragmentaryzacji, do ktérej dochodzi, gdy

“ Jan Pawetl 11, Odpowiedziainosé ludzi nauki i kultury za prawde..., s. 29.

4 Tamze.

 Benedykt XVI, Wiara musi byé naprawde obecna w naszych uczelniach i szkolach.
Wizyta na Katolickim Uniwersytecie Ameryki, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 29:2008,
nr 5(303), s. 50.
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rozum zostaje oderwany od dazenia do prawdy. Pozwala miodym ludziom doznawa¢
glebokiej satysfakcji z korzystania z wolnosci w odniesieniu do prawdy i ksztaltowac
relacje migdzy wiarg a réznymi aspektami zycia rodzinnego i obywatelskiego™*

Wiara, odniesienie do Boga, spotkanie z Chrystusem w niczym nie
zagraza wolnosci poszukiwan naukowych. Nie utrudnia tez dialogu z in-
nymi i nie umniejsza szacunku dla oséb, poniewaz chrzescijaniska prawda
ze swej natury winna by¢ gloszona, a nie narzucana; jej niewzruszong za-
sada jest glebokie poszanowanie ,,sanktuarium sumienia®® — jak mawiat
Jan Pawet II.

Nie tak dawno jedna z najbardziej prestizowych nagrdd, nagrode
Templetona, otrzymal polski uczony, astronom, filozof i teolog ks. prof.
Michat Heller z Uniwersytetu Papieskiego Jan Pawla II w Krakowie.
W wywiadzie udzielonym z tej okazji powiedzial, ze nauka daje mu wie-
dze na temat rzeczywistosci, wiara za$ poczucie sensu. Milosierna mitosé
wobec ludzi polega nie tylko na ubogacaniu ich umystéw okreslonymi za-
sobami wiedzy, ale takze — i przede wszystkim — na uwrazliwianiu ich na
poszukiwanie sensu, co wiecej, na stawaniu si¢ ich duchowymi przewod-
nikami na drodze tych poszukiwan. W ten sposéb pomaga si¢ im takze
ksztaltowa¢ ich sumienie, ktére — wzbogacone przez wiar¢ — otwiera
pewng droge do pokoju wewnetrznego i poszanowania innych.

Zauwazamy dzisiaj nieuzasadniony lgk przed przyje¢ciem i poszukiwa-
niem prawdziwego dobra oraz wyptywajace z tego leku niecierpliwe do-
maganie si¢ nowosci (w mys$l zasady: jezeli nie moze by¢ lepiej, niech
bgdzie przynajmniej inaczej) i wrgez nachalne urzeczywistnianie Zle poje-
tej wolnosci. W tym kontek$cie sprawa niezwyklej wagi staje si¢ przyje-
cie postawy, ktéra nalezaloby nazwac ,,mitoscia intelektualng” Wymaga
ona od wychowawcy uznania, ze prowadzenie mlodych do prawdy jest
aktem mitosci i przyjecia za nich glebokiej odpowiedzialnosci. Wyraza
to greckie stlowo sforge oznaczajace bezinteresowna mitos¢ nauczyciela
do swoich wychowankdw, ktérym przekazuje on to, co dla niego najcen-
niejsze.

* % *

We wspdlczesnym $wiecie prawda jest negowana, niektdérzy moéwia
wrecz o kryzysie prawdy. Sytuacja ta zmusza Kosciél do reakcji, dlatego
tez zabratl glos Jan Pawetl II, ktory w swojej encyklice Fides et ratio

“Benedykt XVI, Wiara musi byé naprawde obecna w naszych uczelniach i szkolach...,
s. 51.
® Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, 12.
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stwierdzil, ze cztowiek ma naturalne mozliwosci poznania prawdy i sprze-
ciwil si¢ lansowanej obecnie tendencji do rozdzielania rozumu od wiary,
wyraznie podkreslajac, ze prawdziwa diakonia prawdy laczy zawsze ro-
zum z wiarg, budzi w sercach ludzkich poprzez odkrywanie sensu nadzie-
j¢ 1 stanowi postannictwo naturalne, jakim jest dzielenie si¢ prawda w du-
chu mitosci, oraz nadprzyrodzone, okreslane przez teologi¢ mianem apo-
stolstwa.

Poznanie prawdy, jest mozliwe dla ludzi, jako ze prawda jest dostgp-
na, a nie ukryta, zas spoleczna natura czlowieka zobowiazuje do uczest-
nictwa w zyciu innych ludzi i rodzi obowiazek jej gtoszenia. Moralny
wymiar diakonii prawdy naklada na cztowieka konieczno$¢ wiasnego
rozwoju w celu owocnej realizacji potrzeby twoérczosci dla bliznich (pra-
wo naturalne), obowiazek dzielenia si¢ prawda w duchu mitosci (prawo
naturalne) oraz powinnos¢ ewangelicznego wyzwalania ludzi przez praw-
d¢ (prawo objawione); stanowi przy tym wezwanie do czynienia dobra
wszystkim, a zwlaszcza ,,braciom w wierze” (prawo objawione).

Diakonia prawdy jest wspdiczesnie jednym z najbardziej aktualnych
zagadnien w teologii. Nie jest ona latwa. Wymaga pokory i zdolnosci
do ofiar. Ma jednak do spelnienia wazne zadanie. Jej celem jest przede
wszystkim przezwyci¢zenie kryzysu sensu, eliminowanie bledow i za-
grozen myslowych (nihilizm, relatywizm, historyzm, scjentyzm, pragma-
tyzm), ksztaltowanie obserwantywno-kreatywnego stosunku do tradycji,
ukazywanie zwiazku migdzy prawda a zyciem oraz inspirowanie aktyw-
nosci i zachowan madro$ciowych.

Teologia winna takze inspirowa¢ permanentny dialog z filozofia i na-
ukami szczegétowymi. Celem tego dialogu jest integrowanie najpierw:
porzadku rozumu i porzadku serca. Jak pisat bowiem kard. J. Ratzinger

Kryzys wspoiczesnosci polega wiasnie na tym, ze zawodzi powiazanie mi¢dzy
sfera subiektywna i obiektywna, ze rozum i uczucia rozmijaja si¢ ze soba i przez to
staja si¢ chore. Sektorowo wyspecjalizowany rozum jest niesamowicie silny i pro-
duktywny, ale standaryzacja jednego typu pewnosci i rozumnosci nie pozwala mu na
orientacje w dziedzinie podstawowych probleméw cztowieka®'

Jeszcze wazniejszym zagadnieniem takiego dialogu jest integracja ro-
zumu z ludzka wola, sfery gnoseologicznej (epistemologicznej, logiczne;))
z dziedzing aksjologiczna. Ucieczka wielu wspétczesnych w obszar ,,este-
tyczny”, w kontek$cie odpowiedzialnosci za zycie niczego nie zatatwia.
»,Konsumpcja ma prowadzi¢ konsumenta do radosci, ma on przezywac

31 J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaistwo a religie $wiata, Kielce
2005, s. 115.
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proces trawienia dobr, jako swoje wiasne szczgécie. Czynnikiem scalaja-
cym spoleczenstwo, jest estetyka, a nie jak dawniej etyka™2. Tylko, ze
zycie nie jest gra, zabawa, poszukiwaniem wytacznie doznan i wrazen, ale
twarda rzeczywistoscia, wymagajacq odwaznego zmierzenia si¢ z losem,
zgodnie ze znana maksyma, ktéra méwi, ze:

,»Zy¢ to nie znaczy i$¢ przez réze,

siggac po laury i zbiera¢ oklaski,

zy¢, to znaczy przetrwaé wszystkie burze
dazy¢, gdzie swiecq ideatow blaski”.

“DIACONIA OF TRUTH” AS IMPORTANT SOCIAL TASK ACCORDING
TO JOHN POUL’S II ENCYCLICAL FIDES ET RATIO

Summary

In contemporary world, truth is denied; some even claim that there is a crisis of truth. In
such a situation, the Church must have responded, and therefore, the problem was raised by
the pope John Paul II, who stated in his encyclical Fides et ratio that a human being has
a natural capacity to know the truth and opposed t¢ a moderm tendency to separate reason from
faith highlighting that the real diakonia of the truth always combines reason and faith, raises
hope in human hearts, and constitutes both a natural mission, which means sharing the truth in
the spirit of love, and a supernatural one, defined in theology as apostolate.

Knowledge of truth is possible for human beings, since truth is accessible, not hidden, and
at the same time, the social nature of a human being requires participation in the life of other
people and generates a duty to proclaim it. The moral dimension of the diakonia of the truth
imposes on a human being: a necessity to get involved in self-development in order to meet
one’s need of creativity for others in a fruitful way (natural law), an obligation to share the
truth in the spirit of love (natural law), and a duty of evangelical deliverance of people through
truth (revealed law); at the same time, it is a call for doing good to everyone, but especially to
brothers and sisters in the faith (revealed law).

The diakonia of the truth is one of the most topical issues in theology nowadays. And it is
not an easy one. It requires humility and ability to make a sacrifice. However, it has a very im-
portant task. Its aim is, above all, to overcome the crisis of a sense, to climinate mistakes
and dangers of thinking (nihilism, relativism, historicism, scientism, pragmatism), to shape
a watchful and creative attitude towards tradition, to show the relationship between truth and
life, and to encourage action and sapiential behaviours. Theology should also inspire a perma-
nent dialogue with philosophy and positive science. The aim of this dialogue is to integrate the
order of reason and the order of a heart. According to Cardinal Joseph Ratzinger, the crisis of
contemporary world arises from the fact that there is a problem with connecting subjective and
objective sphere, and that reason and feelings miss each other and consequently become sick.

52 T.T. Brzozowski, Kryzys dialogu w spofeczeristwie postindustrialnym..., s. 132.
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Sectionally specialised reason is amazingly strong and productive, but standardisation of only
onc type of certainty and reasoning does not allow it to know the area of the basic human
problems well*?

Even more important problem of this dialogue is the integration of reason and a human
will, the gnoseological (epistemological, logical) sphere and the field of axiology. An escape
of some people to the realm of “aesthetics” is not a solution in the context of responsibility for
life. “The aim of consumption is to bring joy to a consumer, who should experience the pro-
cess of “digesting” things as his own happiness. The factor uniting a society is no longer ethics,
but aesthetics”>'. However, life does not mean just playing a game or looking for experiences
and sensations; it is a hard reality demanding to stand up bravely to the vicissitudes of fortune,
as a well-known maxim says:

“To live does not mean to walk among roses,

to reap laurels and win applause;

to live means to survive amid hardships and crosses,
to strive for ideals that shine and glow”.

3 5. Ratzinger, Truth and Tolerance: Christian Belief and World Religions, San Fran-
cisco 2004.
4 T. T. Brzozowski, Kryzys dialogu w spofeczeristwie postindustrialnym..., s. 132.



