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Jednym z najbardziej interesujacych zjawisk w polskiej religijnosci
potrydenckiej jest kolgda i kolgdowanie. Podejmujac refleksj¢ nad tym
fenomenem, nalezy przypomnieé kontekst historyczny. ,,Kolgda” oznacza
z jednej strony pozbawiony akcentéw religijnych utwér zawierajacy zy-
czenia noworoczne, a z drugiej piesn sakralna zwiazana z Bozym Naro-
dzeniem. Symbioza obydwu gatunkdéw jest tu szczegdlnie istotna. Zasad-
niczo w staropolszczyznie pojecie ,koleda” oznaczato ,datek”, ,,poda-
rek”, ,,daning” o charakterze swieckim, udzielana z okazji Nowego Roku,
przy czym w poszukiwaniu genezy nalezy wskazaé na sredniowieczny re-
ligijny obyczaj koscielnej daniny (columbatio)', a zwtaszcza na rzymskie
swigta ku czci Janusa: Calendae Januariae przypadajace na 1 stycznia. Ta
koleda zyczeniowa wyrasta z obrz¢gdu pierwszego zaorania pola i wrzuce-
nia ziarna, a zatem z kultury agrarnej. Tymczasem na oznaczenie piesni
religijnej uzywano takich nazw, jak: ,kantyka”, ,kantyczka”, ,,symfonia”,
wrotula” czy ,piesn”. Piesn ta byla zwiazana z uroczystoscia Narodzenia
Panskiego obchodzonego poczatkowo 6 stycznia na pamiatk¢ stworze-
nia czlowieka w szdéstym dniu, a przeniesionego p6Zniej na 25 grudnia
w miejsce poganskiego swigta boga stonica Mitry (Festum Soliis invicti).
Zbiér polskich koled sakralnych liczy okoto 10 000 utworéw?, zas ko-
dyfikacja ich staropolskiej czesci jest edycja ksigdza Mioduszewski€go

! Por. J. Okon, Koleda jako fenomen kultury, [w:) Z koleda przez wieki. Koledy w Polsce
i w krajach sfowianskich, red. T. Budrewicz, S. Koziara, J. Okon, Tamdéw 1996, s. 23. Na
gruncie polskim takie koledy znane sa z utworu zatytulowanego: Rurale iudicium, to jest Lu-
dycje wiesne na ten Nowy Rok 1544, Krakéw 1543, przedruk: A. Rombowski, ,, Ludycje wie-
S$ne”. Zabytek literatury ludowej z potowy XVI w., Wroctaw 1953.

2 Por. M. Bokszczanin, Koleda, [w:] Slownik literatury staropolskiej, red. T. Micha-
towska, Wroctaw 1990, s. 321-322.
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z 1843 roku®, w ktérej stowo ,,koleda” zostaje juz odniesione do piesni na
narodzenie Chrystusa® Niewatpliwie ,koleda” jako piesn jest w Polsce
zjawiskiem bardziej interesujacym od strony teologicznej i artystycznej,
trzeba jednak zauwazy¢, ze i pierwotna ,koleda” ~ ,podarunek” ma
w niej swoje miejsce nawet w dzisiejszych czasach. Dokonuje si¢ to jed-
nak dzigki jej zespoleniu z obrzgdowoscia Bozego Narodzenia. Stopnio-
wo tracila wigc swoj swiecki charakter, przejmujac funkcje wazne dla
zycia religijnego, zwlaszcza w okresie jego odnowienia po soborze try-
denckim.

Koleda Gospodarska réznym stanom na kazaniu w dzienn Nowego lata
i trzech Krolow ofiarowana od x. Jacka Liberiusza S[anctae]. T[heolo-
giae]. D.[octoris], proboszcza koSciota Bozego Ciata Canonicorum Regu-
larium na Kazimierzu przy Krakowie wydana w Krakowie w 1669 roku
reprezentuje ten wiasnie typ utworu. Stosunkowo krétki jak na barokowe
standardy tytut sugeruje, ze autor postuzyl si¢ forma koledy jako tekstu
zawierajacego $wiateczne zyczenia i zwiazanego z podarunkiem oraz
wciaz funkcjonujacego w zyciu spotecznym miasta, aby przedstawi¢ oko-
licznosciowe nauczanie Kosciota. Dzietko tworza dwa cykle kazan skie-
rowanych do réznych stanéw spotecznych, zatytulowane odpowiednio:
Koleda na Nowe Lato, tj. na 1 stycznia oraz Koleda na Trzy Kréle® W ten
sposob ,,koleda” staje si¢ utworem teologiczno-literackim podkreslajacym
religijny charakter nie tylko dwu wspomnianych dni, lecz takze catej
struktury istnienia. Z tego wzgledu ponizsza analiza moze okaza¢ si¢ inte-
resujaca, o ile odstoni éwczesny sposdb pojmowania swiata, w ktorym
z ogblnych zalozeh wyciaga si¢ szczegdtowe konsekwencje, nawet oby-
czajowe.

Jacek Liberiusz w Koledzie gospodarskiej ukazuje harmonijng wizj¢
rzeczywistosci. Juz sam tytulowy przymiotnik: ,,gospodarska” sugeruje,
ze Swiat jest uporzadkowang struktura, chociaz akurat o typowych gospo-
darzach, zwigzanych z pracg na roli, tj. o szlachcicach nie pisze osobno.
Co wigcej, krytykuje nawet zolnierzy za porzucanie stuzby na rzecz wy-

3 Pastoratki i koledy z melodyjami, czyli piosnki wesole ludu w czasie swiqt Bozego Naro-
dzenia po domach spiewane, a przez ks. M. M. M[ioduszewskiego] zebrane, Krakéw 1843.

4 Por. J. Okon, Koleda jako fenomen kultury, s. 24.

> Wobec braku numeracji stron przyjgto tu wlasny sposéb, w ktérym do nazwy cyklu do-
dano cyfry oznaczajace poszczegélne ,koledy” — kazania autora. | tak Koleda na Nowe Lato
zawiera: wsigp (1), kolede stanowi duchownemu (2), bialymgtowom (3), zolnierzom (4), stu-
dentom (5), mieszczanom i kupcom (6), sedziom (7), pannom (8), stugom (9) i pijanicom (10).
Koleda na Trzy Kréle zawiera: wstep (1), kolede stanowi duchownemu (2), akademikom (3),
sedziom (4), zolnierzom (5), mieszczanom (6), bialymglowom (7), pannom (8), miodzieficom
(9), dysydentom (10), slugom (11), pijanicom (12), kosterom tj. hazardzistom (13} i wszystkim
sluchaczom (14).
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boru ziemianskiego sposobu zycia® Ten uktad wynika jednak raczej
z faktu, ze srodowiskiem, do ktdrego kaznodzieja si¢ zwracal, byli miesz-
kancy Krakowa. Z kolei stowo ,kolgda” wyraza zyczliwosé i przychyl-
nosé, co w sumie daje zapowiedZ uporzadkowanego swiata wypetnionego
réznego rodzaju dobrem’ Dokonanie Liberiusza nalezatoby postrzegaé
jako realizacje postulatéw dobrze juz uformowanej i cieszacej si¢ sukce-
sami reformy katolickiej (tzw. kontrreformacji), ktéra po glgbokim kryzy-
sie religijnym (reformacja), a takze przetomie kulturowym (manieryzm)
prezentowala specyficzny obraz rzeczywistosci. Ta wizja, oparta na wie-
rze i uporzadkowanym przez sobdr trydencki zyciu Kosciola oraz na fi-
lozofii Arystotelesa i chrzescijafiskim stoicyzmie®, odznaczata si¢ we-
wnetrzna koherencja. W jej obrebie zauwazano oczywiscie obecnosé ele-
mentow, ktore ja naruszaly, jednak nie prowadzilo to do pesymizmu.
Dominowala wiara, ze zastosowanie odpowiednich narzedzi i Srodkéw
pozwoli na pokonanie trudnosci. Na tej podstawie mozna podja¢ probe
odczytania wizji swiata zawartej w Koledzie gospodarskiej, wychodzac
od zasad konstytuujacych porzadek $wiata, tj. od samego Boga, by ukazac
ten zakres zycia spotecznego, ktory do owego tadu nalezy, a nastgpnie
nakres$li¢ postawy, ktére pozostaja z nim w dysharmonii. Obserwacji to-
warzyszy¢ beda uwagi dotyczace kwestii retorycznych, gdyz harmonia
$wiata znajduje tu odbicie w jezyku’

SWIAT W PERSPEKTYWIE BOGA

Bég jest absolutnym fundamentem $wiata opisanego przez Liberiusza.
Sugerujq t¢ prawde¢ wstepy i zakonczenia obydwu ,koled”, utrzymane
w klimacie medytacji, a takze modlitwy wdzigcznos$ci, uwielbienia i pros-
by. Ramowa konstrukcja adekwatnie wyraza role petlniong przez Boga,
ktdry jest poczatkiem i kresem swiata. W tg ogdlna perspektywe, potrak-

8 Por.: ,,Vita militaris obrécita sig in vita rustica” (Koleda na Nowe Lato, 4).

7 .Gospodarstwo”, jak si¢ okaze, ma tutaj znaczenic uniwersalne, wlasciwie kosmiczne.
Warto przypomnieé, ze inne swoje dzieto Liberiusz zatytulowal: Gospodarz nieba i ziemie —
Jezus Chrystus, Bég wcielony, Zbawiciel i naprawca swiata..., Krakéw 1669.

® Por. T. Klaniczay, Renesans. Manieryzm. Barok, Warszawa 1986, s. 178-179. Libe-
riusz, piszac o koncepcji spostrzegania, powotuje si¢ na filozofi¢ Arystotelesa, twierdzac na-
wet, ze wybiera ja w odniesieniu do badan przyrody, platonizm wykorzystuje tu jedynie
w sensie moralnym: ,Ja w filozofiej trzymam z Aristotelesem, ale w Kosciele z Platonem”
(Koleda na Trzy Kréle, 4).

° Inny polski pisarz, Jacek Mijakowski, w podobnym gatunkowo utworze wyraza ten
zwiazek, zestawiajac obok siebie bigdy ,piekielne” i ,szkolne”, tj. grzechy i uchybienia doty-
czace stosowania jezyka (por. J. Mijakowski, Koleda miodych paniqt, [w:] tenze, Kokosz za
kolede dana, Krak6w 1646).
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towang stosunkowo zwigzle, wiaczone zostang bardziej konkretne rozwa-
zania o réznych stanach az po szczeg6lowe obserwacje obyczajowe i do-
kladne wskazowki.

We wstgpach i zakonczeniach autor bezposredmo zwraca si¢ do Jezu-
sa, Osoby Boga Ojca i Ducha Swietego wymlenlajqc w doksologii kon-
czacej caly utwér'®. Ow chrystocentryzm wydaje si¢ byé motywowany
szczegllna ,,pozycja” Chrystusa, ktéry poprzez wcielenie potaczyt nature
boska z ludzka. W analogii do ruchu Stonca, ktére osiaga w swym zstgpu-
jacym ruchu najnizszy punkt (,tropik zimowy?”, solstitium), przyjscie Sy-
na Bozego na $wiat ukazane jest jako zstapienie az do konca, tak ze Zba-
wiciel kladac swoja glowe w stajence betlejemskiej, ,,nizej [jej] potozyé
nie mégt’!!. W ten sposéb, poprzez zastosowanie metaforyki solarnej au-
tor opisuje fundament uniwersum. Jezus nazwany zostaje ,,przedwiecz-
nym Sloficem” w nawiazaniu do stwierdzenia Credo, ze jest ,,Bogiem
z Boga, Swiatloscia ze $wiattosci”. O ile jednak wcieleniu odpowiada
osiagnigcie przez Stonce pozycji solstitium, o tyle, gdy méwi o oddziaty-
waniu Jezusa, pisarz siega do konsekwencji przesilenia zimowego, gdy
juz zaczyna przybywacé dnia:

[...] przyszedszy w ciele naszym na $wiat, koniec nam ciemno$ci oznajmia, ze
juz gniew Bozy Przesnlony, juz noc posgpna ustawa, a $wiatto spore taski Bozej na
$wiat przychodzi 2.

Identyfikujac swiatto Chrystusa z Jego taska, Liberiusz wyraza réw-
noczesnie jego uniwersalny charakter: ukazane $wiatu przez Maryjg, po-
rownang do lichtarza, ogarnia ono bowiem nie tylko pasterzy, ale tez kro-
16w, ktorzy przyszli do stajenki. Swiat, na ktory zstapit Jezus, jest wigc
wypelniony Jego taskq i dlatego stanowi przestrzen tadu. Harmonia wyni-
kajaca ze stwdrczej obecnosci Boga posiada kilka istotnych wymiaréw,
sposrod ktérych mozna wymienié czas, przestrzen i obowiazki stanu — po-
jecie nalezace do teologii moralnej, a dzisiaj do teologii duchowosci.

Jezus jest kilkakrotnie nazwany panem czasu, ,,panem i dawca dni”,
ktéry ,,na wysokim niebie postawit Stonice i Miesiac, aby nam nieustaja-
ca alternata i wzajemnoscia dziefi i noc czynily”'?. Jest On tworcg czasu,
w ktérym zyje cztowiek: ,,0d ciebie godziny, dnie, roki mamy”'. Wy-
znanie to posiada proweniencj¢ biblijna w dwu przywotanych tu miej-

19 Wyrazenie: ,[...] racz [Jezu] §wieci¢ nam Ojcowska laska [...]” ( Koleda na Nowe Lato,
10) odnosi si¢ wigc raczej do Jezusa, ktéremu przypisano ojcowski typ opieki nad $wiatem,
nie za$ do Boga Ojca.

" Koleda na Trzy Krole, 1.

12 Tamze.

13 Koleda na Nowe Lato, 1.

'* Tamze, 10.
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scach: ,,Ordinatione tua perseverant dies & omnia serviunt tibi...” (por. Ps
119 [118], 91)% i ,, Tuus est dies” (por. Ps 74 [73], 16). Uzupelnieniem tej
tezy jest dwukrotnie uzyty obraz r¢ki Jezusa poruszajacej zegarem, przy
czym raz mowa o zegarze niebieskim, na ktérym odliczane sa godziny
ludzkiego zycia'®, za$ drugim razem obraz zostal wzbogacony odwola-
niem do realiéw Bozego Narodzenia:

Chryste Jezu DobadZ z pieluszek zwiazanej raczki Twojej, ktora $wiat trzymasz
i zegar nakrecajac stoneczny, ludziom wymierzasz dni [...]"”

Znaczenie teologiczne tego zabiegu polega na wyznaniu wiary, ze
niemowl¢ w stajence jest panem czasu ,w postaci stugi” i osrodkiem
wszystkich wydarzen w historii ludzkosci.

Owa tozsamos¢ staje si¢ widoczna w przedstawieniu pespektywy cza-
sowe], dla ktdrej przyjscie Chrystusa stanowi punkt zwrotny. Okres wcze-
Sniejszy odznaczal si¢ tym, ze cztowiek moégt zy¢ tylko w granicach wy-
znaczanych przez natur¢ i prawo Mojzeszowe, tzn. objawienie starote-
stamentalne. Udzialem duszy po $mierci nie byl ,palac”, ale ,ciemna
przepasé”, ,otchtan” i ,haiba”'®, Wymownym komentarzem do tego sta-
nu jest cytat z Ksiggi Hioba, podkreslajacy marnosé ludzkiego zycia: ,,Pe-
reat dies in qua natus sum, obscurent eum tenebrae, occupet eum caligo,
involuatur amaritudine” (por. Hi 3, 3.5). Jest rzecza znamienna, ze skarga
jednego bohatera biblijnego, wygloszona w obliczu skrajnie bolesnych
doswiadczen, Liberiusz obejmuje cala histori¢ ludzka ante Christum. Do-
piero objawienie si¢ Syna Bozego w ludzkim ciele wnosi blogostawien-
stwo i stanowi odmiang czasu: ,,bo§ Ty nam szczesliwym na $wiat przyj-
$ciem nowe dni i lata wesole i pokdj przyniést”'® Pozytywna ocena wy-
nika jednak nie tylko z samego wcielenia, lecz takze z dzieta odkupie-
nia®. Dzigkujac jeszcze za pozwolenie doczekania nowego, 1668 roku,
autor wyraza wiar¢ w $cistg zaleznosé ludzkiej historii od Boskich wyro-
kéw, co oznacza przekonanie o aktywnej i troskliwej Opatrznosci Boga
nad ziemskimi wydarzeniami z zachowaniem ich pewnej autonomii.
Wspominajac o trudnosciach, jakie stoja przed Ojczyzna, prosi wigc wy-
trwale o opieke nad nig®'.

'3 Cytaty biblijne wedlug tekstu Liberiusza.

16 por. Kolgda na Nowe Lato, 10.

7 Tamze, 1.

18 Tamze.

' Tamze, 10.

2 Por.: ,,On [Jezus] nam krwia swoja najswietsza kazdy rok poswigca i pierwszy dzien
lata najstodszym imieniem swym Jezus, imieniem zbawiennym zdobi [...]” (Koleda na Nowe
Lato, 1).

2 Por. Koleda na Nowe Lato, 10.
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Skutkiem objawienia i dzialania Boga w czasie staje si¢ zmiana jego
postrzegania przez czlowieka, gdy dawny, egzystencjalny ci¢zar zostal
zamieniony w blogostawienstwo. O ile przedtem Hiob czy Dawid wyra-
zali pragnienie skrdocenia dni zycia, o tyle teraz ,.kazdy sobie zyczy jak
najdtuzszych dni”??. Tak wiec taska, ktora przyniést Chrystus na ziemie,
ujawnia swoja obecnos$¢ w strukturze czasu, skoro zostaje on przez nig
przemieniony. Dlugie zycie staje si¢ przedmiotem pozadania i forma Bo-
zego blogostawienstwa” i w udzieleniu tego daru widzi autor uznanie
czlowieka przez Boga za godnego korzystania z débr stworzonych. Ta
optymistyczna koncepcja czasu, ktéry ma walor teologiczny?, odcina sie
od popularnych w baroku przedstawien krétkosci ludzkiego zywota i mo-
tywow wanitatywnych. Praktyczng konsekwencjg tych przekonan jest na-
tomiast uczynienie dtugich dni tre$cia zyczen skierowanych do stuchaczy.
Krakowski duchowny prosi zatem Jezusa: ,[...] te dni, ktérych masz pel-
no, syp hojnie z wszelakim szczgsciem na me stuchacze” W dalszej
kolejnosci przypisuje poszczegblne dni tygodnia réznym grupom spo-
fecznym:

Chce na dzisiejszym kazaniu dniami szafowaé i r6znym stanom rézne dni rozdaé
po koledzie, kazdemu zyczac dni dobrych, wesolych, spokojnych®

Uczynienie z czasu daru (,,koledy”) jest przy tym subtelnym zwréce-
niem uwagi odbiorcow na dobro, ktore jako chrzescijanie posiadaja i dla-
tego powinni je docenic.

Dopetnieniem tej waznej perspektywy jest wieczno$¢ rozumiana jako
stan przygotowany przez Boga dla cziowieka, w ktérym znajdzie on spet-
nienie swoich pragnien. Nazywajac ja dniem 6smym, Liberiusz postrzega
ja jako ,,dobra nigdy nie ustajace” i ,,pociechy serce kontentujace”?’ Ten
rodzaj szczg¢scia ma charakter nieskonczony i przewyzsza dobra doczesne,
staje si¢ zatem przyczyng celowa zycia duchowego w zakresie wewngtrz-
nym i zewnetrznym (,,serca sprawy i postepki”Z®).

Z temporalnych okolicznosci powstania Koledy gospodarskiej wynika,
ze o wiele mniej eksponowanym wymiarem Bozej harmonii jest prze-

2 por. tamze, 1.

2 Por.: ,,To najwigksze doczesne i powszechne blogostawienstwo” (Koleda na Nowe
Lato, 1).

24 Zyskujace sobie popularnosé pozdrowienie ,,dobry dzien”, jakkolwiek literalnie nie za-
wiera odniesienia do Boga, dla Liberiusza jest forma religijnego blogostawienstwa o tresci:
»dajci Bég dni dlugie” (Koleda na Nowe Lato, 1).

25 Koleda na Nowe Lato, 1.

2 Tamze.

27 Tamze, 10.

28 Tamze.
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strzen, ktdra takze jednak zostaje wypetniona blogostawienstwem wciele-
nia i narodzenia Syna Bozego®, gdyz rozciaga si¢ ono nie tylko na Betle-
jem, ale i na dalekie kraje, skad przychodza trzej krélowie. W dziele in-
karnacji, jak wspomniano wyzej, nastapifo polaczenie nieba i ziemi, co
autor wyobraza sobie przestrzennie, piszac o zstgpowaniu Syna Bozego
na wzor ruchu Storica®® Podczas gdy w wymiarze czasowym elementami
tadu byty jednostki kalendarzowe, w odniesieniu do przestrzeni sa nimi
ciala niebieskie, ktore stajg si¢ przedmiotem swoistej kontemplacji. 1 tak
np. o Stonicu pisze autor, ze jest to ,,zacny planeta”, ,,vicerex jakoby Boski
na ziemi”, obdarzony ,,$liczna” naturg. Pomijajac anachroniczne z dzisiej-
szego punktu widzenia utozsamienie Stofica z planeta, trzeba zauwazy¢,
iz krakowski kaznodzieja widzi w nim istotny element teologii przestrzeni
i kosmosu, czyli dziedziny tadu, jakby Boskiego gospodarstwa. Stonce
jest nie tylko ,zrédtem $wiattosci” i ,,0ojcem wszystkich rzeczy ziem-
skich”, ale takze ,,weselem oka i serca”, ,,okrasg wszystkich koloréw i po-
zor6w” oraz ,,0zdoba” $wiata pojmowanego jako ,wielka machina”!
Widaé tu wyraZnie obecnos$é elementéw estetycznych, ktére facza sig
harmonijnie z koncepcja teologiczna jako eksponowany w dobie potry-
denckiej zwiazek piekna i dobra.

W refleksji o przestrzeni odpowiednikiem ,,dnia 6smego” jest ukazane
w Apokalipsie ,,zlote miasto”, czyli Nowe Jeruzalem. Nie ma w nim ni-
czego zlego: ani ,,mizeryj”, ,,niewygod”, ani ,boléw”, ale ,ustawiczne
wesele i szczere uciechy”, ,,$wiatlo” i ,,wesele nieodmienne” Obdarzone
cechami doskonalosci stanowi celowa przyczyne organizujaca zycie du-
chowe, gdyz w drodze do nieba nalezy dba¢ o ,,prowiant z godnych [...]
postepkow”. Z sensami anagogicznymi autor laczy teologi¢ stworzenia
jako odbicia doskonatosci Stworcy. Szczegdlne miejsce przyznaje czlo-
wiekowi, ktory przez rozum wyraza ,,obraz i podobiefistwo” Boga, pod-
czas gdy inne stworzenia, pozbawione intelektu, sg tylko sladami Boga
(vestigia Dei). Odwotlujac sie do sw. Augustyna, Liberiusz kaze wykorzy-
sta¢ te analogi¢ migdzy swiatem a Bogiem dla przyblizenia sobie rzeczy-
wistosci eschatologicznej:

[...] jesli w tych rzeczach stworzonych taka ozdoba [...], argumentujciesz sobie,
jaka w chwale niebieskiej pociecha, pigkno$é i okrasa™

Zasada konstrukcyjna Koledy na Nowe Lato wyraza zwiazek elemen-
tow harmonii $wiata. Siedem, a wilasciwie osiem dni, reprezentuje czas.

2 Por. Koleda na Trzy Kréle, 1.
% Por. tamze.

3 Koleda na Nowe Lato, 2.

2 Koleda na Trzy Krole, 14.
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Z kazdym z nich laczy si¢ na podstawie rzymskiej koncepcji konkretne
cialo niebieskie®®, w czym widzieé nalezy harmoni¢ czasu i przestrzeni
jako dwu dziedzin Bozego tadu. Bardziej oryginalne jest jednak przypi-
sanie dni tygodnia, a co za tym idzie cial niebieskich, konkretnym gru-
pom spolecznym. W ten sposob czas i przestrzen tacza si¢ z przynalezno-
Scig spoteczng i tematyka stanowego oraz zawodowego etosu. Jest to dla
Liberiusza zabieg fundamentalny, gdyz na poczatku kazdej catostki dzieta
uzasadnia dokladnie sens takiego zwiazku si¢gajac z upodobaniem do
teologii, mitologii, etymologii i ikonografii. Jego medytacja-wyktad ma
dzigki temu znaczenie teologiczno-kulturowe, a nalezy dodaé, ze obok
czasu, przestrzeni i spoteczefistwa czwartym istotnym wymiarem harmo-
nii jest Pismo Swigte, ktére dostarcza miejsc wspélnych dla argumenta-
cji**. Jakkolwiek pragnienie erudycyjnego popisu jest w utworze bezdy-
skusyjne, wylania si¢ jednak spoza niego wyraZna koncepcja wielowy-
miarowego ladu, a poniewaz analiza kosmosu staje si¢ punktem wyjscia
do sformutowania wnioskéw moralnych, powstaje wrazenie, ze autor pra-
gnie zbadaé, na ile spoteczenstwo uczestniczy w tadzie uniwersum i upo-
mnie¢ si¢ o konieczne korektury.

SWIAT USPOKOJONY

Wizja spoleczenstwa ukazana w Koledzie gospodarskiej charakteryzu-
je si¢ wyraznym podzialem, gdyz niektére stany spoleczne sa w ocenie
autora modelowym przykladem uczestnictwa w Bozym ladzie, inne za$
pozostaja w dysharmonii. Spojrzenie na t¢ problematyk¢ pozwoli obok
wiedzy o historycznym stadium spoteczenistwa religijnego ukazaé réw-
niez blizej zaprojektowang wizj¢ $wiata na plaszczyznie wigzi migdzy-
ludzkich.

Preferowanym w takiej strukturze stanem jest duchowienstwo. W ana-
logii do pozycji Slonca oraz do wypowiedzi Chrystusa: ,,Vos estis lux
mundi” (Mt S, 14) jest ono okreslane jako ,,$wiatto swiata”, co dodatkowo
wzmacnia przypomnienie, iz Jan Chrzciciel nie mégt by¢ nazwany $wia-
tlem, gdyz nie byt kaplanem w sensie nowotestamentalnym*® Siggajac do
przyktadéw Starego Przymierza, autor za Abulensisem tlumaczy fakt na-

¥ Zaczynajac od niedzieli, autor wymienia po kolei: ,dies Solis”, ,Lunae”, ,Martis”,
»Mercurii”, ,Iovis”, ,Veneris”, , Saturni”.

34 Jest to szczeg6lnie widoczne w zasadzie kompozycyjnej Koledy na Trzech Kroli, w kt6-
rej poszczegdlnym stanom spolecznym zostajg przypisane wybrane, nieraz bardzo pomystowo,
zlote rekwizyty z Biblii. W ten sposéb, przez analogig¢ do zlota ofiarowanego Jezusowi przez
kr616w, tekst Pisma staje si¢ darem dla stuchaczy, a Biblia ukazana jest jako ,,matryca” spo-
tecznej harmonii.

3 Por. Koleda na Nowe Lato, 2.
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tychmiastowego wystuchiwania modlitw kaptanéw, pod warunkiem ze
zanoszone byly w obecnosci ludu. Bég mial przez to podkresla¢ w oczach
spoleczenistwa range swych przedstawicieli, aby byli otaczani szacun-
kiem. W zyciu duchowym kaptan, zyjac na swiecie, musi odznacza¢ si¢
jednak nieskazitelnoscia. Jak Sionce, oswiecajac ziemig¢ ,,blotng”, nie
przejmuje od niej brudu, tak w sensie wlasciwym alegorii kaptan ma
uksztattowaé swoj stosunek do $wiata, aby odpowiadat wzorcowi z Hbr
7, 26: ,Sanctus, innocens, impollutus, segregatus a peccatoribus” Cho-
ciaz bowiem otrzymat on z natury ludzkie cialo, jego powotanie domaga
si¢ zachowania takiej ,,czystosci, aby nic spélnego z cielesnoscia nie mia-
12" i w tym sensie ludzkiego ciata nie posiada, jak tego chce $w. Pawet
(por. 2 Kor 10), ale ma by¢ aniotem w ciele®, gdyz Swigtos¢ powolania
sprawia, Ze nieljako opuszcza swe cialo, by przemieni¢ si¢ w ,Swiatobli-
wosé anielska”®. Kwestia czystosci stanowi tu opis zbudowany na zasa-
dzie pars pro toto, przy czym wybdr ten nie jest przypadkowy i odzwier-
ciedla barokowe wyczulenie na kwesti¢ czystosci rozumianej nie tylko
w sensie erotycznym, ale jako opanowanie wszelkich gpozqdliwos'ci ciele-
snych i powstrzymanie si¢ od $wiatowego stylu zycia®’. Jednoczesnie taka
wizja kaplanstwa zaklada gleboka nieufnosé w stosunku do cech cielesnej
natury, skoro traktowana jest jako potencjalne zagrozenie, a nie ma mowy
o ewentualnych szansach, jakie moglaby zawiera¢. Spirytualizm pozostaje
w pewnej sprzecznosci wobec sygnalizowanej wyzej pochwaly przyjgcia
przez Stowo ludzkiej natury. Pozostawanie Syna Bozego w ludzkim ciele
jest przedmiotem zachwytu, natomiast od kaplana wymaga si¢ jego
»opuszczenia” przez ascez¢. Wynika to z przekonania, ze Jezus panuje
doskonale nad swa cielesnos$cia, czego nie mozna powiedzieé juz o Jego
studze.

Na podstawie historii Mojzesza Liberiusz przypomina o pasterskiej
odpowiedzialnosci ksigdza. Istota decyzji przysziego wodza Izraelitow le-
zala w uznaniu za grzech urokéw dworskiego zycia, podczas gdy jego
bracia byli ngkani. Wprowadzajac polskie realia, autor tworzy rodzaj ser-
mocinatio:

To ja tu siedze za dostatnim stotem, zastawionym rozmaitemi od przekwintéw
p6tmiskami, a bracia moi na czosnku, cebuli, kapuscie przestaja [...]*°

Whiosek moralny, wyprowadzony z tego exemplum, wyraza si¢ w zy-
czeniu: ,,Bodaj przetozeni miewali przy wczasach i dostatkach swoich ta-

3 Tamze.

37 por. tamze.

3 Koleda na Trzy Kréle, 2.

3 por. Koleda na Nowe Lato, 2.
4° Koleda na Trzy Kréle, 2.
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kowe na lud swo_| reﬂeksy_le”41

stanu faktycznego®.

Tekst biblijny stuzy tez jako punkt wyjscia w okresleniu pozycji spo-
tecznej kaptana. Liberiusz jawi si¢ tutaj jako zdecydowany obrofica przy-
w1lejow materialnych duchowienstwa. Czym to w kilku mlejscach poda-
jac zaskakujace dzi$ religijne uzasadnienie®. Postugiwanie si¢ pektoralem
w Starym Testamencie (por. Wj 28, 15-30) bylo wyrazem przewagi ka-
ptana nad wiadza swiecka, kierujaca si¢ religijna wyrocznia w sprawach
takich, jak zapowiedZ pomyslnosci czy wojny. Ta wladza sgdzenia po-
winna zostaé¢ utrzymana w realiach wspélczesnych:

, CO sugeruje zreszta pewna odmiennosé

[...] w Starym Zakonie nalezaly nad §wieckiemi sady, a teraz niektérzy chcieliby
je kaplanom godniejszym niz byli Mojzeszowi [kaptani] odjaé¢?"*

Konkretnie rzecz dotyczy prob ograniczenia zdolnosci sadowej du-
chownych:

[...] $wieckie sady kaptanéw do siebie o grunty pociagaja, a czemuz tez kaptani
o dziesigciny [...] i inne reales causas sadzi¢ $wieckich nie maja?*

Z wielka pasja Liberiusz pigtnuje zwlaszcza grabiez dobr koscielnych
przez zoinierzy, przytaczajac za Hieronimem inne biblijne uzasadnie-
nie. Mianowicie, z faktu, ze Jezus kazal Piotrowi zaplaci¢ podatek pie-
nigdzmi wzig¢tymi nie ze ,,wspolnego worka”, ale z pyszczka ryby (por.
Mt 17, 27), ma wynikaé, iz pieniagdze ofiarowane kaptanom nie moga staé
si¢ obiektem roszczen podatkowych przekraczajacych zwykly podatek
p%acony za zgodg Stolicy Apostolskiej. Autor ma na mysli sankcjonowa-
nie przez wtadze sw1eckq rekw:zyc_u dokonywanych przez wojsko w dob-
rach duchownych* Nie lituje si¢ natomiast nad dola chlopéw, przyjmu-

*! Tamze.

“2 W tym kontekscie krakowski autor wzywa wyzszych przelozonych do podjgcia swoich
obowiazkéw, np. odmawiania brewiarza (por. Koleda na Trzy Kréle, 2). Poleca zwr6ci¢ uwage
na problem opustoszatych opactw i cigzkiej pracy poddanych, podobnie tez zaleca panom tro-
sk¢ o uboglch i wigZnioéw.

3 Obok przedstawionej ponizej konstrukcji argumentu autor wprowadza tu elementy my-
$lenia wrézebnego. | tak przybranie czarnego koloru przez kamienie pektoratu mialo oznacza¢
nieszczg¢scie, czerwonego — przelanie krwi, a jesli kamienie ,,wesoto $wiecity”, bylo to zna-
kiem pomyslnosci (por. Koleda na Trzy Kréle, 2). Nie podaje jednoczesnie w tym miejscu
zadnego Zrodla, jak to zwykle czyni, z czego mozna wnioskowad o autorskim charakterze tej
lekcji.

* Koleda na Trzy Krdle, 2. Rozumowanie to stanowi typ argumentu a minore ad maior,
czyli co wolno kaplanom Starego Testamentu, to tym bardziej wolno kaptanom Nowego
Przymlerza ze wzgledu na ich wigksza godnosé.

Tamze

6 Liberiusz podkresla specyficzny charakter majatku duchownych: ,Jako si¢ wazy jai-
muzne poboznych ludzi Bogu na chwate, a slugom Jego na sustentacyja oddana [...] na swe
pozytki obracac¢?” (Koleda na Trzy Kréle, 5).
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jac za rzecz naturalna ich panszczyzniang przynalezno$é do duchownych,
do tego stopnia, ze krzl?'wda zadawana poddanym jest traktowana jako
agresja wobec Kosciota®’ Trzeba tu zauwazyé, ze ta eksponowana troska
o materialna substancj¢ pozostaje w sprzecznosci z postulatem zupeilnego
oderwania kaplana przez ascez¢ od przywiazania do dobr ziemskich. Jesli
nawet obrona Liberiusza ma na celu zabezpieczenie $rodkéw utrzymania,
nie przystaje jednak, zwlaszcza przez swa intensywnos¢, do wizji ,,aniola
w ciele”, a skadinad wiadomo, ze mdéwiac o dobrach biskupich i kaptan-
skich*®, miat autor na my$li co$ wigkszego niz wystarczajacy poziom zy-
cia. Troska o te dobra nie stanowila zapewne pomocy w pracy nad ode-
rwaniem si¢ od nich.

Obok srodowiska kaptaniskiego uznaniem krakowskiego kanonika cie-
szy si¢ Akademia Krakowska, co podkresla dedykowaniem jej ztotego
taficucha podarowanego przez faraona Jézefowi jako nagroda (por. Rdz
41, 42). Motyw lancucha stuzy jako podstawa mowy pochwalnej (genus
demonstrativum). W $lad za zwyczajem rzymskim staje si¢ on w Koledzie
gospodarskiej nagroda za uprawianie solidnej nauki, praktykowanie cnét
opartych na poboznosci oraz uczciwosé, ktora wyraza si¢ w tym, ze aka-
demicy nie zdobywaja podstgpnie beneficjow i poprzestaja na swojej
skromnej zaptacie™. Powinni jednak pamigtaé o potrzebach starszych pro-
fesoréw, aby i oni mogli uczestniczy¢ w honorach uczelni. Akademia
przedstawiona jest jeszcze w roli osrodka integrujacego swa madroscia
spofeczenstwo, za co cieszy si¢ mitoscia obywateli i w ten sposéb wypet-
nia swoje zadanie w strukturze tadu spotecznego™.

7 Por: »[---] ludzie ubogie, Kosciolowi oddane, [zolnierz] szarpa, drze, konie, bydto {...]
zabiera [...]” (Koleda na Trzy Kréle, 5). Autor nie przewiduje tu dla chlop6w niczego poza
trwaniem w swoim stanie. W innym miejscu (Koleda na Nowe Lato, 4) pi¢tnuje ich wyzysk
przez wojsko, dopomina si¢ tez o ulzenie ich doli, co nie¢ zmienia faktu, ze troska o ubogich,
nawet nie zawsze mozliwych do zidentyfikowania jako chiopi, jest nieproporcjonalna w sto-
sunku do zabieg6w o utrzymanie wlasnych débr. Tak rzecz si¢ przedstawia w $wietle analizy
Koledy gospodarskiej, natomiast warto tu przytoczy¢ opinig, ktéra pozwala spojrze¢ na autora
inaczej: ,,Uchodzit wspbliczeénie za opiekuna swoich poddanych, ktérych starat si¢ zwlaszcza
ratowaé przed dotkliwymi stacjami zotnierskimi. Wydal na to w réznych czasach 15 000 zi.
Gdy choragwie hetmana Jana Sobieskiego wybraly wigcej w dobrach klasztoru niz mialy po-
lecenie, Liberiusz pozwal przed trybunat ich putkownika, ktéry musial zwréci¢ 2 000 zi. [...]
Niejednokrotnie podejmowat motyw «Polska pieklem dla chiopéw» i w tym konteks$cie cyto-
wany byl przez publicystéw XVIII stulecia” (J. Bieniarzéwna, Liberiusz Jacek, [w:] Polski
stownik biograficzny, t. 17, Wroclaw—Warszawa 1972, s. 282-283).

“8 Por. Koleda na Trzy Kréle, 5.

“° Nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze za pochwala ukrywa si¢ westchnienie ulgi, iz Aka-
demia nie prébuje uszczuplaé czyjego$ stanu posiadania, zapewne zwlaszcza Kosciota.

3% Ocena autora jest ewidentnym przykladem panegiryzmu niezbyt liczacego si¢ z faktami.
Akademia w 1668 r. nie utrzymywala juz od dawna wysokiego poziomu nauczania, a kwestia
sporéw z jezuitami i sprzeciw, jeszcze z lat 30. XVII w., o mozliwoé¢ utworzenia ich kole-
gium nie stawia jej w dobrym $wietle. Por. M. Rechowicz, Wydziat Teologiczny Akademii
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Wyjatkowa atencja Liberiusza cieszy si¢ srodowisko sadownicze.
Przypisujac mu posta¢ Jowisza, na podstawie etymologii tego imienia
({upiter to Iuvans pater, czyli ,ratujacy Ojciec”), autor podkresla ko-
nieczno$é otaczania opieka ubogich®', natomiast atrybut rzymskiego Boga
— piorun czyni znakiem tempa zalatwiania spraw w sadach:

Piorun znaczy pretko$¢, ktéra w sadach, dekretach, w egzekucyjach potrzebna®.

Domaga si¢ jej od polskich sedziow, aby potrzebujacy mieli ,,pretki
sprawy swojej temin””” Pozostajac w kregu rzymskiej mitologii stwier-
dza tez, ze s¢dzia powinien by¢ immobilis, tzn. ,nie poruszony zadne-
mi darami, postrachami nie uchwiany” Dopuszczajac oferte pieni¢zna
Jako srodek militarny, przestrzega przedstawicieli sadownictwa przed jej
stosowaniem, gdyz dary materialne uniemozliwiaja obiektywna oceng,
a jednoczesnie chwali ich za brak korupcji: ,,Sadza by nawigkszego, by
namozniejszego, a sadza wedle prawa, wedle sumnienia”>. Nie wysuwa
tez zadnych zarzutéw przeciw polskim sadom, a raczej zachgca je do
dzigkczynienia Bogu i dobrego spetniania swych obowiazkéw™

O roli sadownictwa w strukturze $wiata mowi dedykowanie s¢dziom
ztotego miecza, ktéry Jeremiasz mial da¢ Machabejczykom (por. 2 Mch
15, 15) jako dar od Boga zapewniajacy zwycigstwo. Miecz staje si¢ sym-
bolem sprawiedliwosci, zwlaszcza jej karzacego wymiaru, za$ ,,ogladanie
si¢” na ,miecz, na sad, na sprawiedliwo$¢” jest warunkiem spotecznej
harmonii. W tym miejscu autor poddaje krytyce praktyke¢ amnestii, twier-
dzac, iz ,,jesli raz [se¢dziowie] przepuszcza lotrowi, $mielszym go do to-
trostwa na potym uczynig”’. W odniesieniu do zycia politycznego wyraza
ostry sprzeciw wobec stosowania rokoszu®®, ktéry niszczy panstwowy lad.
Przypomina tez, ze poza krdlem i legalng wiadza ostatecznym gwarantem
harmonii spofecznej pozostaje sam Boég, ktory z pewnoscia ukarze wi-
chrzycieli®” Objawia si¢ tu koncepcja wiadzy $wieckiej, ktéra bedac ele-

Krakowskiej w XVII i XVIII wieku, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2, cz. 2, Lublin
1975, s. 9-30.

5! Warto zauwazyé, ze przypominajac sedziom o ich odpowiedzialnosci za ubogich, Libe-
riusz nie formuluje w Koledzie gospodarskiej pod adresem Kosciota wyraZniejszego programu
pomocy potrzebujacym.

52 Koleda na Nowe Lato, 7.

3 Tamze.

¢ Tamze.

55 Por. Koleda na Trzy Kréle, 4.

56 Liberiusz ma tu na my$li rokosz Lubomirskiego skierowany przeciw krélowi Janowi
Kazimierzowi (1665-1666). Pamigé tego, ocenianego przez historykéw jako destrukcyjne,
wydarzenia, a takze sprawa amnestii byla w czasie pisania Koledy gospodarskiej zupelnie
dwieza. Por. J. A. Gierowski, Historia Polski 1505—1764, Warszawa 1985, s. 252.

57 Por. Koleda na Trzy Kréle, 4.
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mentem Bozego porzadku, posiada charakter religijny. Jej rol¢ uzupe&ma
zgoda spoieczna o ktérej krakowski pisarz przypomma mieszczanom’®
a jest to przeciez wazna cz¢$¢é jego odbiorcéw. Na poziomie obow1qzkow
zawodowych mieszkarncy miasta, zwlaszcza kupcy, powinni poszukiwac
syntezy swych wilasnych wysitkéw z dziataniem Boga i ,wdzigcznie”
przyjmowa¢ trudnosci traktowane jako Jego dary, tym bardziej ze ,,fortu-
na stateczna”, czyli trwata pomyslno$¢ jest rzadkoscia™

Poza srodowiskami zawodowymi wiele uwagi poswigcono kobietom
z tendencjg do podkreslania ich roli w rodzinie. Przypisujac im Ksigzyc,
Liberiusz wskazuje, ze jak zastepuje on Stonce w nocy, tak kobieta ze
SWoja godnos’ciq jest pomoca dla me¢za (adiutorium viri, por. Rdz 2, 18),
gdy zajmuje si¢ domem (,,gospodarstwem mme_pszym ”), a sprawy pu-
bliczne zostawia mezczyznie®. Na podstaw1e pozyc_u ciat niebieskich zo-
stala zbudowana alegoria okreslajaca jeszcze wyrazmej miejsce niewiasty
w spoteczenstwie. Ksigzyc jest zatem planct , ktora jako ostatnia w sze-
regu wzgledem Ziemi, zbiera w sobie cale sw1at}o innych obiektow ko-
smicznych, by go udziela¢ ,,ziemi i rzeczom éJodmieschznym stad na-
zywany jest ,Szafarka nieba a Matka ziemie””*. W potaczeniu z ,,poema-
tem o dzielnej niewiescie” (Prz 31, 10-31) tak wlasnie zostaly przedsta-
wione zadania kobiety, ktora ma sprawowa¢ opiek¢ nad domem. Z kolei
petnia Ksigzyca jest ujeta jako polozenie dalekie od Stonca i obdarzone
pozytywnym znakiem wartosciujacym, gdyz Ksiezyc ,,taka ma ku Stoncu
rewerencyja, Ze si¢ nie ociera o nie”. Z tego dystansu rodzi si¢ harmonia
i dobry wplyw (,,zdrowe influencyje”) na Ziemig. Z kolei gdy Ksigzyc
znajduje si¢ blisko Slonica, zaémiewa je, co oznacza dla Ziemi ,,zte skutki,
nieurodzaje, gldd, choroby”. Sens moralny tej alegorii jest taki, ze zona
powinna szanowa¢ me¢za, co wyraza si¢ w postuszenistwie, znoszeniu jego
afektow i ustgpowaniu ,,humorom”, w przeciwnym razie niezgoda rozle-
wa si¢ na dom, stuzbe i sgsiedztwo.

Dotykajac realiéw obyczajowych®, Liberiusz wyraznie podsuwa ko-
bietom tak rozumiana pokorg¢ jako sposéb ich uczestnictwa w spotecznej
harmonii z obawa przed przyznaniem im wigkszej swobody. Bardziej

58 Por. tamze, 6.

%% Por. Koleda na Nowe Lato, 6. Katolicka koncepcja zaktada, ze niepowodzenia zawo-
dowe s3 czg¢scia Bozego planu, a wige harmonii i nie tylko nie oznaczajq potepienia, ale wrecz
nalezy je uznaé za srodek do zbawienia. W tym punkcie ujawnia si¢ znaczaca rozbiezno$é
z jedna z gléwnych tez kalwinizmu o traktowaniu pomy$lnosci jako znaku Bozego wybrania.

60 Por Koleda na Nowe Lato, 3.

! Nazywajac Ksiezyc planeta, Liberiusz przywotuje znany sobie stan wiedzy astrono-
micznej. Twierdzi tez, ze planety maja swiatto, cho¢ nie przesadza, ze sa jego Zrédiem.

2 Koleda na Nowe Lato, 3.

% Autor pisze m.in. o rzucaniu w gniewie p6tmiskami i talerzami (por. Koleda na Nowe
Lato, 3).
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zdumiewajace jest jednak jednostronne obciazenie ich tutaj odpowie-
dzialnoscia za zachowanie rodzinnej zgody z pominigciem obowiazkow
meza. W pewien sposob brak ten zostaje uzupetniony w drugim kazaniu,
gdy autor zyczy niewiastom, aby byly traktowane przez matzonkdéw jako
nie tyle zony, ile oblubienice, gdyz — za $w. Bernardem — mito$¢ do oblu-
bienicy odznacza si¢ $§wiezoscia, a do Zzony maz odczuwa ,zwietrzaly
afekt”™. Pochwala kobiety jest tez poréwnanie jej do serdecznego palca
w dloni, ktéry najmniej uczestniczy w pracy, ale jest godny noszenia na
sobie zlotego pierscienia. Analogicznie do poprzedniego ujg¢cia kobieta
postawiona jest poza sprawami przeznaczonymi dla m¢zczyzn, tym razem
ze wzgledu na swa stabsza kondycj¢, podkreslone za to zostaje jej zycie
uczuciowe (,,przyjacielem serdecznym jest”) i kompetencje w zakresie
prowadzenia domu® Powinna odznaczaé si¢ ,,prostoty”, zyciem w bojaz-
ni Bozej, pracowitoscig oraz statosciag w wierze, milosci malzenskiej
i przyjazni®, a jesli jest wdowa, ma znosi¢ swéj stan w poddaniu woli
Boga i oczekiwaé pociechy od Niego® Ta stato$é cnét jest nie tylko spe-
cyfika kobiety, ale takze stanowi o jej przewadze nad m¢zem®®

Z podzialem obowiazkéw wiaze si¢ negatywna ocena takich wad, jak
kiotliwosé, upér czy gadatliwosé zmuszajaca meza do ustepstw® O ile
wigc niewiasta powinna znosi¢ gniewliwos$¢ matzonka, o tyle jej nie wol-
no tego samego okazaé. Grzechem szczegdlnie pi¢tnowanym jest pijan-
stwo kobiet jako przyczyna roztrwonienia majatku i ruiny domu, ktérego
ona szczegélnie powinna strzec’® O skutkach pijanstwa mezczyzn nie
méwi sig tutaj. Powyzsza analiza ujawnia strategi¢ Liberiusza, ktora pole-
ga na wyraznym wytyczeniu matzonce miejsca w strukturze domu, zwrd-
ceniu uwagi na jej obowiazki, podkresleniu zalet i napigtnowaniu wad,
przy czym nie zostaje zachowana symetria wzglgdem postawy meza.

Ten sposéb myslenia i warto$ciowania odbija si¢ w pouczeniach doty-
czacych wychowania panien. Wybierajac dla nich z katalogu zjawisk nie-
bieskich zorz¢ poranng (,,aurorg”), okreslang jako ,,wierny stonca kom-
pan”, krakowski autor poleca mtodym dziewczg¢tom pozostawanie w to-
warzystwie matek, a jako zajecia przeznacza im prace domowe i lekture.
Przestrzega natomiast przed poszukiwaniem towarzystwa, ktére nie spel-

% Koleda na Trzy Kréle, 7.

% Por. tamze.

% Por. tamze.

" Por. Koleda na Nowe Lato, 3.

% Swiadczy o tym alegoreza sceny stworzenia, w ktorej kobieta zostata utworzona z twar-
dej kosci odpowiadajacej statosci cnét, a mezezyzna z migkkiej ziemi, co oznacza slabsza
kondycje moralng pod tym wzglgdem (por. Koleda na Trzy Kréle, 7).

 Por. Koleda na Trzy Kréle, 7.

° por. Koleda na Nowe Lato, 3.
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nia moralnych oczekiwan (w ,kompaniej ledajakiej”’"). Przykladem do
nasladowania powinno by¢ zmieszanie Maryi okazane przy zwiastowa-
niu, tak by dziewczyna rozmawiajac z me¢zczyzna nawet w obecnosci
domownikéw okazywata pewien rodzaj wstydu, a na osobnosci nie po-
dejmowata w ogéle takich kontaktéw’ Forma ksztalttowania tego rodzaju
czystosci jest opinia rodzicéw, gdyz post¢powanie corki powinno przyno-
si¢ im pocieche i znajdowaé akceptacje”” Z kolei obyczaj klaniania sie
panny ,,na obie nogi” interpretowany jest jako obowiazek stuchania i ro-
dzicéw, i meza’. Tak wiec postepowanie dziewczyny objete jest w cato-
$ci odpowiednim autorytetem do tego stopnia, ze nawet obyczajowosci
przypisuje si¢ glebokie znaczenie teologiczne. Tymczasem klgkanie przez
mezezyzng tylko na jedno kolano Liberiusz wyjasnia biblijnie jako ko-
niecznos$¢ stuchania jedynie Boga, gdyz nie mozna stuzy¢ dwom panom
(por. Mt 6, 24) i w tym miejscu wyraznie ujawnia rozumienie modelu ro-
dziny jako sekwencji Bog — m¢zczyzna — kobieta.

W wizji swiata uporzadkowanego miesci si¢ jeszcze refleksja nad wy-
chowaniem studentow. Ich patronem czyni krakowski pisarz Merkurego,
za$ skrzydetka u glowy i ndg z jego ikonografii kojarzy z potrzeba pilno-
$ci w nauce’” Uzasadnia to nastgpnie seria przyktadow z zycia Euklidesa,
Demostenesa i Hieronima, ktére na zasadzie indukcji maja ksztattowac
przekonanie, ze bez wytrwalosci nie ma efektéw’® Skrzydla sa tez rozu-
miane jako ,,bogomyslnos¢”, czyli medytacja, dzigki ktérej mozna zblizy¢
si¢ do Boga, Zzrédta wszelkiej madrosci. Aktywnosé studenta polega na
zglebianiu réznych nauk”’ w ostatecznej perspektywie teologicznej, gdyz
od Boga ,,ptyna wszelkie nauki i madro$é”’® W ten sposéb mozliwa jest
takze synteza nauki i modlitwy.

Innym atrybutem przypisywanym studentom jest laska, ktdra Aniot
mierzy miasto w Apokalipsie (por. Ap 21, 15). Z jednej strony przywoluje
ona perspektywe godnosci, do ktérych prowadzi wyksztalcenie (laska
marszatkowska, pastoral), z drugiej zas (laska jako miara) przypomina
o prowadzeniu umiarkowanego trybu zycia, co dotyczy jedzenia i pi-
cia, ale takze doboru towarzystwa, by unikaé pochlebcéw i ludzi lekko-

" Tamze, 8.

"2 Por. tamze.

73 Por. tamze.

 Por. tamze.

75 Por. tamze, 5.

’® Por. Arystoteles, Retoryka, 1357b — paginacja Bekkerowska.

7 Zastosowane przyklady odnosza si¢ do teologii (bogomyslnosé, Hieronim), filozofii
(Sokrates, Euklides), retoryki (Demostenes) oraz matematyki (Euklides). Nie ma tu jednak
wyrazniejszej wzmianki o naukach nowozytnych, np. geografii czy przyrodzie, ktére zdoby-
waly stopniowo szersze miejsce w szkolnictwie.

™ Koleda na Nowe Lato, 5.
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myslnych. Nalezy tez mie¢ w pamieci koszty nauki w drogim Krakowie
ponoszone przez rodzicow’ W tak pomyslanym budowaniu harmonii
spotecznej wazne miejsce zajmuje przyszta stawa, rozumiana jako owoc
dobrego zycia, co opiera si¢ na zalozeniu, Zze tylko cnota jest godna po-
chwaty®.

DZIEDZINA NIEPOKOJU

W wizji Liberiusza harmonia spoleczna uczestniczy w harmonii ko-
smicznej stworzonej przez Boga i dlatego posiada ogromne znaczenie.
O ile stany spoteczne, ktore ja tworzg, zastluguja na uznanie, o tyle te, kto-
re nie buduja porzadku, staja si¢ przedmiotem napomnienia i krytyki. Au-
tor wiele miejsca poswigca zolnierzom, co wynika zapewne ze szczegol-
nie niespokojnego okresu, w jakim pisze Kolede gospodarskq. Skupia si¢
jednak nie na temacie walk zewngtrznych, nie podejmuje nosnej formuty
o Polsce jako przedmurzu chrzescijanstwa (antemurale christianitatis),
ale podnosi uciazliwa kwesti¢ spoteczna, tj. sposob egzekucji swiadczen
w naturze przez wojsko w czasie postojow (,,stacji”’) we wsiach i majat-
kach. Problem polega na swobodnym naduzywaniu prawa np. do wypasu
koni ze szkoda dla wilascicieli, a takze na nadmiernym poborze innych
débr, jak zywnosé czy zwierzgta gospodarskie. Dostrzegajac krzywde wy-
rzadzana chiopom, Liberiusz upomina si¢ przede wszystkim o majatki ko-
Scielne za pomoca interesujacej argumentacji. W apelu do moznych pré-
buje odwotac si¢ do ich zmystu , interesu” i obiecuje w imieniu Boga, ze
jesli prawa bgda zachowywane, sam Stwdrca zatroszczy si¢ o byt kraju
i da mu dobrego krdla po abdykacji Jana Kazimierza, szczgscie w woj-
nach oraz wstawi Krélestwo zwycigstwami. Wyrazajac przekonanie
o wplywie postawy czlowieka na dziatanie Boga, w razie dalszych nad-
uzyé przewiduje karg. Nie pojawia si¢ tu jednak argument o piekle, ale
o tym, ze ,,nic stawnego nie dokazecie” Caly ten problem krakowski ka-
znodzieja widzi gléwnie jako naruszanie prawa, ktére godzi w interesy
materialne, nie zas jako wyrzadzana blizniemu krzywde grozaca potepie-
niem®'. Bylby to interesujacy przejaw $wiadomosci sarmackiej zaktadaja-
cej szczegdlna opiek¢ Boga nad Polska, w ktorej jednakze dominuje per-
spektywa doczesna. By¢ moze z realistycznego przekonania o nieskutecz-
nosci perswazji moralnej wysnut autor inny argument, ze mianowicie
zotnierze zlupiwszy dobra koscielne, obrica si¢ przeciw magnatom i dla-

7 Por. Koleda na Trzy Kréle, 9.
8 por. Koleda na Nowe Lato, 5.
81 Por. tamze, 4.
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tego ci powinni zawczasu broni¢ si¢, chroniac majetnosci duchownych®.
Wspomnienie o karze potgpienia pojawia si¢ dopiero w Koledzie na Trzy
Kréle, nie stanowi jednak gtéwnego argumentu w ustach duchownego®

Z upodobaniem pisarz korzysta z etymologii, zwracajac uwage, ze
imi¢ ,,Marsa”, patrona Zotnierzy, moze pochodzi¢ od Mauors, co wedtug
poetéw mialoby by¢ skrétem od Mares uorans, tj. ,,chtopozerca” W innej
wersji Mauors to ten, quod magna vertat, tj. ,kto mgstwem wywraca”
hufce i to znaczenie réwniez zostalo wykorzystane dla podkreslenia nega-
tywnego stanowiska autora: tym, co wywraca wojska polskie, jest ,,prawo
koronne”. Przypominajac, ze Marsowi w ikonografii przypisywano worek
(Marsupium, a Marte), w ktérym miat nosi¢ zywnos$¢ i zwierzyng, autor
kojarzy worek Marsa z workiem Judasza, przytaczajac legendg, jakoby
apostol miat po zdradzie ucztowaé za czgé¢ srebrnikéw, az napadt go bdl
ciala i wyrzuty sumienia, pod wplywem ktérych si¢ powiesit. Wspomina-
jac, ze Bog ujmuje si¢ za krzywdami ludzi, krakowski kanonik znéw nie
wspomina jednak wyraZnie o perspektywie potepienia®.

Jako wyraz swego negatywnego stosunku Liberiusz dedykuje zolnie-
rzom ztote cielce ulane przez Jeroboama (por. 1 Krl 12, 28) i za Rupertu-
sem twierdzi, ze jego postgpowanie bylo bardziej szkodliwe niz napasci
ze strony czterech krdlestw wymienianych w widzeniu Daniela, a identy-
fikowanych z Egipcjanami, Babiloficzykami, Grekami i Rzymianami.
Wszyscy oni bowiem czynili szkody zewngtrzne, zas Jeroboam:

[...] przez te cielce znosit religia, niszczyt potencja krolewska, odrywaja‘c lud do
nowin, do nowej religiej, odejmowat kaptanom ofiary, intraty, pozywienie®

Laczac wyraznie dobro religii z pomysinoscia panstwa i wladza kro-
lewska, autor ma takze na uwadze materialne aspekty stanu duchownego.
Odnosi nastgpnie te spostrzezenia do polskich realiow, odczytujac czte-
rech nieprzyjaciét jako Szweddw, Moskwe, Wegrow i Kozakéw. Od nich
gorsi sg nieprzyjaciele wewnetrzni: ,,jakoby Jeroboamowe cielce zwiazki,
konfederaty, zolnierze nielutosciwe”. W aspekcie politycznym niesubor-
dynacja wojska uniemozliwita zwycigstwo nad Moskwa i Kozakami, uta-
twita natomiast wejscie Szwedéw do Korony i Moskwy do Wilna. Stata
si¢ tez przyczyna zapasci ekonomicznej (zepsucie monety) oraz wspo-
mnianego juz tupiestwa®® Wojskowe naduzycia sa wigc gléwna przyczy-
ng destabilizacji i rozleglego kryzysu w Polsce, przy czym autor nie for-

82 por. tamze.

8 Por. Koleda na Trzy Kréle, 5.
8 Por. Koleda na Nowe Lato, 4.
¥ Koleda na Trzy Krdle, 5.

% Por. tamze.
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mutuje jakiegos programu pacyﬁstycznego, skoro narzeka na porzucanie
idealéw wojennych na rzecz zycia ziemianskiego®’

Innym nacechowanym negatywnie stanem sa studzy. Mozna co praw-
da znalez¢ wsrdd nich ludzi pracowitych, ktérzy zastuguja na odpoczy-
nek, przede wszystkim jednak przypisano im lenistwo. Swiadczy o tym
dedykowanie im dnia i postaci Saturna, nazwanego ,leniwym starcem”
ze wzgledu na to, ze czas przebycia jego orbity wynosi az trzydziesci
lat. Podobnie stludzy podejmuja swe obowiazki opieszale, zastugujac
w mniemaniu autora na obelzywe okreslenie ,,gnojow, co nie rychto wsta-
jq” Jako napomnienie przytoczono przyk{ad stugi, ktéry nie chciat pod-
nies¢ swego pana po upadku w btoto, bo nie figurowalo to w jego przy-
dziale czynnosci®. O obowiazkach przypomina druga dedykacja — ztote-
go pasa, ktérym w Apokalipsie opasany byl Chrystus (por. Ap 1, 13).
»Pas” oznacza ,gotowos¢” i ,obrotnos$¢”, a ,opasanie” — czlowieka
»grzecznego”, uczestnika harmonii spotecznej. Brak pasa jest z kolei zna-
kiem rozwiazlosci i swobody obyczajow, ktore godza w tad. Studzy maja
by¢ zatem ,,przepasani na biodrach” (,,sint lumbi vestri praecincti” por.
Lk 12, 35), to znaczy, ze majq zyc W sposéb powsciagliwy i dbaé o dobre
wykonanie powierzonych im prac® Obowiazek stanu staje si¢ tu wazna
kategoria okreslajaca udzial w strukturze Bosko-ludzkiego porzadku. Jego
funkcjonowanie jest tak oczywiste, ze nie wymaga jakiegos glebokiego
uzasadniania, nie ma tez w dziele proby dostrzezenia ewentualnych trud-
nosci w pracy stug. Podjety problem dotyczy wigc nie tyle dziedziny my-
slenia, tj. uzasadnienia koniecznosci stuzby, ile kwestii woli, czyli reali-
zacji nakreslonych zadan. Lenistwo stug jest tez grzechem zwigzanym
z wola, zas pokretne rozumowanie, jak w powyzszym przyktadzie z za-
kresem obowiazkoéw, stuzy uzasadnieniu niechg¢ci do pracy.

W stosunku do pijakéw Liberiusz stosuje ironig, ktéra ukryta jest
w samej propozycji daru dla tych, ktorzy traca cate majatki z powodu al-
koholu. Na dodatek stwierdza z drwina, ze szkoda im dawa¢ dnia, ,,bo by
dtuzej pili”, wobec czego postanawia dedykowaé im sowg, oznacza ona
bowiem ,,detrlmentum & mortem, utrate, szkode¢ i $mieré”®. Przedsta-
wiana w ikonografii z podpisem certum detrimentum (,,pcwna utrata”),
gdyz miata wypijaé¢ jaja wron, zostaje tu przypisana pijakom, ktérych

% Por. przypis 6. Program potgpienia wojny wyrazal w swej tworczosci choéby zotnierz
i poeta, arianin Zbigniew Morsztyn.

%8 Por. Koleda na Nowe Lato, 9.

¥ Por. Koleda na Trzy Kréle, 11. Jako ciekawostkg¢ mozna przytoczyé za autorem relacje,
ze u dawnych Francuzéw i Hiszpanéw mierzono ludzi mtodych w pasie, czy nie tyja, a jesli
tak bylo, wyrzucano ich z miasta jako gnuénych, nieprzydatnych do pracy, stuzby wojskowe;j
i panstwowej.

%0 7rédlem jest tu zar6wno zdanie z Pieriusa (,nocturno suo cantu infortunium semper
aliquod minitatur”), jak i ludowe przekonania (por. Koleda na Nowe Lato, 10).
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sposob zycia oznacza wlasnie certum detrimentum, a wigc pewna utratg
zdrowia i majatku. Natomiast odwotanie do Apokalipsy wzmacnia pote-
pienie alkoholizmu poprzez wymowne skojarzenie naczyn uzywanych do
picia ze ztotym kubkiem trzymanym przez nierzadnic¢ (por. Ap 17, 34),
ktéra jest dla pisarza alegoria pijanstwa. Bestia, na ktorej ona siedzi,
przypomina natomiast, ze to pijak staje si¢ bezrozumna bestia, a jej ku-
bek peten plugastwa oznacza, ze zycie upijajacego si¢ petlne jest ,,smro-
du, brzytkosci, rospusty, wszeteczenstwa, wrzaskéw, swaréw, bluznier-
stwa”®!. Z kolei przedstawienie grzechu w postaci kobiety zostato wyto-
zone w ten sposob, ze nietrzezwos¢ kobiet stanowi najgorsza forme tego
natogu®

Osobna kolede poswiecit Liberiusz ,.kosterom”, czyli graczom w ko-
Sci, karty i warcaby. Wyr6zniajac negatywnie ich postgpowanie, ofiaruje
im zlote dzwoneczki z kraju szaty kaptanéw (por. Wj 39, 25-26), gdyz
przypominaja dzwonki z kart do gry. Krakowski kaznodzieja widzi w tym
zestawieniu dzialanie Szatana, ktéry w dzisiejszym znaczeniu tego stowa
parodiuje czes¢ nalezng Bogu, w tym dzwiek dzwondw koscielnych. Po-
stugiwanie si¢ kartami to bicie w dzwony diabtu. Gry sg obszarem szcze-
gllnego dziatania zlego ducha, ktéry w tych okolicznosciach najlatwiej
zniewala czlowieka, prowadzac do dalszych grzechéw, jak np. falszywe
przysiegi, klamstwa, bluzZnierstwa, zwady. Pieniadze lepiej jest przeciez
przeznaczy¢ na jaimuzm:93

Grupg spoleczng szczegdlnie napietnowana sa innowiercy (dissyden-
ci), gdyz odrzucajac pewne prawdy wiary, sytuujg si¢ poza harmonia juz
nie tylko ze wzglgdu na grzechy woli, ale takze nieposluszenistwo ro-
zumu. Autor przypisuje im ,,zfote myszy”, ktore Filistyni odestali Izraeli-
tom wraz z Arka, po klgsce doznanej od tych gryzoni. Wsréd konotacji
tego pojecia Liberiusz zauwaza zwigzek cech: ,,domowe” i ,szkodliwe”,
i twierdzi, ze myszy sa takie, bo zyjac w domach niszcza rzeczy i zyw-
nos¢. Nastepnie stosuje t¢ pare cech do heretykow, twierdzac, ze oni row-
niez sa ,,domowi”, bo wywodza si¢ z ojczystej ziemi, a zarazem ,,szko-
dliwi”. Rozwijajac metafore, autor formutuje seri¢ pytan i odpowiedzi sta-
nowiacych aluzj¢ do wydarzen historycznych:

Kto powyganial i powygryzal prawowierne katoliki z Angliej, z Szwecjej, z Da-
niej, z innych prowincyi? Jeno herezja, te zajadte i szkodliwe myszy. Kto powywra-
cal w tych panstwach koscioty, klasztory? Te dzikie myszy. Kto zmgczyt, pomordo-
wat tak wiele kaplan6éw, zakonnikéw, poboznych $wieckich katolikéw? Te okrutne

myszy**

%! Koleda na Trzy Kréle, 12.
%2 Por. tamze.

%3 Por. tamze, 13.

% Tamze, 10.
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Inna konotacja: ,,niszczenia ksiag przez myszy” stuzy natomiast kry-
tyce ,,gryzienia” Biblii przez innowiercow, czyli jej wybidrczego czytania
wedtug ,,swych priwatnych duchéw”. Odwolujac si¢ do stanowiska Lutra
w sporze o dobre uczynki, krakowski autor wytyka mu m.in. usunigcie
z Biblii Listu $w. Jakuba, gdyz jego tres¢ sprzeciwia si¢ tezie o braku
teologicznego znaczenia dobrych uczynkéw. Przyczyng tego postgpowa-
nia miato by¢ postgpowanie pod wptywem uczué w celu usprawiedliwie-
nia pozadan. Przywotujac jako pozytywna konkluzj¢ przyklady uglaska-
nia myszy (Prierus), prosi jednoczesnie Boga, by oswiecit dysydentow
i przywrécit do jednosci Kosciota katolickiego®

* * *

Koleda gospodarska Jacka Liberiusza jest utworem, w ktérym forme
noworocznego upominku wypetnia tres¢ religijna opisujaca w duchu po-
trydenckim tad $wiata stworzonego przez Boga. [stotnymi wymiarami tej
harmonii sa czas, przestrzen traktowana kosmicznie, Biblia jako stowo
Bozego objawienia i wreszcie zycie spolteczne, ktérego poszczegélne sta-
ny posiadajg $cisle okreslone obowiazki. Ich solidne wypelnianie sprawia,
ze Bozy porzadek znajduje swoja pelng realizacj¢ w historii, dla ktorej
punktem przelomowym stato si¢ wcielenie Syna Bozego, otwierajac per-
spektywe taski, dopelniona przez odkupienie swiata. Dlugie zycie docze-
sne jest tutaj szczegélnym wyrazem Bozego blogostawienstwa i przed-
miotem autorskich zyczen. W tym pozytywnym ujgciu zostaja oddalone
popularne barokowe watki wanitatywne, ustgpujac przekonaniu o Scistej
opiece Bozej nad dziejami ziemskimi, ktéra jest jednak rozumiana w du-
chu teologii katolickiej i dlatego pozostawia miejsce na wolne dziatanie
czlowieka. Zaleznos¢ stanowego etosu od harmonii czasu i przestrzeni
oraz od Biblii jest wazna formulg myslowa Liberiusza, a takze podstawa
podziatu spoleczenstwa na tych, ktérzy porzadek tworza i tych, ktoérzy go
naruszajg.

W pierwszej grupie mozna, idac za mys$la autora, umiesci¢ ducho-
wienstwo, srodowisko Akademii Krakowskiej, sady, mieszczan i kobiety.
Na skutek analizy udato si¢ podkreslié¢ interesujace elementy Swiatopo-
gladu krakowskiego kaznodziei. Nalezy do nich spirytualizm w pojmo-
waniu duchowosci zycia kaptanskiego, poniekad sprzeczny z zachwy-
tem nad ludzkim cialem Chrystusa. Z kolei z postulatem ascetycznego
»opuszczenia ciala” i zycia ,jak anio!” nie harmonizuje zdecydowana
obrona przywilejow materialnych duchowienistwa. Poswigcajac jej wiele

% Por. tamze.
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uwagi, pisarz nie podejmuje szerzej watku wyzysku chtopéw i nie wyraza
plynacego ze strony Kosciota pragnienia poprawy ich warunkéw byto-
wych. W ocenie Akademii Krakowskiej daje zna¢ o sobie nierealny pane-
giryzm, takze w refleksji o kobiecie zachodzi dysproporcja migdzy nega-
tywna oceng jej kidtliwosci a postulatem znoszenia w pokorze ,,humo-
row” meza. Liberiusz nie jest sklonny rozumieé zgody maizenskiej jako
dziedziny réwnomiernej odpowiedziaino$ci meza i zony, opisuje za to
malzenstwo jako model: B6g — mezczyzna — kobieta.

W drugiej grupie mozna zebraé¢ pouczenia skierowane do $rodowisk
burzacych spoteczna harmoni¢. Na pierwszym miejscu zostali napigtno-
wani zolnierze za naruszanie porzadku prawnego i politycznego panstwa,
przy czym spodziewana w argumentacji kaptana kara potgpienia pojawia
si¢ ubocznie. Wazniejsze jest przekonanie, b¢dace wyrazem $wiadomosci
sarmackiej, ze naruszanie prawa panstwowego, za ktérym stoi autorytet
Boga, spowoduje zawieszenie Bozej opieki i seri¢ klesk militarnych.
W refleksji na temat stug Liberiusz potgpia lenistwo i wyraza przekona-
nie, ze spetnianie obowiazkéw stanu jest uczestnictwem w Bozej harmo-
nii. Obok interesujacego pod wzgledem retorycznym potegpienia pijanstwa
1 gier ostrze krytyki zwraca si¢ najwyrazniej w stron¢ innowiercéw, kté-
rym autor zarzuca selektywna lekture Pisma Swigtego i przesladowanie
katolikow, faczac to z prosba o nawrdcenie.

Teologiczna wizja spoleczenstwa jest zatem uj¢ciem koherentnym,
choé nieuciekajacym od trudnosci wnoszonych przez wydarzenia histo-
ryczne. Tym mocniej zatem ujawnia si¢ optymistyczna wiara w skutecz-
nos¢ dziatania Bozej Opatrznosci, o ile tylko ludzkie dziatania bgda pozo-
stawa¢ w harmonii z Bozym planem. Kazania Liberiusza zmierzaja tym
samym do uswiadomienia wspélnej i wlasciwej réznym stanom odpowie-
dzialnosci za ksztattowanie tadu swiata. Zadaniem kaptana i Kosciota jest
natomiast sta¢ na strazy tego procesu.

THE DIVINE HARMONY OF CREATED WORLD IN KOLEDA GOSPODARSKA
(4 HOUSEHOLD GIFT) BY JACEK LIBERIUSZ (1599-1673)

Summary

Koleda Gospodarsika (A Household Gift ) by a Polish priest Jacek Liberiusz (1599-1673)
issued in Cracow in 1669 represents lay old-Polish tradition of giving some gifts on A New
Year’s Day but it bears also a religious character referring to the circle of Christmas. The work
contains two cycles of sermons directed to various social classes titled respectively: Koleda na
Nowe lato (A Gift on A New Year) and Koleda na Trzy Kréle (A Gift on Three Kings). His
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work reveals the very optimistic vision of harmonious world which results from the fact of be-
ing created by God and it consists of four dimensions i.e. space, time, Holy Scripture and an
area of social life. Within the latter component two groups are distinguished: the social states
which stay in harmony with God’s plan through the fulfillment of their duties and the states
which negative marks are ascribed to. The Liberiusz’ achievement ought to be perceived as
a realization of the demands of well-formed and successful Catholic reform (so called
Counter-Reformation), built on the Tridentinum teaching, Aristotle’s philosophy and Christian
stoicism, which after the deep religion crisis (Reformation) and also the cultural breakthrough
(Mannerism) was promoting during the XVII century a coherent vision of the world and the
man’s position inside.



