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INSKRYPCJA FUNDACYJNA MECZETU UMAJJADOW
JAKO ZRODE.O DO HISTORII ZNISZCZENIA
1 PRZEJECIA PRZEZ MUZULMANOW
BAZYLIKI SW. JANA CHRZCICIELA W DAMASZKU

W czasie podboju Damaszku przez muzulmanéw w 635 roku naj-
wazniejszym $wigtym miejscem i najwspanialszym obiektem miasta by-
la bazylika §w. Jana Chrzciciela' Pierwszy traktat pokojowy z chrzesci-
janami, ktéry shuzyt za wzdér pézniejszym tego rodzaju ukladom? prze-
kazany przez al-Baladuriego (zm. 892) stwierdzal, ze zaden z ko$ciolow
Damaszku nie bedzie zabrany chrzescijanom’:
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Jednakze kilkadziesiat lat pdzniej z rozkazu kalifa Walida I (705—
—715) gléwna bazylika zostala sila przejgta 1 zamieniona na meczet. Epi-
zod ten jest nieco odmiennie opisywany w poszczegdlnych zrddlach.
Jednym z nich jest inskrypcja fundacyjna z meczetu Umajjadow (Gam *
Bani ‘Umayyah al-Kabir).

REKONSTRUKCJA TEKSTU INSKRYPCII

Inskrypcja fundacyjna meczetu Umajjadéw nie zachowala si¢ do
naszych czaséw, lecz zostala skopiowana przez Sredniowiecznych au-

' Por. E. Key Fowden, Sharing Holy Places, ,,Common Knowledge” 8:2002 nr 1,
s. 130; J. Nasrallah, Damas et la Damascéne: leur églises a l’époque byzantine, ,Proche
Orient Chrétien™ 35:1985, s. 37-58, 264-276.

2 Por. K. Kosécielniak, Grecy i Arabowie. Historia Kosciota melkickiego na ziemiach
zdoijtych przez muzutmanow (634—1516), Krakow 2004, s. 58.

Ahmad Ibn Yahya al-Baladhuri, Futih al-Buldan, Bayrit 2000, s. 78.

* . W imie Boga, litoéciwego i milosiernego. Oto, co Halid ibn al-Walid chce zagwa-
rantowa¢ mieszkancom Damaszku, jesli on tam wkroczy: przyrzeka zapewni¢ im bezpie-
czenstwo zycia, wlasnosci i kosciotow [...]”
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torow. Najbardzie;j rozspowszechniona wersja tej inskrypcji cytowana
w kilku zrédlach brzmi”:
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,Nie ma zadnego béstwa jak Bog prawdziwy, 1 bez [dodanych]
towarzyszy, i my czcimy Jego jedynego. Nasz Pan jest Bogiem je-
dynym, nasza religia jest islam, a naszym prorokiem jest Mahomet.
Budowy tego meczetu 1 zniszczenia kos$ciola, ktory niegdys stal
w tym miejscu, dokonano z polecenia stugi Boga, kalifa Walida,
emira wierzacych, w miesiacu Dhu-l Qada w roku 86 hidzry (listo-
pad 705)”

Znana jest tez wersja skrocona tej inskrypcji z dziela slynnego arab-
skiego historyka, geografa i podréznika Hasana Alego ibn al-Husajna
al-Mas‘udiego (zm. 956), zwanego przez pdzniejszych badaczy ,,arab-

skim Herodotem”®:
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,Naszym Panem jest Bdg jedyny, 1 czcimy jedynie Jego.
Wzniesienia tego meczetu 1 zniszczenia kosciota, ktéry stal tu po-
przednio dokonano z polecenia stugi Boga, kalifa Walida, emira
wierzacych w miesiacu Dhu-l Higga roku 87 (listopad — grudzien
706)”

Na miejscu chrze$cijanskiej katedry kalif Walid pragnat zbudowac
najwiekszy meczet, jaki kiedykolwiek zostal wzniesiony przez cziowie-
ka. Do dzi$§ wytworne mozaiki oraz minarety, mimo przebudowy, pa-

’Tiqat ad-Din Abu-'l-Qasim ‘Al Ibn-al-Hasan Ibn-Hibat-Allah as§-Safi'1
Ibn-¢Asiakir, Ta'rih Dimasq al-kabir, ed. Salah, al-Din al-Munaggid, t. 2, Dima3q
1954, s. 37.

® Abi al-Hasan ‘Alf ibn al-Husayn ibn ‘Al1 al-Mas*1di, Murag adh-dhahab
wa ma ‘ddin al.-gawhar, Bayrit 2004, s.193.
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mietaja czasy oryginalnej budowli’ Zaprezentowana wyzej inskrypcja
fundacyjna zaginela w niejasnych okoliczno$ciach. Istniala ona jeszcze
w XII w., poniewaz jej opis znajduje si¢ w Ta'rih madinat Dimasq
wybitnego historyka i tradycjonisty Ibn ‘Asakira (1106-1175). Wraz
z tablicami zawierajacymi cytaty koraniczne znajdowala si¢ ona na $cia-
nie meczetu wskazujacej kierunek modlitwy (gibla). Wszystkie inskryp-
cje byly doskonale wkomponowane w epigraficzny system dekoracji
meczetu Umajjadéw® Zgodnie z przekazem Ibn ‘Asikira tablice te za-
wieraly tekst basmala (bismi-llahi ar-rahmani ar-rahimi), cytat z sury
II, 225-226, tekst fundacyjny, sure al-Fatiha 1, 1-7, sury 79, 1-46; 80,
1-42 i sure 81° Wiele wskazuje na to, ze inskrypcje wykonywano
w formie szklanej mozaiki, zlotymi literami na niebieskim tle.

Odtworzona inskrypcja fundacyjna posiada tez odmienng strukture
w stosunku do typowego stylu marwanickiej architektury epigraficz-
nej'® Marwanicki system zapisu inskrypcji: ,,orzeczenie — dopehienie
— podmiot — tytul — data” zastapiono wzorem ,,podmiot — tytul —
orzeczenie — dopeienie — data” !

Mimo pewnych réznic (glownie opuszczen stéw i roéznej datacji)
obie zachowane w zrédlach wersje inskrypcji mowia o zniszczeniu ba-
zyliki §w. Jana (LwiSdl p) z polecenia kalifa. Warto przesledzi¢, jak ta
informacja koresponduje z innymi Zrdédlami na temat przejgcia tego ko-
sciola przez muzulmandw.

WYMIAR TEOLOGICZNY INSKRYPCJI W INTERPRETACII ZRODEE
O ZNISZCZENIU BAZYLIKI

Bazylika §w. Jana Chrzciciela znajdowala si¢ na miejscu rzymskiej
Swiatyni Jupitera. Oznacza to, ze wykorzystano do celow chrzescijan-
skich dawny temenos, czyli najswietszy obszar i miejsce poganskiego

7 Por. B. Finster, Die Mosaiken der Umayyadenmoschee von Damaskus, ,Kunst des
Orients” 7:1970-1971, s. 83—41; M. Gautier-Van Berchem, The Mosaics of the Dome of
the Rock in Jerusalem and of the Great Mosque in Damascus, ,,Early Muslim Architecture”,
t. 1, Oxford 1969; H. A. R. Gibb, Arab-Byzantine Relation under the Umayyad Caliphate,
»Dumbarton Oaks Papers” 11:1958, s. 219-33; O. Grabar, The Formation of Islamic Art,
London 1987; O. Grabar, Islamic Art and Byzantium, ,,Dumbarton Oaks Papers” 18:1964,
s. 69-88.

® Por. F. B. Flood, The Great Mosque of Damascus. Studies of the Makings of an
Umayyad Visual Culture, Leiden 2001, s. 247.

®Por. Tiqat ad-Din Abu-'l-Qasim ‘Al Ibn-al-Hasan Ibn-Hibat-Allah a3-
Safi’1 Ibn-*Asakir, Ta rilh Dimasq al-kabir...,s. 37.

' Na temat sztuki marwanickiej szerzej zob.: J. L. Bacharach, Marwanid Umayyad
Building Activities: Speculations on Patronage, ,Muqamas” 13:1996, s. 27—44.

"' Por. F. B. Flood, The Great Mosque of Damascus..., s. 252.
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kultu. Ta monumentalna budowla zostata przebudowana na bazylik¢ pod
wezwaniem $w. Jana Chrzciciela za panowania cesarza Teodozjusza
(379-395). U schylku starozytnosci byla to jedna najwspamalszych ka-
tedr dwczesnego chrzescijanskiego $wiata'? W podziemnej krypcie-
-Kaplicy znajdowal si¢ stynny skarb Damaszku, relikwie $w. Jana
Chrzciciela. Warto podkresli¢, ze ten wielki prorok znany byl Arabom
jako Yahya b. Zakariya 1 zostal juz w I w. hidzry wlaczony do teologii
islamu'?

Szczegolnie interesujacy 1 bardzo réznorodny material Zrédiowy
na temat przejgcia przez muzulmandéw bazyliki Sw. Jana w Damaszku
prezentuje Ibn ‘Asakir'* Opisy i informacje zebrane przez tego autora,
w barwny i1 dynamiczny sposob ukazujg wiele aspektéw zwiazanych
z tym wydarzeniem: polityke Walida I, akcje chrze$cijan w obronie swej
wlasnosci i samo przejecie kosciota'’ Przedstawione przez Ibn ‘Asakira
roznego pochodzenia tradycje nie sa jednak ze soba uzgodnione 1 dlate-
go nie otrzymujemy jednolitej wersji wydarzen.

Niektore relacje wyraznie wskazuja, ze bezposrednia przyczyna
zniszczenia kosSciola byly kwestie religijne. Kilku tradycjonistow uza-
sadnialo, ze destrukcja kosciola §w. Jana Chrzciciela stanowila prak-
tyczne wypeknienie przestania Koranu V, 105', ktéry stwierdza, iz mu-
zulmanom ,,nie zaszkodzi ten, kto zbladzil” (.Sl 13} Jia (e &S ey V),
Abii Muhammad Hibat b. Ahmad Ka’b oraz Abd Muhammad al-Sulami
stwierdzili wprost:

12 Por. Eutychii patriarchae Alexandrini annales — accedunt annales Yahia Ibn Said An-
tiochensis, ed. L. Cheikho, B. Carra de Vaux, H. Zayyat, ,,Corpus scriptorum chri-
stianorum orientalium™ 51, t. 2, Berytii 1909, s. 42.

13 Por. E. Key Fowden, Sharing Holy Places..., s. 130.

4 Por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir, ed. N. Elisséeff, Damas 1959, s. 27—
-38.

1* Najbardziej znany przedstawiciel rodziny*Asakir, Abu al-Qasim ‘Ali ibn al-Hasan Ibn
‘Asakir (1106-1176), znany jako Ibn ‘Asakir ad-Dimashqi miat swietne wyksztatcenie. Au-
tor ten wstawit si¢ olbrzymim dzietem Ta'rikh madinat Dimasq — monuentalna historia uka-
zujaca okres ponad pigciu pierwszych wiekow islamu. Juz §redniowieczni uczeni muzutman-
scy mieli dla niego niezwykty szacunek. Zyjac w XII-wiecznym Damaszku, ten wybitny
dziejopisarz siggat do umajjadzkich tradycji sprzed kilku wiekéw. Pod patronatemn Nur ad-
Dina ‘Asakir napisal najwieksza historie w calym muzulmanskim s$redniowieczu. Ten skarb
sredniowiecznej islamskiej historiografii zawiera wiele najstarszych tradycji, ktore zachowa-
ly sie tylko w jego dziele Ta'rikh madinat Dimashq. Por. S. A. Mourad, Ibn ‘Asakir, [w:]
Medieval Islamic Civilization an Encyclopaedia, ed. J. W. Meri, t. 1, New York-
—London 2006, s. 351; Ibn Asakir and Early Islamic History, ed. J. E. Lndsay, Princeton
2002.

' v, 105 ,,0 wy, ktéry wierzycie! Sami jestescie odpowiedzialni za wasze dusze. Nie
zaszkodzi wam ten, kto zbladzit, jesli jestescie prowadzeni droga prosta. Do Boga wszyscy
powrdcicie 1 On obwiesci wam to, co czyniliscie!”
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Wyrazenie ,,ten, ktdry zbladzil” odnoszono do chrzescijan, ktérym
tradycyjna apologetyka muzulmanska zarzucata ,,dodawanie towarzy-
szy”’, czyli znieksztalcenie prawdziwego monoteizmu przez uznawanie
nauki o Tréjcy Swietej. Religijna, apologetyczna tresé przekazéw kore-
sponduje wyraznie z inskrypcja fundacyjna (,,Nie ma zadnego béstwa
jak Bég prawdziwy, 1 bez [dodanych] towarzyszy, i my czcimy Jego je-
dynego. Nasz Pan jest Bogiem jedynym, nasza religia jest islam, a na-
szym prorokiem jest Mahomet”):
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Przejecie bazyliki wydaje si¢ mie¢ podloze religijne, w celu wykaza-
nia wyzszos$ci 1 triumfu islamu. Podobnie jak w Jerozolimie, chodzilo
o przy¢mienie kultury chrzescijanskiej wspaniala muzulmanska bu-
dowla'®, tak réwniez w Damaszku muzulmanie dazyli do potwierdzenia
przewagi i dynamizmu swej religii. Oprécz analizowanej inskrypcji
1 przytoczonych powyzej zrédet wyraznie poswiadcza taka interpretacjg
pisarz i geograf arabski al-Mugaddasi (+ 988)"

DWA TYPY TRADYCJI NA TEMAT UTRATY KOSCIOLA
SW. JANA CHRZCICIELA

Sredniowieczne zrédla na temat zniszczenia i przejecia bazyliki re-
prezentuja dwa typy tradycji. Niektore przekazy moéwig o dobrowolnym

7 por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir..., s. 50.

'8 Por. J. Nasrallah, De la cathédral de Damas a I’Islam, [w:] La Syrie de Byzance
a l'Islam Vile—Vllle siecles. Actes du Colloge international Lyon-Maison de ['Orient Médit-
erranéen, Paris — Institut du Monde Arabe 11-15 septembre 1990, ed. P. Canivet, J.-P.
Rey-Coquais, Damas 1992, s. 139-144; K. Koscielniak, Grecy i Arabowie..., s. 92-93.

1 Pewnego dnia powiedzialem do mego wuja: «Al-Walid niestusznie zuzytkowat pie-
niadze muzutmanéw na budowe meczetu w Damaszku. Gdyby uzyl on tych $rodkéw na
utrzymanie drég, cystern i odnowienie twierdz, postapitby o wiele roztropniej». Odpowie-
dzial mi: «Nie my$] tak, moje dziecko, poniewaz Al-Walid mial swietne wyczucie rzeczy
najwazniejszych: Damaszek, miasto chrzescijan, posiadal wspaniate, uwodzaco pigkne i po-
wszechnie znane koscioly, takie jak znajduja sie w Al-Qumamie, Ludd i Edessie. Dlatego
Al-Walid pragnal zbudowaé dla muzulmandéw meczet bedacy jednym z cudéw swiatan”
(Ahsan at-taqasim fi ma'rifat al-agalim. La meilleure répartition pour la connaissance des
provinces d’ al-Muqaddasi, ed. A. Miquel, Damas 1963, s. 173-174).
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poddaniu sig¢ chrzescijan decyzji kalifa za rekompensata pienigzng czy
w zamian za inne miejsce kultu. Z kolei inne tradycje wyraznie podkre-
slaja, ze koScidl sw. Jana zostal sila odebrany melkitom.

Przyjmuje sig, ze po arabskim podboju Damaszku w r. 635 wy-
znawcy islamu pozostawili bazylike w rekach chrzescijan wydzielajac
z kompleksu katedry miejsce dla modlitw muzulmanskich. Status ten
obowigzywal siedemdziesiat lat, w r. 705 kalif Walid I odebral katedre
melkitom, zamieniajac ja na meczet. Od momentu zdobycia miasta przez
caly VII w. chrzes$cijanie i muzulmanie mieli modli¢ si¢ w jednej bu-
dowli, uzywajac starozytnej Sciany temenos*® Teza ta oparta jest na jed-
nej z tradycji przytaczanej przez Ibn ‘Asakira’’ Podzial bazyliki $w.
Jana na czg$¢ muzulmanska i1 chrze$cijanska jest jednak od stuleci fak-
tem dyskusyjnym. Wydaje sig, ze jako nie do konca pewna informacja
fakt ten bywa nadmiernie eksponowany czy wrecz naduzywany w pro-
wadzeniu wspolczesnego dialogu.

Burzliwa dyskusja na ten temat podzielila badaczy na dwie grupy.
Dla przyktadu Leone Caetani (1869-1935) w swoim epokowym dziele
Annali dell’islam®™ oraz Jean Sauvaet (1901-1950) w $wietnym opraco-
waniu Monuments historiques de Damas uznaja fakt dzielenia jednej
Swiatyni przez chrzes$cijan i muzulmanéw za legende przekazana bez-
krytycznie przez Ibn ‘Asakira wraz wieloma innymi tradycjami® Zda-
niem Henri Lammensa (1862—-1937) poeta dworu umajjadzkiego Ham-
mam ibn Ghalib Abu Firas znany jako Farazdaq (ok. 641-730) miatl by¢
wprost autorem tego legendarnego przekazu®® Znamienne jest, iz in-
formacja o wspolnym miejscu modlitw pojawia si¢ dopiero w XII w.
u Ibn ‘Asakira. Z kolei inni autorzy jak np. René Dussaud (1868—1958)%
czy wspolczesna badaczka Elizabeth Key Fowden uznaja podzial ba-
zyliki za fakt historyczny?® Ta kwestia wydaje si¢ trudna do jedno-
znacznego rozstrzygniecia®’

2 por. F. B. Flood, The Great Mosque of Damascus..., s. 2; J. Nasrallah, De la cath-
édral de Damas a l’Islam, s. 139-144; K. Kosécielniak, Grecy i Arabowie..., s. 92-93;
J. Nasrallah, Damas et la Damascéne: leur églises a l'époque byzantine..., s. 41-49;
R. Dussaud, Le temple de Jupiter Damascénien et ses transformations aux époques chré-
tienne et musulmane, ,,Syria” 3:1922, s. 219-250; J. Sauvaget, Monuments historiques de
Damas, Damas 1932, s. 13—15; K. A. C. Creswell, 4 Short Account of Early Muslim Archi-
tecture, New York 1958, s. 60-61.

2L Por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir..., s. 32.

22 Por. L. Caetani, Annali dell’islam, t. 3, Milano 1907, s. 344-345.

22 Por. J. Sauvaget, Monuments historiques de Damas, Beyrouth 1932, s. 1-15.

24 por. H. Lammens, Etudes sur le siécle des Umayyades, Bayrouth 1930, s. 267.

2 Por. R. Dussaud, Le temple de Jupiter Damascénien et ses transformations aux épo-
ques chrétienne et musulmane..., s. 237-240.

% por. E. Key Fowden, Sharing Holy Places..., s. 130.

27 Przeglad dawnych stanowisk na ten temat por. K. A. C. Creswell, 4 Short Account
of Early Muslim..., s. 60—61.
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Wedlug czesci historiografii islamskiej muzulmanie posiadali zbyt
malo miejsca na modlitwy i dlatego porwali si¢ na odebranie chrze-
Scijanom wspaniatej bazyliki. Takie ujecie mozna spotka¢ w przeka-
zach Ibn ‘Asakira, m.in. rozmowie samego kalifa Walida I z przywodca
al-Mughira:
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Argumentacja o braku miejsca jest nieprzekonujaca, gdyz Umajja-
dzi mieli wiele mozliwosci wznoszenia meczetéw gdzie indziej. Jak
juz wspomniano, chodzilo raczej o zminimalizowanie wplywéw kultury
chrzescijanskiej poprzez ukazanie potegi islamu w wymiarze material-
nym — wspanialej budowli.

Zdaniem niektérych kronikarzy, takich jak np. Abi-l-Faraga b. Ha-
rina al-Malatiego, czyli Bar Hebraeusa (1226—1286)%, samo przejecie
bazyliki odbylo si¢ pokojowo, gdyz chrzescijanie za oplatg zgodzili sig
na opuszczenie kosciola. Jedna z tradycji przekazana przez Ibn ‘Asakira
stwierdza o oddaniu bazyliki w zamian za mozliwo$¢ sprawowania kultu
w innych koSciolach. Jednakze inne, jak np. cytowana wyzej wersja tych
wydarzen przytoczona przez Ibn ‘Asakira méwi o odrzuceniu przez
chrzescijan propozycji kalifa dotyczacej zamiany koSciola §w. Jana.
Wydaje sie, ze Walid I przejal bazylike, nie dajac w zamian innego bu-
dynku. Cze$¢ tradycji, ktore zgromadzil Ibn ‘Asakir sa péznego pocho-
dzenia i zdaniem Nikity Elisséeffa usprawiedliwiaja akt odebrania bazy-
liki*® Wydaje sie, ze tego rodzaju przekazy pragnely w éredniowieczu
przedstawi¢ Walida I w pozytywnym Swietle.

Weryfikacja informacji o pokojowym przejgciu bazyliki z przekaza-
mi, ktére wyraznie méwia o przymusowym oddaniu ko$ciota przemawia
za ta ostatnig wersja. Nie wydaje si¢, by chrzescijanie dobrowolnie od-
dali badz zamienili swoja wspaniala bazylike. Po pierwsze, gdyby to
miato miejsce, to chrzescijanie nie uskarzaliby si¢ przed kalifem Uma-
rem II (717-720) nastepca Walida I, ze zostali skrzywdzeni decyzja po-
przednika®' Po wtdre, wiekszo$é autoréw, lacznie z kilkoma tradycjami

%8 Por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir...,s. 54 (por. tez s. 36; 60-61).
2 Por. The Chronography of Gregory Abu'l Faraj, ttum. E. Budge, t.1, Oxford 1932,
s. 106.

% Por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir...,s. 32, przypis nr 2.
' Por. A. Ahmedov, The Umayyad caliphs and their non-Muslim subjects: Critical
evaluation of religious policy of caliphs, [w:] http://zhurnal.lib.ru/a/ahmedow_a s/ theuma-


http://zhumal.lib.rU/a/ahmedow_a_s/
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przekazanymi przez Ibn ‘Asadkira, potwierdza niedobrowolne oddanie
kosciola przez chrzescijan. Poeci na dworze umajjadzkim, tacy jak
Nabigha Shaybani (zm. 744) czy wspomniany juz Farazdaq, opiewali
w swoich utworach zdecydowane przejecie bazyliki’’> Wedhug rozpo-
wszechnionej tradycji kalif jako pierwszy uderzyt wiécznia w gléwny
oltarz. Wreszcie, nalezy pamigtac, 1z w omawianym okresie chrzescija-
nie stanowili nadal wiekszo$é mieszkancow w Damaszku®® i nie mieli
wiekszych probleméw z utrzymaniem kos$ciota, ktory od wiekow byt ich
najwieksza chluba.

Na tle innych zrdédel lapidama tre$¢ inskrypcji potwierdza nie tylko
konfiskate kosciola, ale rdwniez intensyfikujaca si¢ islamizacj¢ Da-
maszku. Inskrypcja zawiera muzulmanskie wyznanie wiary §wiadczac
o tryumfie islamu:
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Zbudowany na bazie kosSciola meczet Umajjadéow nawigzywal
w swych zalozeniach do domu Mahometa z Medyny®* Omawiana in-
skrypcja fundacyjna na tylko zdaje si¢ $wietnie korespondowac ze zro-
dltami méwiacymi o przymusowym przejeciu bazyliki przez muzulma-
now, ale réwniez ukazuje proces islamizacji jej historii. Muzulmanscy
teologowie 1 prawnicy dzialajacy w okresie od VIII do XII w. przed-
stawiali islam jako religi¢ wyzsza od chrzescijanstwa, w znaczacy spo-
sOb redukujac znaczenie poprzednich wilascicieli §wigtego miejsca. Juz
w polowie VIII w. tradycjonista Yazid b. Maysara przekazatl tradycjg, 1z

yyadcaliphsandtheirmon-muslimsubjectscriticalevaluationofreligiouspolicyofcaliphs.shtml, (14.
04.2009).

32 Por. La description de Damas d’ibn ‘Asakir..., s. 42—43; H. Sauvaire, Description
de Damas, ,,JJournal Asiatique” 3:1894-1896, s. 192—-193.

* Por. R. W Bulliet, Conversion to Islam in the Medieval Period. An Essay in Quanti-
tative History, Cambridge 1979, s. 109.

* Por. K. A. C. Creswell, Early Islamic Architecture, t. 1, Oxford 1969, s. 151-96;
R. Hillenbrand, Islamic Architecture, Edinburgh 1994, s. 68-72; K. A. C. Creswell,
A Short Account of Early Muslim..., s. 46-73; F. B. Flood, The Great Mosque of Damas-
cus: Studies on the Makings of an Umayyad Visual Culture, Leiden—Boston-Koln 2001;
O. Grabar, The Formation of Islamic Art, New Haven, London 1973, s. 104-138; B. Fin-
ster, Die Mosaiken in der Umayyadenmoschee von Damaskus, ,JKunst des Orients” 7:1970-
—1nr2,s. 83-141.
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w oczach Boga sg cztery gory $wigte: Jeruzalem, Synaj, Damaszek
i Mekka® Inskrypcja fundacyjna, ktéra w XII w. ogladal jeszcze Ibn
‘Asakir potwierdza proces nadawania temu miejscu wylacznie muzul-
manskiego znaczenia wraz z nowym kultem $w. Jana Chrzciciela jako
proroka islamu.

THE FOUNDATION INSCRIPTION OF THE UMAYYAD MOSQUE AS THE SOURCE
OF HISTORY OF DESTRUCTION OF THE CHURCH OF ST. JOHN IN DAMASCUS
BY MUSLIMS

Summary

At the time of the Muslim conquest of Damascus, the main holy place in this city was
a monumental basilica dedicated to St. John the Baptist. The church which had formerly
stood on the site of Roman Jupiter’s Temple incorporated materials from the previous
monument including part of the temenos wall. In a crypt-chapel was placed the most pre-
cious holy relic of Damascus: the head of the forerunner of Christ, John the Baptist.

The church of St. John, over which Christians of Damascus had dispute with Abd al-
Malik, had been demolished on the orders this Walid I. In the basilica’s place this caliph or-
dered to built new mosque.

One of the sources for the Historical researches of destruction of the church of St. John
was the foundation inscription of the Umayyad Mosque. This article analyses the foundation
inscription in the context of the another sources relating the destruction of the church of St.
John.

According to the conditions established in the treaty of Damascus from 635 churches
that remained in Christian hands could not later be commandeered for Muslim use. It is
a disputable matte if from the early Islamic period in Damascus Muslims with Christian wor-
shipped within the temenos wall. Ibn ‘Asakir narrated many traditions concemning the way
Walid confiscated the Christian Basilica of St. John the Baptist and the Christian actions to
preserve this church before was demolished. This compiled information with the foundation
inscription of the Umayyad Mosque is useful to understand the reason for such a severe
Walid’s decision. It seems that the main reason for this action was to overshadow Christian
culture by the Muslim mosque. One of the consequences of taking over the Christian holy
place, the basilica St. John, was the Islamization of its history. The Islamic commentators on
the Damascus mosque from the eighth to the twelfth centuries demonstrated Islam’s superio-
rity to Christianity so as to reduce the influence of the sanctuary’s earlier owners having
given this holy place the exclusively Muslim meaning.

> Por. La description de Damas d'ibn ‘Asakir..., s. 9-10; E. Key Fowden, Sharing
Holy Places. .., s. 131; M. J. Kister, Sanctity Joint and Divided: On Holy Places in the Isla-
mic Tradition, ,,JJerusalem Studies in Arabic and Islam™ 20:1996, s. 21-26.



