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Wspolnota Kosciola zyje swiadomoscia zobowigzujacego testamentu
Jezusa Chrystusa. Jest nim polecenie, jakie jej pozostawil przed swoim
widzialnym odejsciem z tego $wiata: ,,IdZzcie wigc i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia Swiata” (Mt 28, 19-20).
Sila tego wskazania oparta jest na przekonaniu Jego ucznidow, ze poza
Nim ,,nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy by¢ zbawieni”
(Dz 4, 12). Od samego poczatku misja Kosciola obeymowano wszyst-
kich ludzi bez wyjatku, niezaleznie od czasow w jakich zyli oraz uwa-
runkowan kulturowych i geograficznych, jakim podlegali — w przekona-
niu, iz tylko w Kosciele moga oni znalez¢ petni¢ srodkéw zbawienia.
Sposéb wypelniania tego polecenia okreslat w calosci, cho¢ na rézne
sposoby, cale stulecia zycia KoSciota i pozostaje jego podstawowym za-
daniem rowniez obecnie — po soborze watykanskim II (1962-1965).
Przez fakt prawie 2500 uczestniczacych w nim biskupéw ze wszystkich
ludéw i naroddw ziemi po raz pierwszy w swoich dziejach Kosciét po-
czul sie rzeczywistoscia in orbe terrarum' Jeden z jego uczestnikow,
abp Karol Wojtyla, a pozmejszy papiez Jan Pawel Il okreslit go jako
,seminarium Ducha Swietego™?, ktére mozna widzie¢ i pojmowaé jedy-
nie w odniesieniu do zestania Ducha Swietego w Wieczerniku w dzien
Pieédziesiatnicy (por. Dz 2, 1 n)’ I jak to wydarzenie, wraz z tzw. so-

! Por. W Kasper, Kirche — wohin gehst du? Die bleibenden Bedeutung des 1l. Vatika-
nischen Konzils, Paderborn 1987, s. 20.

2Jan Pawet Il, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 125.

? Jan Pawet II okresla tez Vaticanum II mianem ,,nowej Pigédziesiatnicy™, por. Insegna-
menti di Giovanni Paolo 11, VIII/2, Roma 1985, s. 1449.
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borem jerozolimskim (por. Dz 15), zapoczatkowato i uporzadkowato
pierwsza misj¢ Kosciota do $wiata — zar6wno do Zydéw, jak i Grekow —
tak tez w Vaticanum II mozna dostrzec ,,swit nowej epoki misyjnej” na
przelomie drugiego i trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa® Sumarycz-
nie mozna stwierdzié¢, ze kiedy ojcowie Vaticanum II w dogmatycznej
konstytucji o Kosciele Lumen gentium (dalej: LG) uwydatniali we-
wnetrzne bogactwo Kosciola, to rownoczesnie przez tres¢ konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes
(dalej: GS) ukazali mu $wiat jako miejsce jego Swiadectwa tym odkry-
tym bogactwem. W dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes
divinitus (dalej: AG) przypomnieli o misyjnej naturze i postaniu Koscio-
la do nieznajacych jeszcze Jezusa Chrystusa i przynaglili do jej wypel-
nienia, za§ w deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich Nostra aetate (dalej: NA) odstonili mysl Kosciola o siostrach
i braciach, do ktérych chce dotrze¢ z Ewangelia’

Misyjna mys$l Vaticanum II podjety i poglebitly doktrynalnie i pa-
storalnie nade wszystko posynodalna adhortacja Pawla VI poswigcona
ewangelizacji w swiecie wspotczesnym Evangelii nuntiandi (dalej: EN)
(08.12.1975) i encyklika Jana Pawla Il Redemptoris missio (dalej: RM)
(07.12.1990) ogloszona w 25-lecie dekretu Ad gentes, a takze i1 jego po-
slugiwanie pastersko-misyjne jako nast¢pcy sw. Piotra, czemu na progu
trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa dal wyraz w stowach:

Wejscie w nowe tysiaclecie zacheca chrzescijan, aby gloszac Krélestwo Boze,
spojrzeniem wiary ogarniali nowe, szersze horyzonty. W tych szczegd6lnych oko-
liczno$ciach musimy odnowi€ nasza wiernos¢ nauczaniu Soboru Watykanskiego II,
ktory rzucil nowe swiatlo na dzialalno$¢ misyjna Kosciota w obliczu wspétcze-
snych potrzeb ewangelizacji. Podczas Soboru Kosciét uswiadomit sobie glebiej mi-
syjne i apostolskie zadanie, jakie powierzyl mu Chrystus. Ta $wiadomo$¢ kaze
wspodlnocie wierzacych zy¢ w $wiecie i jednocze$nie pamig¢taé, ze winna ona by¢
»Zaczynem i niejako dusza spotecznosci ludzkiej, ktéra ma sie w Chrystusie odno-
wi¢ w rodzing Bozg” (GS 40). Aby wypetnié¢ skutecznie to zadanie, chrzescijanie
musza trwa¢ w jednodci i rozwija¢ zycie wspolnotowe. Blisko$¢ wydarzenia jubile-
uszowego jest silnym bodzcem do dziatania w tym kierunku®

W potaczeniu z odnowiong i poglebiona podczas Vaticanum II praw-
da o misyjnej naturze i poslaniu Kosciota otwarte przez wspolczesna
cywilizacje nowe drogi mi¢dzyludzkiej komunikacji w wymiarze global-
nym stworzyly nowe nadzieje owocnego siewu ewangelicznego ziarna
w $wiecie. Postawily takze przed misjonarzami wyzwania, ktérym nie

4Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio (07.12.1990), 92.
’ Por. R. Skrzypczak, Koscioél misyjny wedlug Jana Pawia 11, Lublin 2005, s. 36-39.
¢Jan Pawet 11, Bulla Incarnationis mysterium (1998), 2, Poznan 1998.
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mozna sprosta¢ sprawnoscia organizacyjno-informacyjna. Fundamentem
postania jest niezmienne wezwanie Chrystusa: ,,Uczcie je [narody] za-
chowywaé¢ wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28, 20). ,Nauczeniu”
si¢ calej Ewangelii przez misjonarza, ktora jest do przekazywana, ma
towarzyszy¢ ,,nauczenie” si¢ tych, do ktérych jest on postany. Wspo-
mniana deklaracja Vaticanum II o stosunku Kosciota do religii niechrze-
$cijanskich Nostra aetate, ktéra stata si¢ ,,niezbednikiem”, ukazujacym
Kosciolowi dzisiejszych adresatow jego postania, istotnie uzupelnila
szkol¢ rozumienia jego misji o teologiczna refleksj¢ nad ludzmi wyzna-
jacymi inne religie. Nadto posrod wielu wskazan dla owocnego i odpo-
wiadajacego naturze Kosciota wypelniania misji, wtasnie z ducha Vati-
canum II zostala wydobyta w pelnej nazwie zasada dialogu. Uczynit to
papiez Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam (1964), zwanej wielka
karta dialogu’ Z zawartych w niej wskazan, z nauki Vaticanum II i po-
stulatdw w posynodalnej adhortacji Evangelii nuntiandi, zostala zaryso-
wana calosciowa podstawowa wizja misji Kosciola, jak i swiadomosci
misjonarza ad gentes®, ktora jest nieroztacznie zwiazana z teologia reli-
gii niechrzescijanskich i dialogiem®

NAPIECIE CZY SPRZECZNOSC?

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze przypomnienie tego oczywistego faktu,
jakim jest troska Kosciota o gloszenie nauki Jezusa Chrystusa wszyst-
kim narodom (misja w znaczeniu materialnym) i zakladanie Kosciola
dla jej utrwalania (misja w znaczeniu formalnym), na bazie posoboro-
wego entuzjazmu wzmoze zapal misyjny. Okazalo si¢ jednak, ze pojawi-
ly si¢ nowe wyzwania, ktore nie tylko zahamowaty wysitki misyjne, ale
czynily je, z punktu widzenia wielu katolikéw podejrzanymi albo wprost

? Por. E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, [w:] Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu
i ekumenizmu, red. E. Sakowicz, Radom 2006, s. 136; L.. Kamykowski, Pojecie dialogu
w Kosciele katolickim. Wnioski z doswiadczen Kosciota w XX wieku, ,Biblioteka Ekumenii
i Dialogu”, t. 19, Krakéw 2003, s. 40 n.

® W terminie missio ad gentes chodzi o specjalne przedsiewziecie Kosciota, w odréznie-
niu od ogdlnej jego dziatalnosci pastoralnej, ktdrej celem jest ,,przepowiadanie Ewangelii
i zaktadanie Ko$ciota wérdd ludow i grup, gdzie Ko$ciot nie zapuscit jeszcze korzeni” (AG
6; por. RM 31-38). Czgsto tez termin missio ad gentes zastgpowany jest (z réznych wzgle-
déw) okreséleniem ,,misji zewnetrznej Kosciota” Por. K. Miiller, Misje, [w:] Leksykon reli-
gii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 260; por. R. Skrzypczak, Kosciét misyjny...,
s. 31 n.

° Por. E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, s. 137; K. Ko$cielniak, Chrzescijanstwo
w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, s. 237 n.
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niezrozumiatymi'® Nie chodzi tutaj o trudnosci, ktore s3 owocem prze-
mian polityczno-spotecznych w tzw. tradycyjnych dotad krajach misyj-
nych Afryki czy Azji po drugiej wojnie §wiatowej, powiazanych z sytu-
acjg Kosciola w dotychczasowych centrach misji w Europie'' Nalezy
tez zgodzi¢ si¢ z oczywista sprawa, potwierdzang w historii religii
i kultury, ze nie da si¢ usung¢ napigcia migdzy duchowymi i moralnymi
warunkami autentycznego i uprawnionego dialogu miedzyreligijnego
a implikacjami plynacymi z istoty misji Kosciota. Chrzescijanin staje
zawsze przed wyzwaniem przezywania tego napigcia mozliwie jak naj-
lepiej, w wiernosci Chrystusowi i w pokorze, wraz ze §wiadomoscia, ze
ono nie zniknie'>. Ewangelizacja misyjna, ktéra jest pierwsza postuga
Kosciola, jaka moze on spelnia¢ wzgledem kazdego cziowieka i cale;j
ludzkosci w dzisiejszym $wiecie, zostala nade wszystko zagrozona od
wewnatrz (por. RM 2), co znalazto odbicie w postawionych przez Jana
Pawia Il pytaniach:

Czy misje wérdd niechrzescijan sa jeszcze aktualne? Czyz nie zastapil ich moze
dialog mi¢dzyreligijny? Czy ich wystarczajacym celem nie jest ludzki post¢p? Czy
poszanowanie sumienia i wolnosci nie wyklucza jakiejkolwiek propozycji nawrd-
cenia? Czy nie mozna osiagnaé zbawienia w jakiejkolwiek religii? Po coz zatem
misje? (RM 4)"

Stalo si¢ paradoksem, ze przedstawiciele religii niechrzescijanskich,
zwlaszcza muzulmanie czy buddysci, ktérzy domagaja si¢ od chrzesci-
jan zaprzestania nawracania, sami z wielka gorliwoscig i bez przeszkaéd,
korzystajac z wolnosci religijnej, prowadza misj¢ na Zachodzie i ,,na-
wracaja” czesciej niz chrzescijanie'®. Niezrozumiaty natomiast stat sig
ze strony zachodniej calkowity brak zadania jakiej$ formy wzajemno-
Sci w tolerancji i wolnosci religijnej na terenach zdominowanych przez
wyzej wspomniane religie. Dlatego tez w wielu srodowiskach zaintere-

19 Juz Pawet VI zwracal uwagge, ze najwieksza przeszkoda w misji ad gentes najduje si¢
wewnatrz Kosciola, a jest nig ,,brak zapatu i ducha wiary, ktéry przejawia si¢ zmeczeniem
i rozczarowaniem, rutyng i brakiem zainteresowania, a zwlaszcza brakiem radosci i nadziei”
(EN 80). Jan Pawel II wskazuje na niezrozumiala tendencj¢ hamowania zapatu misyjnego
zwrdconego ku $wiatu niechrzescijanskiemu z zamiarem wykorzystania go w pracy ewange-
lizacyjnej u siebie. ,,A wiasnie dajac hojnie ze swojego, otrzymujemy, i juz dzi§ miode Ko-
$cioty [...] sa w stanie wysylaé kaptanéw, zakonniké6w i zakonnice do starych Kosciotow™
(RM 85).

' Krétka analiza sytuacji problematyki misyjnej przed Vaticanum II, por. W. Kluj, Mi-
sje, (w:] Jan Pawet 1l. Encyklopedia..., s. 335 n.

12 por. T. Mitri, Dialog miedzyreligijny, [w:] Misjologia. Kontekst ekumeniczny, red.
I. Bria i inni, Warszawa 2008, s. 76.

B Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2000, s. 800 n.

4 Por. J.-C. Basset, Praktyki misyjne w innych religiach, [w:] Misjologia..., s. 293 n.
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sowanych kontynuowaniem misji Kosciota powstaly podejrzenie i dez-
aprobata wobec niektorych sposobéw rozumienia dialogu z religiami
niechrzescijanskimi, konczace si¢ uzasadnionym zarzutem, ze zasygna-
lizowane postawy sprowadzajq jego misj¢ do wymiaru jedynie horyzon-
talnego'> Wymowne sa w tym wzgledzie stowa Papieza:

Dzi§ wezwanie do nawrdcenia, kierowane przez misjonarzy do niechrzescijan,
poddaje si¢ pod dyskusje lub przemilcza. Widzi si¢ w nim akt «prozelityzmu»;
mowi si¢, ze wystarczy pomaga¢ ludziom, by byli bardziej ludZzmi i bardziej wierni
wlasnej religii, ze wystarczy budowa¢ wspodlnoty ludzkie zdolne do dziatania na
rzecz sprawiedliwosci, wolnosci, pokoju, solidarnos$ci. Zapomina si¢ jednak, ze
kazdy czlowiek, by zrealizowa¢ w peini swe powotanie, ma prawo ustysze¢ Dobra
Nowine Boga, ktéry objawia i daje siebie w Chrystusie (RM 46)'S.

Misjonarze przygotowujacy si¢ do misji ad gentes, podejmujacy
ja, a takze inni wierzacy wspierajacy ich wysilki stangli przed szere-
giem podstawowych pytan. Czyzby Kosciél w swojej liczacej 2000 lat
historii, nawet bez podkreslania stowa ,,dialog”, nie znal jego ducha nie
stosowal go i w swojej misji? Jak wlasciwie nalezy rozumie¢ wskazania
dotyczace dialogu w Ecclesiam suam? Czy rzeczywiscie podstawowe re-
lacje migdzy Bogiem a czlowiekiem 1 ludZmi mi¢dzy soba sa z istoty
uksztaltowane przez dialog, ktéry w takim rozumieniu stalby si¢ pier-
wowzorem relacji ksztattujacych Kosciél w jego misji?'’ Czy to dialog
ma wytycza¢ granice ewangelizacji, albo odwrotnie: gdzie sa granice
podporzadkowania dialogu nakazom ewangelizacji? Czy dialog ply-
nacy z ducha misyjnego Ewangelii bedzie zawsze podejrzany i dwu-
znaczny?'®

Przytoczone powyzej sprawy sa tylko czubkiem goéry lodowej po-
ruszanego problemu misji Kosciota ad gentes. Wskazuja jednak wyraz-
nie na zroédla kryzysu, o ktéorych méwi obszernie Redemptoris missio
(por. 4-20). Sklaniajg tym samym do ponownego przygladnigcia si¢
zrodlom inspiracji misyjnej Kosciola, ktére z najwigckszym przekona-
niem przypomnial ostatni sobodr, jak i osobista postuga i nauka papiezy:
Jana XXIII, Pawta VI i Jana Pawta II. Niniejsza refleksja bedzie ograni-
czona do niezbgdnego minimum i przypomni o istocie wspomnianej re-
lacji misji, teologii religii i dialogu.

" Por. R. Skrzypczak, Kosciét misyjny wedlug Jana Pawia II, Lublin 2005, s. 10 n.

' Por. T. Mitri, Dialog miedzyreligijny...,s. 75 n.

'" Por. L. Kamykowski, Dialog wedtug Biblii. Wstep do poszukiwan, ,Biblioteka
Ekumenii i Dialogu”, t. 30, Krakéw 2008, s. 191.

'* Por. T. Mitri, Dialog miedzyreligijny..., s. 74 n; L. Kamykowski, Pojecie dialo-
gu...,s. 160 n.
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MISYINY TEMAT NA SOBORZE

Zagadnienie misji Kosciota posrod tematyki obrad Vaticanum II stato
si¢ poniekad tak naturalne, jak to mialo miejsce na tzw. soborze jero-
zolimskim (por. Dz 15)"° Ze wzgledu na jego gléwny temat: Ecclesia,
quid dicis de te ipsa? — Kosciele, co mowisz sam o sobie?, przekonanie
0 jego miejscu w swiecie i dla $wiata jako powszechnego sakramentu
zbawienia wszystkich ludzi i ich jednosci z Bogiem (por. LG 1, 48; AG
1, 1) przenikne¢lo, w calosci jego dokumenty. Juz posréd przedsoboro-
wych propozycji wyodrgbnila si¢ wyraznie liczna grupa spraw dotyczaca
teologii misyjnej oraz i przygotowania misjonarzy. Zaowocowato to de-
kretem o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes, o ktorym moéwiono,
ze najdluzej ,,dojrzewal” na soborze. Wstepny projekt dokumentu mi-
syjnego juz na poczatku obrad soboru zostatl przedstawiony jego ojcom.
Jednakze, ze wzgledu na swojg wielowatkowa tematyke najbardziej
»przecierpial” podczas obrad soborowych poddany siedmiokrotnej grun-
townej redakcji. Dla uniknigcia powtdérzen moderatorzy soborowi
uzgadniali Scisle jego tres¢ z powstajaca konstytucja Lumen gentium,
Gaudium et spes 1 nie w mniejszym stopniu z pozostatymi dokumentami
soboru®® Hermeneutyka jego tresci jest wiegc wypadkowa catosci nauki
Vaticanum II. W ostatecznym glosowaniu 7 grudnia 1965 r. dekret zo-
stal przyjety 2394 glosami, przy S5 non placet. W por6wnaniu z wyni-
kami glosowan nad pozostalymi dokumentami byla to najwigksza licz-
ba gloséw aprobujacych?’ Podstawowym przestaniem tego dokumentu
jest stwierdzenie, ze pielgrzymujacy Kosciot jako powszechny sakra-
ment zbawienia jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczatek
bierze wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i postania Ducha
Swiqtego (por. AG 1-2).

Wspomniane powiazanie tresci Ad gentes z calym tematem soboru
zostalo wyrazone w posoborowych omowieniach. Inspirujacym przy-
ktadem moze by¢ mysl ks. kard. K. Wojtyly o recepcji Vaticanum II.
Oweczesny arcybiskup krakowski, czynny uczestnik wszystkich sesji
soborowych, zauwazyl, ze celem Vaticanum II bylo ubogacenie wia-
ry w swiadomosci i postawie poszczegdlnych osob i wspoélnot w Ko-

' Por. doktadniejsze oméwienie problematyki misyjnej w catosci mysli Vaticanum 11
w: R. Skrzypczak, Kosciét misyjny..., s. 37 n.

2 por. T. Chodzitto, Wprowadzenie do Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota, [w:]
Sobor Watykanski I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst tacinsko-polski, Poznan 1967,
s. 663. o
Sobor Watykanski Il Konstytucje, dekrety, deklaracje, nowe tlumaczenie, Poznan 2002,
s. 426.
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$ciele”. Owoce tego ubogacenia wiary s zar6wno wewngtrzne, jak
i zewngtrzne. Wyrazajg si¢ najpierw postawa ,,powierzenia siebie Bogu”
potaczona z gotowoscig podejmowania dziatania wedle tresci Jego Ob-
jawienia” Objawiaja sie w stalej gotowosci do tego zasadniczego ,,Czy-
nu”, ktéry nazywa si¢ ,,Misja” jako najbardziej zywotnego i Zyciodajne-
go punktu, ,,gdy chodzi o caly proces wzbogacania wiary”** Kardynat
K. Wojtyla wiaze $cisle Misj¢ z Objawieniem, co istotnie okresla w spo-
s6b dynamiczny sama tajemnic¢ Kosciota:

Bog objawia ludzkosci Siebie i swoj zbawcezy Plan poprzez Misjg, czyli po-
stannictwo Syna i Ducha Swigtego. Dlatego tez swiadomos¢ zbawienia laczy sie
w nauce Vaticanum II scisle z Objawieniem Trdjcy Przenajswigtsze;j [...]. Misja jed-
nak czyli Postannictwo Os6b Bozych do ludzkosci nie jest samym tylko Objawie-
niem. Jest ona zarazem zbawczym Dziataniem, ktére z rodzaju ludzkiego czyni Lud
Bozy. Koscioél powstat i stale powstaje z tej Bozej Misji, co z kolei nadaje sens
,misyjny” cate) jego egzystencji, a zarazem doglebnie okresla po-
stawe kazdego chrzescijanina, a szerzej jeszcze — kazdego czionka Ludu Bo-
zego [...] Co tedy oznacza Misja Kosciota? Oznacza ona przede wszystkim éw
»Stan postannictwa” (status missionis), ktory wynika z Trynitarnej Misji zbawczej,
dla ktorej Kosciét zostat powolany do istnienia. W tym znaczeniu Kosciét stale
znajduje si¢ ,,w stanie postannictwa™ (Ecclesia est in statu missionis). Jak widaé,
nie oznacza to w pierwszym rzucie zadnej jeszcze funkcji czy tez instytucji. Ozna-
cza samg natur¢ Kosciota i wskazuje na Scisty jego zwiazek z ta Tajemnica, jaka
jest Boza Rzeczywistos¢ trynitarna poprzez postannictwo Oséb: Syna, ktéry pocho-
dzi od Ojca w Duchu Swietym — i Ducha, ktéry przychodzi od Ojca i Syna. Wiasnie
wigc w tym znaczeniu i ze wzgledu na taka Rzeczywisto§€ mozna takze i trzeba
okresli¢ postawe kazdego cziowieka w Kosciele. Kazdy w Kosciele ro6wniez
znajduje si¢ ,,w stanie postannictwa”, tak jak caty Kosciol — przez co
jeszcze nie wskazujemy na szczeg6towa funkcje, ani tez na zadne konkretne juz za-
angazowanie, zwlaszcza o charakterze instytucjonalnym. Chodzi tylko i przede
wszystkim wlasnie o postawe, ktora jest prawidlowa odpowiedzia na Objawienie.
Objawienie nie utozsamia si¢ z Misja, niemniej w niej si¢ urzeczywistnia™

Komentarz o misyjnej naturze Kosciota i Kosciele realizujacym sig
w misji (por. AG 2) wskazuje na fundament, bez ktoérego wszelka ko-
scielna budowla pozbawiona bytaby podstaw (por. Mt 7, 26-27). Kar-
dynat K. Wojtyla nie podejmuje si¢ szczegétowego omdwienia przesta-
nia Ad gentes. Tym wg niego zajmga si¢ specjalisci, ktérzy na przy-
pomnianej bazie teologiczne] poddaja przestanie soboru dokladniejsze;j

2 Por. Kard. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I,
Krakéw 1972,s. 11 n.

3 Por. tamze, s. 178.
** Tamze, s. 180.
25 ; . . , . e, .
Tamze, s. 180-181; por. o trynitarnym Zrédle misyjnosci Kosciota: S. Grzecho-
wiak, Kosciele, kim jestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s. 191 n; R. Skrzypczak,
Kosciot misyjny..., s. 39.
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analizie tak misjologicznej, jak i eklezjologicznej, w tym takze i pro-
blematyke¢ misji do ludow, ktdre jeszcze nie styszaty o Jezusie Chrystu-
sie” Uwaza on, ze soborowy dekret Ad gentes jest szczegblnie bogaty
w tres¢ doktrynalng i pastoralna. Zas w jego ogélnym namysle nad ca-
loscig przestania Vaticanum II, jakim jest wspominana tutaj ksigzka
U podstaw odnowy, ma on swoje istotne znaczenie. Koscioél, jak zauwa-
za to krakowski Kardynal, w swoim wymiarze wspdlnoty realizowane;j
w matych wspoélnotach Koscioléw lokalnych i parafiach, najpetniej
ksztaltuje si¢ przez $§wiadomos$é swojej specyfiki misyjnej. Proces bu-
dowania kazdego Kosciota powinien by¢ osadzony w ,,owych dziejach
apostolskich”, gdzie Duch Swiety ozywial wszystkich do postannictwa
na wzor Chrystusa, co zostalo uwypuklone w soborowym dokumencie
misyjnym (por AG 4, 6).

Wskazania dekretu Ad gentes zaowocowaly w konkretnych przed-
siewzigciach Kosciola i staly si¢ przyczyna waznych zmian w strukturze
jego pracy misyjnej. Bezposrednia odpowiedzialno$¢ za misje zaczely
przejmowa¢ mlode lokalne Koscioly Ameryki Lacinskiej czy Afryki.
Misjonarze przychodzacy ze starych Koscioléw musieli si¢ podporzad-
kowaé¢ w tym dziele biskupom miejsca i stali si¢ od nich zalezni. Sytu-
acja ulegala coraz wigkszym zmianom — miode Koscioly zaczynaly in-
spirowaé stare Koscioly i coraz cz¢sciej wspiera¢ je bezposrednio licz-
nymi powolaniami misjonarskimi. Nadto mtode Koscioly, pozbawione
obciazen kolonialnych i jeszcze ,,nieznuzone praca misyjna”’, wskazywa-
ly na potrzebe wychowania nowego typu misjonarzy’>’ W misyjnosci
Kosciota uwydatnia si¢ jego katolickosé, czyli swiadomos¢ petni srod-
kow zbawienia dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw (AG 21). W tym
tez ukazuje si¢ tzw. formalny przedmiot misji, czyli zaktadanie Kosciota
widzialnego w krajach, w ktdrych on jeszcze nie istnieje. A taki obowia-
zek wynika z samej natury Kosciota. Zaistnienie bowiem Kosciola wi-
dzialnego jest uprzystepnieniem wszystkim ludziom dobrej woli pelni
srodkow zbawienia w Jezusie Chrystusie®®

KOSCIOL A GENTES

Tradycyjny podziat dokumentéw Vaticanum II na konstytucje, dekre-
ty i deklaracje, wedtug przyjetego przez sobor kryterium ich znaczenia
doktrynalno-pastoralnego oraz przewidywanego oddziatywania, zostat —

26 por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy..., s. 340.

27 por. O. Degrijse, Od , ad gentes” przez , Evangelii nuntiandi” do .,.Redemptoris
missio”, [w:] Nowa ewangelizacja, red. L. Balter i inni, Kolekcja Communio 8, Poznan
1993, s. 118.

2 por. K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, s. 88 n.
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i to niedlugo po jego zakonczeniu — poddany znamiennej weryfikacji.
Przykladem tego moze by¢ deklaracja Nostra aetate, przyjgta przez ple-
narne zgromadzenie soboru 28 pazdziernika 1965 r. Objetosciowo ten
najmniejszy dokument soborowy, ktérego powstanie zwigzane jest ze
sporymi kontrowersjami?’, stat si¢ §wiadectwem istotnej zmiany, uwaza-
nej niekiedy za rewolucyjna, dotyczacej postawy Kosciota wobec nie-
chrzescijan. Mozna wymieni¢ tutaj uznanie licznych i wielorakich wigzi
istniejacych z woli Boga w rodzinie ludzkiej, takze 1 na plaszczyznie
religijnej (por. NA 2). Kosciél wskazuje tez, Zze na pierwszym miejscu
w jego zwrocie do innych religii jest szczere pragnienie braterskiej mito-
sci, $wiadczonej kazdemu z ludzi zawsze i na pierwszym miejscu, takze
i przed konwersja, a nawet przed podejmowanymi wysitkami ewangeli-
zacyjnymi. Podstawowym i zarazem catkowicie nowym faktem w przy-
jetej przez Vaticanum II postawie wobec religii niechrzescijanskich jest
uznanie religijnych wartosci, jakie w nich si¢ kryja, poczawszy od pry-
mitywnych religii czlowieka znajdujacego si¢ w poczatkowych sta-
diach rozwoju cywilizacyjnego az po wielkie i starozytne, majace swojq
wyjatkowa samoswiadomos¢ religie hinduizmu, buddyzmu, judaizmu
i islamu. Deklaracja uwypukla nastgpujace wartosci religijne: oparte na
wrodzonym zmysle religijnym uznawanie Najwyzszej Istoty (religie
pierwotne); wysilki zmierzajace do zglgbienia tajemnicy Boga 1 wilasci-
wego ujecia sensu losu ludzkiego (hinduizm); przekonanie o zasadniczej
niedostatecznosci doczesnej egzystencji cztowieka i jego dazenie, przy
uzyciu wielu dobrych srodkéw, do doskonalosci moralnej (buddyzm).
W islamie wskazuje na wartos¢ elementow teodycel, etyki i eschatologii.
Godne uwagi stalo si¢ zaproszenie go do wspotpracy, wzajemnego po-
znania i zrozumienia®

Najwig¢cej miejsca deklaracja poswieca stosunkowi Kosciola katolic-
kiego do judaizmu®'. Dokument zwraca si¢ nade wszystko ku prze-
sztosci, do momentu powstawania w jego tonie chrzesdcijanstwa i mowi
o zwigzkach, jakie istniejg miedzy nimi. Zwiazki te wywodza si¢ z faktu
mistyczne]j 1 typologicznej ciaglosci Kosciola i zydowskiej spotecznosci
starotestamentalnej, jej roli jako nosiciela zbawczego objawienia oraz

® Por. S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrze-
scijanskich, [w:] Sobor Watykarski II, tekst lacifisko-polski, Poznan 1967, s. 512 n; B.
Dembowski, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-
skich, [w:] Sobor Watykanski II, nowe thumaczenie, Poznan 2002, s. 328 n.

% Por. S. Nagy, Wprowadzenie..., s. 514 n.

! Uwagi o teologicznym gruncie rozrézniania dialogu z poszczegdlnymi religiami nie-
chrzescijanskimi, por. L. Kamykowski, Dialog, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki i inni, Lublin—Krakéw 2002, s. 314 n; tenze, Pojecie dialogu..., s. 68 n;
W. Chrostowskt, Judaizm, [w:] Jan Pawel II...., red. E. Sakowicz, s. 291-319.



248 Ks. Jozef Morawa

pierwszoplanowych postaci — zydowskiego pochodzenia nowej ekono-
mit zbawczej, jakimi sg Jezus Chrystus, Jego Matka i apostotowie. Kon-
sekwencja tego jest potrzeba wzajemnego poznania si¢ i poszanowania.
Wazne stato si¢ sformutowanie dotyczace odpowiedzialnosci za sSmierc
Jezusa. Sobor rozroznia tutaj prawde historyczna od teologicznej’? Obie
nalezy widzie¢ komplementarnie, z podkresleniem wtlasnej intencji sa-
mego Chrystusa:

Chrystus przy tym, jak to Kosciét zawsze utrzymywat i utrzymuje, me¢ke swojq
i Smier¢ podjat dobrowolnie pod wptywem bezmiernej mitosci, za grzechy wszyst-
kich ludzi, aby wszyscy dostapili zbawienia. Jest wi¢c zadaniem Kosciota naucza-
jacego glosi¢ krzyz Chrystusowy jako znak zwréconej ku wszystkim miltosci Boga
i jako zrédlo wszelkiej taski (NA 4).

Kolejnym nurtem myslowym deklaracji na temat judaizmu jest na-
pietnowanie przez sobor wszelkich aktéw eksterminacji, dyskryminacji
o charakterze rasowym czy narodowosciowym dokonanych wobec
Zydow. Wszystkie te akty zostaly okreslone jako sprzeczne z duchem
Ewangelii i wola Chrystusa®> W powszechnym przekonaniu

deklaracja Nostra aetate uznana zostata za decydujacy punkt zwrotny Soboru Wa-
tykanskiego II. Znalazly si¢ w niej stwierdzenia majace istotny wpltyw na rozwdj
pojmowania dialogu. Pierwszym jest prawda o Bogu Ojcu wszystkich ludzi. Stwér-
ca powotal do istnienia pierwszych rodzicéw ludzkosci, w nich za§ — wszystkich
ludzi. B6g akceptuje kazdego czlowieka, afirmuje cale jego zycie, od poczgcia az
do $mierci. Udziela kazdemu odpowiedzi na pytanie o sens jego istnienia (sens na-
rodzin, $mierci, cierpienia). W Nim wszyscy ludzie odnajdujg poczatek swojego
istnienia. Bég Ojciec jest najpeiniejsza odpowiedzia na kolejne pytania — o geneze
rodzaju ludzkiego i dzieje kazdej z osobna istoty ludzkiej. Przed podjeciem kontak-
tu z innymi religiami nalezy gigboko uswiadomi¢ sobie fakt Boskiego ojcostwa,
ogarniajacego kazdego czlowieka osobno i wszystkich ludzi razem*

Juz te w wielkim skrocie przedstawione akcenty nauki Kosciota wo-
bec niechrzescijan spowodowatly znaczace konsekwencje dla rozumienia
mis)i ad gentes, zmusily do przemyslenia jego dotychczasowego nasta-
wienia do tego problemu. Jednym z wyrazdéw podjetych dziatan stala si¢
peina szacunku otwartos$¢ na wartosci obecne w innych religiach, wi-

32 Por. W Chrostowski, Judaizm..., s. 303.

3 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie w rzymskiej Synagodze Wigkszej. Rzyvm 13 11’
1986, [w:] Jan Pawet Il..., red. E. Sakowicz, s. 515.

3 E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny, [w:] Jan Pawel II..., red. E. Sakowicz,
s. 133-134.
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doczna w rozwijajacej sie po Vaticanum II idei dialogu. Idea ta bardzo
szybko znalazta swoj byt w KoSciele (ad intra) i stata si¢ jednym z istot-
nych sposobdéw jego odniesienia takze i do niechrzescijan (ad extra)®

MISJE A DIALOG

Juz podczas dyskusji na soborze watykanskim II wysuwano z calg
ostroscia pytania, czy propozycje nie tylko dialogu miedzyreligijnego,
ale takze uchwalenie deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis huma-
nae, nie stana si¢ zagrozeniem dla gloszenia Ewangelii’® Podejmujace
te sprawy dokumenty soborowe, zarowno Gaudium et spes, Nostra ae-
tate, jak 1 Dignitatis humanae, potwierdzaja jednoznacznie, ze podsta-
wowym zadaniem Kosciola jest gloszenie Ewangelii. Takze aktualna
staroZytna prawda, ze zbawienie jest mozliwe rowniez poza widzialnym
Kosciotem, wcale nie zwalnia go od tej powinnosci misyjnej, jak to byto
rozumiane od samego poczatku w Kosciele (por. AG 7). Przypomniat
o tym Pawel VI, ze cho¢ odnosnie do dialogu nasuwajg si¢ ,,skompliko-
wane 1 delikatne pytania”, to nie moga by¢ ,,zaproszeniem dla Kosciola
do wyrzeczenia si¢ gloszenia Jezusa Chrystusa niechrze$cijanom™ (EN
53). Wytyczone przez Pawla VI w encyklice Ecclesiam suam (1964)
1 potwierdzone przez Vaticanum II drogi dialogu zbawienia, stanowiace-
go nieodmienna cech¢ oddzialywania Kosciota, w nastgpnych latach
rozwinely si¢ wzbogacone nabytymi nowymi do$wiadczeniami’’ Nade
wszystko, w rozwijajacym si¢ procesie mundializacji ré6zni wyznawcy
mogli lepiej nawzajem poznac i oceni¢ swoje religie. Wylonila si¢ takze
jasniejsza idea sensu, celu i metod dialogu. Z poczatku widziano dialog
jako nowa forme ewangelizacji, ktora miata by¢ ulepszeniem ewangeli-
zacji-monologu. Dostrzezono wartos¢ stuchania tych, ktérym przekazy-
wano Dobra Nowing, poprzez co misjonarze zostaliby ubogaceni, a tym
samym mogli jeszcze skuteczniej oddziatywaé na terenach misyjnych.
Powstata forma dialogu, ktéra uwidocznita si¢ na drodze inkulturacji
1 wzajemnosci. Potwierdzaja to kolejne dokumenty Stolicy Apostolskie],

% Por. L. Kamykowski, Pojecie dialogu..., s. 89 n; R. Lukaszyk, R. Mis, H. Zi-
mon, Dialog z religiami niechrzescijanskimi, Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995, kol.
1277 n.

% pPor. K. Kos$cielniak, Chrzescijanstwo..., s. 275 n.

7 Por. L. Kamykowski, Dialog, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej..., s. 313;
E. Sakowicz, Dialog miedzyreligijny..., s. 135-139; L. Kamykowski, Pojecie dialogu...,
s. 124 n.
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lacznie ze wspomniang encyklika Redemptoris missio®® oraz z ich inter-
pretacja, jakiej dokonal Jan Pawet Il w swoich podrézach misyjnych39

Trzeba zrozumie¢ obawy niechrzescijan odnosnie do wzywania do
nawrdcenia, na co zwraca uwage takze i encyklika Redemptoris missio
(por. nr 35). Oznacza to bowiem dla nich zmiany, jak i1 przejscia, kto-
rym towarzysza cz¢sto ,,zerwanie i oddzielenie” (AG 13). Jednakze pro-
by redefinicji istoty misji as gentes w samym Kosciele sa wedtug Pa-
pieza catkiem niezrozumiate i niezgodne z duchem Ewangelii. Nawro-
cenie jest wynikiem gloszenia Dobrej Nowiny, a jej przyjgcie zwigzane
jest nierozerwalnie w przyjeciem sakramentu chrztu 1 wejsciem do spo-
tecznosci Kosciota. Dlatego tez Papiez sprzeciwia si¢ postawie tych,
ktérzy

daza do oddzielenia nawrdcenia do Chrystusa od chrztu, uwazajac go za nieko-
nieczny (RM 47).

W niniejszych rozwazaniach nieodzowne staje si¢ osobne zwrocenie
uwagi na V rozdzial omawianej encykliki, przedstawiajacej misyjne
drogi Kosciola. Misje sa rzeczywistoscig stanowiaca jedna calos¢, ale
reaizowane sa na rozne sposoby. Niektore z nich posiadajg szczegdlne
znaczenie w obecnej sytuacji Kosciola (por. RM 41). Do nich nalezy
dialog z niechrzescijanami, ktéremu poswigcone sa nr 55-57 wspomina-
nego dokumentu papieskiego. Zawieraja one podang w zwig¢zly sposob
nauke¢ Vaticanum II, Pawla VI i Jana Pawla Il o powigzaniu misji 1 dia-
logu. Na czolo wysuwa si¢ stwierdzenie, ze

w $wietle ekonomii zbawienia Koécidt nie widzi sprzecznosci migdzy gloszeniem
Chrystusa a dialogiem migdzyreligijnym, odczuwa jednak potrzebg godzenia ich
w obrgbie misji ad gentes. Trzeba bowiem, aby oba te elementy zachowywaty swa
Scislq wigz 1 zarazem swa odrebno$é, zatem nie nalezy ich miesza¢ ani nimi mani-
pulowad, ani uwazac ich za r6wnowazne, tak jakby byly zamienne. [...] Dialog mu-
si by¢ prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Ko$cidt jest zwyczajng droga
zbawienia i tylko on posiada petni¢ zbawczych $rodkow” (55)*

We wspomnianej encyklice Papiez idzie jeszcze dalej. Wedtug niego
juz samo angazowanie si¢ chrzescijan w dialog ma cechy ewangeliza-

¥ Jest to dokument monumentalny, wyjatkowa i jedyna w swoim rodzaju synteza
wspotczesnej problematyki misyjnej. Tekst peten dynamizmu. Przypomina kopalni¢ zlota,
ktorej kazdorazowa lektura ujawnia nowe skarby. Encyklika jest taska dla Kosciota i dla mi-
sji. Nieco pdzniej przyzna si¢ prawdopodobnie, ze byt to jeden z najwazniejszych dokumen-
tow pontyfikatu Jana Pawta I1” (O. Degrijse, Od , ad gentes” ..., s. 132).

°Por. O. Degrijse, Od , ad gentes ..., s. 122-125.

“ Por. Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego i Kongregacja ds. Ewangelizacji
Narodow, Instrukcja o gloszeniu Ewangelii i dialogu miedzyreligijnym (19 maja 1991), 82,
AAS 84:1992,s. 444,
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cyjne, bo chrzescijanin kieruje si¢ w nim postulatami Ewangelii, a to jest
tez rodzaj misji. Potrzebne jest to w sytuacji, kiedy

wielu misjonarzy i liczne wspdlnoty chrzescijanskie znajduja — w trudnej i cz¢sto
niezrozumialej drodze dialogu — jedyny sposéb dawania szczerego swiadectwa
Chrystusowi i bezinteresownej stuzby czlowiekowi (RM 57; por. AG 12).

Dotyczy to zwlaszcza tzw. dialogu zycia, bez mozliwosci publiczne-
go gloszenia Ewangelii, jak to zdarza si¢ w niektérych krajach muzul-
manskich*'. Przed dialogiem, ktdry jest jedna z drég Krélestwa, otwiera
si¢ szerokie pole dzialania i moze przynies¢ wlasciwe owoce, chociaz
»czasy i chwile” Ojciec ustanowil swoja wladzg (por. Dz 1, 7). W po-
dejmowanym dialogu sieje si¢, najczeéciej nie zbierajac, ewangelizuje
si¢ w dalekiej nieraz perspektywie przyszlosci. Dialog bg¢dzie jednym
z podstawowych srodkéw, aby niechrzescijanin mogt odnalezé pelna
prawd¢ w spotkaniu z Chrystusem, dlatego tez nie powinien by¢ w zad-
nym wypadku zaniedbywany (por. RM 57). W nawiazaniu do nauczania
Vaticanum II (por. LG 13, 17; SC 37-40; GS 44, 53-62; AG 9-10, 21—
—22), do Evangelii nuntiandi (63-64), adhortacji Catechesi tradendae
z 1979 r. (por. nr 53) i przestania Nadzwyczajnego Synodu Biskupow
1985 r., Jan Pawel II wskazuje na prawde o Wcieleniu jako podstawo-
wym przykladzie wszelkiej inkulturacji*’. Jest ona bowiem swoistym
modelem ,,wcielenia” chrzescijanstwa w konkretne kultury ludzkie, kto-
re je uzdrawia, wynosi i udoskonala w diugotrwalym nieraz procesie
wzajemnego si¢ przenikania. Inkulturacja zas nie jest do pomyslenia bez
dialogu migdzyreligijnego, jak tez dialog nie jest mozliwy bez inkultura-
cji (por. RM 52)® Zwiazany z postaniem misyjnym Kosciota dialog
ma by¢ potwierdzany swiadectwem zycia wspolnoty chrzescijanskie;,
i samych misjonarzy, gdyz

czlowiek wspodlczesny bardziej wierzy $wiadkom anizeli nauczycielom, bardziej
do$wiadczeniu anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom anizeli teoriom. Swiadec-
two zycia chrzescijanskiego jest pierwsza i niezastapiona forma misji. Chrystus,
ktérego misje¢ przedluzamy w czasie, jest ,,Swiadkiem” w pelnym tego stowa zna-
czeniu (por. Ap 1,5; 3,14) i wzorem chrzescijanskiego §wiadectwa. Duch Swiety

*! Por. adhortacja Ecclesia in Europa (2003), 57.

*2 Por. o inkulturacji w misji Kosciofa i jej odroznieniu od adaptacji, akomodacji, indy-
genizacji, kontekstualizacji, aklimatyzacji, itp. w: J. J. De Farias, Nowa ewangelizacja
a kultura, [w:] Nowa ewangelizacja..., s. 136 n.

* Obecnie, przez doswiadczenie postepujacej globalizacji i jej spor z regionalizacja, po-
jecie i metoda inkulturac)i stoi przed wyzwaniem, troch¢ w znaczeniu dialektycznym, z po-
stgpujaca akulturacja. Por., Zwischen Regionalitdt und Globalisierung. Studien zu Mission,
Okumene und Religion, red. Th. Ahrens, Ammansberg 1977.
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towarzyszy drodze Kosciota i wiacza go w swiadectwo, ktore On sam daje Chrystu-
sowi (por. J 15, 26-27) (RM 42)*

Nie mozna tez pomina¢ dalszych, bardziej praktycznych watkow
wartosci dialogu miedzyreligijnego, chocby zwigzanych z wyzwania-
mi Kosciola w Europie, gdzie w gloszeniu Ewangelii nadziei nalezy
w pierwszym rzedzie potozy¢ nacisk na dialog z judaizmem i z isla-
mem* Jest on potrzebny, w wypadku dialogu z judaizmem, do uswia-
domienia sobie relacji taczacej Kosciot i naréd zydowski oraz szczegdl-
ng rol¢ Izraela w historii zbawienia®® Gdy za$ chodzi o islam, dialog
umozliwia nawiazanie z nim poprawnych relacji. W sposobie za$ jego
zastosowania powinno si¢ zwréci¢ uwage na roztropnos¢ z rozeznaniem
mozliwosci 1 ograniczen oraz z ufnoscia w zbawczy plan Boga, obejmu-
jacy wszystkie Jego dzieci’’ Koniecznie nalezy pamigtaé¢ o znacznej
rozbieznosci migdzy kulturg europejska, ktéora ma glebokie korzenie
chrzescijanskie, a mysla muzulmanska®® W tym dialogu, prowadzonym
i z innymi religiami niechrzescijanskimi, chodzi takze o to, by nie ulegaé

mentalnosci obojetnosci szeroko rozpowszechnionej, niestety, takze ws$rdd chrze-
Scijan, czg¢sto zakorzenionej w niewlasciwych pogladach teologicznych i nacecho-
wanej relatywizmem religijnym, ktéry prowadzi do przekonania, ze jedna religia
ma taka sama warto$¢, jak inna (RM 36).

Dlatego chrzescijanin podejmujacy dialog z religiami niechrzescijan-
skimi musi by¢ przekonany o katolickosci i transcendencji swojej religii,
o ktorej daje Swiadectwo swoim partnerom. Istotne jest, niezaleznie od
srodkdéw misji, zachowanie specyfiki i integralnosci wiary chrzescijan-
skiej*” I cho¢ Jan Pawel Il zapowiada nowa misyjng wiosn¢ Kosciola
(por. RM 2. 86), to wspomniane problemy staja si¢ swoistym crux mis-
sionis w poruszanej sprawie.

Do dwéch tradycyjnych obszaréw zadania misji, jakimi sa przepo-
wiadanie Ewangelii i zaktadanie Kosciota, Jan Pawet II dodal trzect:

“ Por. 0. Degrijse, Od ,, ad gentes..., s. 125.

* Por. Ecclesia in Europa, 56—57.

“ Por. Synod Biskupéw — Pierwsze Zgromadzenie Specjalne poswiecone Europie. De-
klaracja koricowa, (13 grudnia 1991 r.), ,L’Osservatore Romano”, (wyd. pol.) n. 1/1992,
s. 51; Drugie Zgromadzenie Specjalne poswiecone Europie. Instrumentum laboris, 62,
L’Osservatore Romano, 6 sierpnia 1999 r. — Suplement, s. 13; Propositio 10.

7 Por. Synod Biskupow — Pierwsze Zgromadzenie ...,s. 51.

8 Por. Propositio 11, za: Ecclesia in Europa, 57. W tym tez miejscu Jan Pawet II wzy-
wa takze instytucje europejskie, ktére dbaja o umacnianie wolnosci religijnej w Europie, aby
domagaty si¢ wzajemno$ci w zapewnieniu wolnosci religijnej od krajow o odmiennej trady-
cji religijnej, w ktorych chrzescijanie sg mniejszoscia.

¥ Por. K. Ko$cielniak, Chrzescijaristwo..., s. 262 n.
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szerzenie ewangelicznych wartosci w $wiecie, ktore sg wyrazem Krole-
stwa Bozego i pomagaja ludziom poznawa¢ Bozy zamiar (por. RM 20).
Praktycznie wlasnie ten obszar dzialania Kosciota — jakby zasiew na
eschatologiczne zniwo — w wykonaniu jest pierwszym, zas dialog, ludz-
ki postep, zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, czynna
opcja na rzecz ubogich, maluczkich i chorych, odnajdujg tutaj pole rze-
czywistej postugi, zwlaszcza tam, gdzie nie mozna bezposrednio ani
przepowiada¢ Ewangelii, ani budowa¢ Kosciota (por. RM 34, 48).

Nadto misje wyposazajac dialog w wartosci ewangeliczne, wspieraja
go i promujg w wielkich przestrzeniach spotkan i konfrontacji $wiato-
wych kultur, prac badawczych, stosunkéw miedzynarodowych, srodkéw
spolecznego przekazu, zaangazowania spotecznego, na rzecz kobiety
i dziecka, poszukiwania zyciodajnej duchowosci itp., ktére Jan Pawet II
nazywa wspolczesnymi areopagami (por. RM 37)*°

PROBLEMY Z RECEPCJA MISYJNOSCI KOSCIOLA [ POTRZEBA MISJI

W zamierzeniu Jana Pawla Il encyklika Redemptoris missio miata
uporzadkowaé bardzo rozchwiana i zapoznawang problematyke misji
Kosciola w ogoblnosci, a misji ad gentes w szczegdlnosci (por. RM 1-3).
Podstawowymi jej celami bylo przypomnienie, ze Koscidl jest ze swej
natury misyjny i zZyje wytacznie misja zlecong mu przez Jezusa Chrystu-
sa. Fundamentami tej misji jest nauka o Tréjcy Swiegtej i o Weieleniu,
a tym samym o Boskiej woli zbawienia wszystkich ludzi w Jezusie
Chrystusie. Z tego zrédia wynikajaca misja ma znaczenie powszechne
i absolutne. Wszystko za$ co jest prawda w innych religiach, zmierza do
jedynej prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie i w Nim osiaga wypel-
nienie. Jezeli zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich ludzi, musi
by¢ ono dla nich konkretnie dostgpne, i to nie jako informacja o tym, jak
maja zy¢ w wymiarze horyzontalnym, ale jako dar nowego zycia o cha-
rakterze transcendentalnym. Podejmowanie misji z nakazu Panskiego
i z glebokich motywoéw zycia Bozego jest podstawowym zadaniem
chrzescijanina, ale tez i przywilejem mozliwosci dzielenia si¢ taska
zbawienia. Koscidl zyje misja i z misji. Zachowuje Boski dar Obja-
wienia w jego nieustannym przekazywaniu i obdarowywaniu nim tych,
ktérzy jeszcze go nie doswiadczyli, a ktorzy maja do niego takie samo

prawo, jak obdarowany nim Kosciot, a w nim kazdy chrzescijanin (por.
RM 10).

**Por. W Kluj, Misje, [w:), Jan Pawel II..., red. E. Sakowicz, s. 342.
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Historia ostatnich kilkunastu lat zycia Kosciola pokazata jednak, ze
nauka Jana Pawla Il w Redemptoris missio, w jednej z najbardziej brze-
mienne] w konsekwencje zar6wno dla Kosciota, jak i swiata jego
encyklik, nie zyskala naleznego miejsca u teologéw i misjologow’’
,»Przykryta” innymi jego dokumentami oraz wydarzeniami w Kosciele
i w Swiecie, jest niekiedy catkowicie przemilczana w rozwazaniach do-
tyczacych dialogu w Kosciele, jak i jego skierowania si¢ ad extra ku
swiatu niechrzescijanskiemu, gdzie pojecie misji czy Kosciola misyjnego
s3 nieobecne. Wspomniana powyzej sprawa stata si¢ z uptywem lat po
Vaticanum II tak naglaca®’, ze byla jedna z gléwnych przyczyn opu-
blikowania przez Kongregacj¢ Nauki Wiary deklaracji Dominus Jesus.
O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola
(dalej DJ) (06.08.2000)* Zawarto w niej stwierdzenie, ze w przepowia-
daniu Jezusa Chrystusa Kosciot postuguje si¢ takze i praktyka dialogu
mig¢dzyreligijnego. Zaraz jednak dodano, ze

nie zastg¢puje on, lecz towarzyszy misji ad gentes, stuzac owej tajemnicy jednosci,
z ktdérej wynika, ze wszyscy mezczyzni i kobiety, ktérzy sa zbawieni, uczestnicza,
cho¢ w rézny sposob, w tej samej tajemnicy zbawienia w Jezusie Chrystusie, za po-
Srednictwem Jego Ducha. Ten dialog, bedacy cz¢scia ewangelizacyjnej misji Ko-
Sciola, zaklada postawe zrozumienia, dazenie do wzajemnego poznania si¢ i obo-
polnego wzbogacenia w duchu postuszenstwa prawdzie i poszanowania wolno$ci
(DJ 2).

W powyzszym stwierdzeniu mozna wskaza¢ na nastgpujace kwestie.
Dialog jest jednym z narzedzi postania misyjnego, ale nie jedynym czy
wprost zastepujacym przekaz or¢dzia Objawienia. Tekst deklaracji kon-
centruje si¢ na problematyce prawdy, co wyraza nast¢pujace stwier-
dzenie:

Nieustanne przepowiadanie misyjne Kosciota jest dzisiaj zagrozone przez teo-
rie relatywistyczne, ktére usitujq usprawiedliwié pluralizm religijny nie tylko de
facto, lecz takze de iure (czyli jako zasade). W konsekwencji uznaje si¢ za przesta-
rzate takie na przyktad prawdy, jak prawda o ostatecznym i catkowitym charakterze
objawienia Jezusa Chrystusa, o naturze wiary chrzescijaniskiej w odniesieniu do
wierzeni innych religii, o natchnionym charakterze ksiag Pisma Swigtego, o osobo-
wym zjednoczeniu mi¢dzy odwiecznym Stowem a Jezusem z Nazaretu, o jednosci

5! Encyklika Redemptoris missio znalazta przychylny odzew w wielu kr¢gach prote-
stanckich, gdzie nazwano ja dokumentem pozytywnym i krzepiacym, tchnacym zaufaniem,
optymizmem i zache¢ta i zastugujacym na przestudiowanie przez wszystkich chrzedcijan
troszczacych si¢ o misyjny mandat Kosciota. Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 805.

52 Por. T. Mitri, Dialog miedzyreligijny..., s. 76 n.

3 Declaratio de Jesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate salvifica . Do-
minus Jesus’, AAS 92:2000, s. 742-765.
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ekonomii Slowa Wcielonego i Ducha Swigtego, o jedynosci i zbawczej powszech-
nosci tajemnicy Jezusa Chrystusa, o powszechnym posrednictwie zbawczym Ko-
Sciola, o nierozdzielnosci — mimo odrebnosci — Kroélestwa Bozego, Krélestwa
Chrystusa i Ko$ciota, o istnieniu w Kosciele katolickim jedynego Kosciota Chry-
stusa (DJ 4).

Kazdy z tych wyzej wymienionych zarzutow deklaracji stanowi
wielki temat teologiczny i jako taki potrzebuje odrebnego i wnikliwego
badania. Dialog misyjny, jesli ma staé si¢ rzeczywistym narzedziem
i pomoca w gloszeniu Ewangelii, ma przed soba wielkie wyzwania wia-
sciwego przekazu petnej doktryny wiary w nieustannie zmieniajacych
si¢ warunkach. Deklaracja Dominus Jesus, sygnalizujac te sprawy, chce
ostrzec, ze rdzne 1 niepetne sformulowania, hipotezy czy twierdzenia
teologiczne, ktére odbieraja chrzescijaniskiemu objawieniu oraz tajemni-
cy Jezusa Chrystusa i Kosciota charakter absolutnej prawdy i zbawczej
powszechnosci, rzucaja lub moga rzucié cien watpliwosci i niepewnosci
na podejmowany w tej prawdzie wysitek misyjny (por. DJ 4)**

SUGESTIE

Aktualne i wazne pozostaje pytanie teologa zatroskanego o kerygmat
wiary, w jaki sposéb moze on pomdc Kosciolowi w wypetnianiu jego
misji zbawczej, zleconej mu przez Jezusa Chrystusa® Odpowiedz nie
lezy w wielosci i ilosci przeprowadzonych analiz, w niezliczonych pyta-
niach, ale w prostocie i jasnosci wykladu. Miara zas$ i droga zamierzo-
nych analiz moze by¢ najpierw i przede wszystkim tresé samej misji, ja-
ka jest Objawienie Boze w postludze Kosciola. W same;j tresci przeka-
zywanej Ewangelii zawarty jest projekt spotkania przepowiadajacego
z obdarowywanym. Trudno zgodzi¢ si¢ z postulatem analizowania istoty
dialogu z tresci Objawienia ograniczonego do egzegezy biblijnej, jednak
bez jego koniecznego zwiazku z Kosciolem w swojej misji. Objawienie
jest poznawane tylko w misji KosSciota i stad tez pytanie o istot¢ dialogu
nie moze by¢ pozbawione koniecznego i bezposredniego momentu ekle-
zjologicznego. Objawienie poznajemy takie, jakie przekazuje nam mi-
syjny Kosciél w swoim permanentnym postaniu. Jest to oparte na prze-
konaniu, ze to tre$¢ nadaje ksztalt formie, a wigc to misja Jezusa Chry-
stusa w Kosciele i z Kosciolem bedzie okreslaé ksztalt dialogu. Powraca

3 Por. T. D. Lukaszuk, Deklaracja Dominus Jesus. Nieodzowny dokument wiary Ko-
Sciola, [w:], Swiadek Chrystusowych cierpierr (1 P 5, 1), red. J. Morawa, Krakéw 2004,
s. 579 n.

5% Por. L. Kamykowski, Pojecie dialogu...,s. 232.
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tu postawiony na poczatku niniejszego rozwazania postulat Pawta VI
o koniecznym zwiazku tresci misji ad gentes z teologia religii niechrze-
scijanskich 1 dialogu. Kazdy z tych trzech czlonéw zagadnienia moze
by¢ wlasciwie zrozumiany w nieroziacznym odniesieniu do dwoch po-
zostatych.

Misyjne drogi Kosciota nie moga by¢ ,, modernizowane” wedtug po-
jawiajacych si¢ mozliwosci nieustannie usprawniajacych réznego rodza-
ju miedzyludzkie relacje i komunikacj¢ na poziomie cywilizacyjno-po-
litycznym. Nalezy tez bra¢ pod uwage zaistnienie napi¢é, konfliktow,
a nawet wprost czynnego oporu wobec Ewangelii. Oczywiscie wazne sg
tez ludzkie umiejetnosci, ktore moga ulatwi¢ wzajemny szacunek i po-
rozumienie.

Dialog jest konkretnym miedzyosobowym czynem. Jego opis trzeba
wi¢c wesprze¢ doswiadczeniem postugi misyjnej kolejnych pokolen
apostotdw i misjonarzy, takze i wspdlczesnych. Bedzie mozna widzie¢
wlasciwe prawidla docierania z Ewangelia do ludzi, jak tez i bledy
sprawiajace trudnosci lub rujnujace misj¢. Tak jak cala misja Kosciota
oparta jest na mocy ziarna ewangelicznego (por. Mk 4, 26 n), czyli
na lasce Bozej, tak tez ma by¢ i z dialogiem, jesli nie ma pozostaé
tylko ¢éwiczeniem si¢ w ,fechtunku” teologiczno-misjonarskim. Nie-
odzowne bedzie tez korzystanie z wielowiekowego doswiadczenia do-
brego wspolzycia wyznawcdw Chrystusa zyjacych w diasporze ze swo-
imi sasiadami niechrzescijanami.

Dialog jako wilasciwy owoc misji Kosciota moze tez by¢ pomocny
na obszarach pozamisyjnych, jak choc¢by w postudze na rzecz pojed-
nania mi¢dzykulturowego, poszukiwania drdég pokoju i sprawiedliwo-
sci. Kosciol wspiera i promuje kazda forme dialogu miedzyludzkiego,
zwlaszcza dotyczacego zaangazowania na rzecz pokoju, rozwoju i wy-
zwolenia ludéw, promocji cztowieka i obrony jego transcendentnej god-
nosci (por. GS 76).

Dialog nie moze przybiera¢ formy banalnych rozmdw unikajacych
podstawowych zagadnien dotyczacych cztowieka, swiata, post¢pu, war-
tosci natury, zbawienia, Boga itp. Nie moze by¢ dialogu bez okreslonego
tematu zawierajacego istotne warto$ci oparte na prawdzie’® Nie nalezy
bac si¢ faktu, ze przyblizenie przez dialog chrzescijanskiej prawdy moze
spowodowa¢, iz stanie si¢ ono dalsze niechrzescijanskiemu partnerowi
dialogu® Nie jest takze wlasciwe wskazywanie na tzw. ceng, jaka ptaci

¢ Por. J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata,
Kielce 2005, s. 92 n; K. Kos$cielniak, Chrzescijanstwo..., s. 277 n.

7 Por. J. Bolewski, Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] D. Gira, F. Midal,
Jezus — Budda. Mozliwy dialog?, Poznan 2008, s. 6 n.
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religijna wspdlnota za swoje zaangazowanie w dialog. Zawsze bedzie
chodzié¢ o wzbogacenie dla poszerzenia dobra w ludzkich sercach. Ludz-
kie granice dialogu sg na ogot bardzo waskie, a podmioty dialogu wy-
czerpujg swodj zasob stow i gestow. Dopiero w poznanej 1 przyje¢te)
Prawdzie objawia si¢ nadzieja na pelne zrealizowanie obietnicy, ktorej
pierwociny mogg staé si¢ juz w tym eonie naszym udzialem (por. Rz
8,23 n).

Dialog Kosciota ad extra jest znakiem i owocem jego dialogu ad in-
tra. Jest to jedno dzialanie w umacnianiu dziela Jezusa Chrystusa w Ko-
Sciele i1 przez Kosciét dla cztowieka. Kosciot ma staé sie domem i szkota
komunii, tj. miejscem wzajemnego obdarowywania si¢ taska zbawienia,
a takze zdobywania umiejgtnosci ubogacania si¢ przez wymiang¢ daréw
prawdy, rozsianej w sercach wszystkich ludzi stworzonych na obraz
i podobienstwo Boga (por. Novo millenio ineunte [dalej: NMI], 43).

Jedng z zaskakujacych cech ostatnich dokumentow Jana Pawla II
jest ich optymizm oparty na chrzescijanskiej nadziei. Przykladem moze
by¢ chocby posynodalna adhortacja Ecclesia in Europa (28 czerwca
2003 r.), ktorej podtytut brzmi: O Jezusie Chrystusie, ktory Zyje w Ko-
sciele, jako Zrodlo nadziei dla Europy, a w szesciu jej rozdziatach
i w zakonczeniu znajduje si¢ slowo ,,nadzieja” O tym, jak nalezy poj-
mowac ten optymizm Papieza, swiadczy jego przestanie na trzecie ty-
sigclecie dotyczace dialogu i misji Kosciola zawarte w NMI (por. nr
54-56). Zaznacza tam, ze cho¢ nowe stulecie i nowe tysiaclecie Kosciot
rozpoczyna w Swietle Chrystusa, to jednak nie wszyscy chrzescijanie
widza to swiatlo. Powodzenie bowiem misji bedzie zaleze¢ od tego,
w jakim stopniu mysterium lunae obecne bedzie posrod nich (por. NMI
54)°® Papiez nie ukrywa obaw wobec zadania niesienia $wiatta wiary
innym, gdy ,,nasze zycie traci blask i petne jest cieni” (NMI 54). Nadzie-
ja jednak zawsze si¢ odnawia, jesli chrzescijanie stang w swietle Chry-
stusa i otworza si¢ na taske, ktora czyni ich nowymi ludzmi.

Dialog migdzyreligijny musi by¢ wigc kontynuowany, aby chrzesci-
Janie mogli z jednej strony rozezna¢ si¢ w warunkach daleko posunigte-
go pluralizmu kulturowego i religijnego. Potrzebny jest takze w nie-
ustannym wysitku dla polozenia trwalego fundamentu pokoju i odda-
lenia zlowieszczego widma nowych wojen, gdyz imi¢ jedynego Boga
musi stawa¢ si¢ tym, czym naprawde¢ jest — imieniem pokoju i wezwa-

*® Istotne moze byé tutaj takze spostrzezenie, ze wezwanie do dialogu i misji w Novo
millenio ineunte znajduje si¢ w jego koncowej cze¢éci. Papiez zwraca uwage najpierw na
catosciowe odnowienie $wiadomos$ci ewangelicznej czlonkoéw Kosciota (duc in altum —
Lk 5, 4), zakorzenione w modlitwie i kontemplacji, z ktorej maja by¢ wzbudzone nowe
energie (pr. n. 15), w tym takze w ich postaniu ad gentes.
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niem do pokoju (por. NMI 55). Zaraz jednak Papiez dodaje, ze dialog
nie moze opiera¢ si¢ na oboj¢tnosci religijnej i nie moze byé wyrazem
dialogicznych negocjacji, jak gdyby Objawienie bylo jedynie kwestig
opinii. Dialog nie moze by¢ zaprzestany w obawie urazenia czyichs$
uczu¢ religijnych. Wyplywa to z podstawowego obowigzku ewangelicz-
nego, jakim jest dawanie petnego $§wiadectwa o nadziei, ktdrej nosicie-
lem sa chrzescijanie (por. 1 P 3, 15). Chrzescijanin nie moze obawiaé
sig¢, ze uwlaczy tozsamosci kogos$ innego przez zwiastowanie przezna-
czonego dla wszystkich radosnego daru objawienia Boga-Mitosci. Dia-
log taki, prowadzony w pokorze i w szacunku wobec innych religii, po-
zwala odczyta¢ prawdziwe znaki obecnosci Boga i Jego zamystoéw (por.
GS 11), a przez to umozliwia Kosciolowi korzystanie z pouczen i bo-
gactw historii 1 ewolucji rodzaju ludzkiego (por. GS 44). Dialog, potla-
czony ze szczera wolg stuchania, pozwala Kosciotowi zglebiaé tajemni-
ce¢ laski, jej niezliczonych wymiaréw i implikacji dla zycia i dziejow
czlowieka, liczac na pomoc Pocieszyciela, Ducha prawdy (por. J 14, 17),
ktérego zadaniem jest wlasnie prowadzi¢ Koscidl do calej prawdy. Dla-
tego tez Koscidl nie moze uchylaé sie od prowadzenia missio ad gentes,
ktérych celem jest darowane ludziom zbawienie w Chrystusie. W tym
przepowiadaniu dialog miedzyreligijny ma by¢ ukierunkowany na cel
misji Kosciota (por. NMI 56), ktory

jak nigdy dotad, [...] ma dzis mozliwos¢ niesienia Ewangelii, swiadectwem i sto-
wem, do wszystkich ludzi i do wszystkich narodow. Widz¢ swit nowej epoki
misyjnej, ktora stanie si¢ okresem promiennym i bogatym w owoce, jesli wszy-
scy chrzescijanie, a w szczegdlnosci misjonarze i mlode Koscioly, odpowiedza
z wielkoduszno$cia i Swietoscia na wolania i wyzwania naszych czaséw (RM 92).

MISSIO AD GENTES UND DIALOG
Eine systematisch-pastorale Reflexion

Zusammenfassung

Seit ihrem Anfang richtet sich die Kirche in ihrem Leben und in ihrer Tatigkeit nach
dem Willen ihres Herm und Erlosers und erfiillt damit ihre erlgsende Sendung fiir alle Vo6l-
ker und Nationen. Daran hat das Zweite Vatikanische Konzil in seiner Lehre mit groBem
Nachdruck erinnert, besonders in den Dokumenten Lumen gentium, Gaudium et spes, Ad
gentes und Nostra aetate. Diese Lehre enthilt eine vollstandige Vision der kirchlichen Mis-
sion und begriindet ein ad gentes gerichtetes missionarisches Bewusstsein, das mit der Theo-
logie iiber die nichtchristlichen Religionen und mit dem Dialog untrennbar verbunden
bleibt. Allerdings wurden nach dem Zweiten Vaticanum sowohl die Missionstheologie als
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auch ihre Praxis in den Missionslindern aus verschiedenen Griinden tiberdacht. Unter diesen
Griinden waren auch Fehler in manchen nichtchristlichen Richtungen der Theologie wie
auch die Uberzeugung, Dialog sei das einzige Mittel der Mission. In der Enzyklika Redemp-
toris missio hat Papst Johannes Paul II. darauf hingewiesen, dass die Kirche nur dann lebt,
wenn sie ihrer Mission treu bleibt. Er wies auf die schidlichen Tendenzen hin, die man nicht
akzeptieren darf, sowohl in der Theologie der Mission als auch im Dialog. Missionen werden
immer dialogisch vorgehen, Dialog ist dann erfolgreich, wenn er sich nach dem Ziel der
Mission der Kirche richtet. Gleichzeitig stellte er fest, dass die Kirche sich am Anfang einer
neuen missionarischen Berufung befindet und dass sie am Beginn einer neuen Epoche der
Mission steht. Im Inhalt ihrer missionarischen Berufung besitzt die Kirche eine entsprechen-
de Form des Dialogs wie auch die entsprechende Einstellung zu den Menschen, an die diese
Sendung gerichtet ist.



