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SUMIENIE JAKO UZDOLNIENIE I OSAD
W UJECIU BERNARDA HARINGA

Istnieje wiele przestanek, by uwazaé, ze cale novum spojrzenia Hi-
ringa na cztowieka i moralno$¢ wyraza si¢ w jego koncepcji sumienia.
Liczne ksiazki i artykuly poswigcone temu zagadnieniu, jak rowniez roz-
norodnos¢ aspektéw ujmowania sumienia, do ktdrych naleza historia na-
uki o sumieniu, jego fenomenologiczne i biblijne wyodrebnienie, istota
sumienia, formacja, wzajemnos$¢ sumien, stosunek sumienia do wiadzy,
Jego rola w moralnym dzialaniu i inne, potwierdzaja donioste znaczenie
sumienia w teologiczno-moralnej mysli Hiaringa. W niniejszym artykule
przedstawione zostanie sumienie w aspekcie uzdolnienia i osadu, a wigc
jedno i to samo sumienie, lecz w podwojnym jego wymiarze: trwalego
uzdolnienia oraz aktualnego osadu. To wyréznienie dwoch aspektéw su-
mienia jest godne uwagi, poniewaz ukazuje zakotwiczenie moralnosci
czlowieka w ontycznej strukturze bytu ludzkiego i w Bogu, ktorego czlo-
wiek jest obrazem i podobiefstwem.

Przed przystapieniem do omawiania zagadnienia sumienia jako uzdol-
nienia oraz jako osadu w ujeciu B. Hiringa nalezy poczynic kilka uwag,
ktore utatwig rozumienie jego mysli. Pierwsza z nich odnosi si¢ do filolo-
gii niemieckiego stowa Gewissen, ktére oznacza sumienie. Polskie stowo
»sumienie” nie budzi podobnych skojarzen, co w jezyku niemieckim, fa-
cifiskim czy greckim'. Hiring zauwaza, ze sumienie stanowi swego ro-
dzaju ,,wspélna wiedze” (Wissen) czlowieka o sobie, bliznich i Bogu. Te
osobliwa wiedz¢ cziowiek zdobywa nie tylko na drodze refleksji, lecz
dzieki rzeczywistemu spogladaniu na Boga i innych ludzi®. Sumienie

' Lac. ,,con-scientia”, gr. ,,syn-cidesis”

2 Das lateinische Wort conscientia ist eine Zusammensetzung von ,.con” (zusammen) und
»scire” (wissen). Gewissen ist eine ganz besondere Form des Wissens und Kennens, ¢in Ken-
nen im innersten Heiligtum, in dem der Mensch sich mit Gott und seinen Mittmenschen kon-
frontieren kann, so wie er ist” (B. Hiring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des
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rozumiane jako ,,wspdlna wiedza” wyraza jednoczesnie madros¢ ludzko-
$ci, jej doswiadczenie, czy tez dazenie do prawdy.

Druga uwaga odnosi si¢ do podziatlu sumienia, ktéry Héring stosuje,
bazujac na scholastyce i tradycji moralistow. Niemiecki redemptorysta
wyroznia sumienie jako uzdolnienie (niem. Gewissensanlage; tac. synte-
resis lub synderesis)® oraz sumienie jako osad (niem. Gewissensspruch;
tac. conscientia). Niekiedy zamiast Gewissensanlage Hiring uzywa wyra-
zenia Urgewissen (prasumienie), ktore rOwniez oznacza sumienie jako
uzdolnienie, a zamiast Gewissensspruch uzywa Situationsgewissen (sytu-
acyjne sumienie)* Znajomos$¢ tego rozréznienia jest niezbedna przy wia-
Sciwej lekturze jego pism, zwlaszcza, ze czgsto pojawia si¢ samo stowo
Gewissen i wowczas z kontekstu nalezy rozpoznaé¢ wlasciwy aspekt su-
mienia, badz obydwa te aspekty razem wzigte.

Trzecia uwaga dotyczy réznorodnej terminologii, jakiej uzywa Hiring
na oznaczenie pojecia ,,dusza” Niekiedy uzywa pojecia ,iskra duszy”
(niem. Seelenfiinklein; tac. scintilla animae)® Do innych pojeé zamiennie
uzywanych przez Héringa, ktdre oznaczaja rzeczywisto$é zawarta w sto-
wie ,,dusza”, naleza takie jak, ,podstawa duszy” (Seelengrund), ,gl¢bia
duszy” (Seelentiefe). Te roznorakie okreslenia Haring stosuje zamiennie
jako synonimy, ktére oznaczaja dusze, bedaca forma zycia czlowieka.

Warto réwniez na koniec doda¢d, ze niemieckie przymiotniki seelisch
i psychisch oraz polskie odpowiedniki ,,duchowy” i ,,psychiczny” sa toz-
same. Nalezy wiec mie¢ swiadomos¢, ze okreslenia typu ,,sumienie jako
psychiczne (lub duchowe) uzdolnienie” odnosza si¢ do uzdolnienia, ktére
pochodzi od duszy®. Swiadomosé tych uwag ulatwia rozumienie tresci
i rzeczywistosci, o jakich bedzie mowa.

christlichen Lebens. Das Fundament aus Schrift und Tradition, Band 1, Freiburg—Basel-Wien
1979, s. 226 [dalej: FC, B. I]). H. Kuhn przybliza znaczenie stowa ,;sumicnie” (niem. Gewis-
sen). Jest ono wiedza (Wissen), poprzez ktéra wtajemniczony taczy si¢ sam ze soba, zna sie-
bie samego, ale w osobliwy sposéb. Sumienie jest pokrewne z refleksja, jest wiedzg pewna,
bez watpienia, bezposrednia, wynikajaca z orzeczen sumienia. Tego, co sumienie orzeka, nie
da si¢ podwazy¢. Por. H. Kuhn, Sumienie pomiedzy wolnosciq a prawem, [w:] Moralnosé¢
chrzescijanska, red. L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk, S. Stancel, Poznan—-Warszawa
1987, s. 61.

3 B. Hiring, Nauka Chrystusa. Zasadnicza postaé chrzescijahskiego zycia. Teologia mo-
ralna ogélna, thum. J. Klenowski, t. 1, Poznan 1962, s. 158 (dalej: NC, T. I).

* B. Hiring, Aspekte des Gewissens, ,Theologie der Gegenwart” 22/3:1979, s. 160-163.

5 Haring zauwaza, ze liczni scholastycy, mistycy, umiejscawiaja sumienie w tzw. scintilla
animae, w najbardziej wewnetrznym szczycie duszy, czy tez w samym jej zarzewiu, najmniej
dostgpnym zepsuciu przez grzech. Por. NC T. I, s. 159.

® NC T. I, s. 158 n. Jezyk niemiecki posiada takze dwa rzeczowniki oznaczajace dusze:
die Seele i die Psyche. Pierwszy pochodzi z jgzyka germanskiego. Wedle przekonania Germa-
néw dusze nienarodzonych i zmarlych przebywaly w wodach (der See — jezioro; die See — mo-
rze). Drugi natomiast rzeczownik, Psyche, pochodzi z j¢zyka greckiego.
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SUMIENIE JAKO DUCHOWE UZDOLNIENIE

Koncepcja sumienia w ujeciu Haringa, najogdlniej méwiac, iaczy
koncepcj¢ $w. Augustyna, ktora akcentuje naturalng sktonnosé woli czto-
wieka do prawdziwego dobra, oraz koncepcj¢ $w. Tomasza, ktéra podkre-
sla podobienstwo do Boga wyrazajace si¢ w rozumie praktycznym. Nie
opowiada si¢ on jednak za zadna z nich, lecz podchodzi do nich w sposéb
selektywny i twérczy, czemu sam daje wyraz, gdy stwierdza, ze

ostatecznej jednak dynamiki sumienia nie mozna wyjasni¢ natura rozumu i woli,
wzig¢tych z osobna, lecz raczej ich zespoleniem w glebi duszy, w tym najwyzszym
podobienstwie czlowieka do Boga, wyrazajacym si¢ w jednosci, ktdra istnieje i dziala
w glebi duszy’

Sumienie jako uzdolnienie (synteresis) nie jest jedna z wielu ducho-
wych zdolnosci duszy czy jej wladz. Nie posiada ono swojego miejsca ani
w woli, ani w intelekcie, ani tez w uczuciu, lecz jest wewngtrzna podsta-
w3 ich harmonii, ktéra zakorzeniona jest w glebi duszys. Hiring moéwiac
o ,,glebi duszy” (Seelentiefe), nawiazuje do scintilla animae (iskry duszy)
Aleksandra z Hales i $w. Bonawentury. Uwazali oni synderesis za szla-
chetng ceche woli, ktéra nierozerwalnie wigzata ja z poznanym dobrem.
Dzigki temu wola na podstawie wrodzonej jej tendencji dazy do mitowa-
nia dobra i prawdy. Stworzona do prawdziwej mitosci wola posiada przy-
porzadkowanie do przedmiotu wiasciwie poznanego i staje si¢ wiasciwym
osadem sumienia. Pierwotnym fundamentem synderesis jest wiec ,,iskra
duszy”, moca ktérej czlowiek jest obrazem milosci Boga. Sumienie jest
tym bardziej prawe, im bardziej Bog dziata w podstawie duszy i przycia-
ga do siebie mitos¢ cztowieka. Hiring zauwazajac wykrzywienie tej teo-
rii, jakiego dokonat p6zZniejszy woluntaryzm w zbyt jednostronnym inter-
pretowaniu woli, docenia jej religijna glebig. Podkresla zwlaszcza jej
zdolno$¢ poznawcza oraz to, jak bardzo pochodzi ona z milosci i do milo-
Sci dazy, gdy cziowiek otwiera si¢ na Boga i zyje wedlug wewngtrznej
prawdy’ Hiring podkresla wewnetrzna jedno$é wiadz duszy w jej pod-
stawie (Seelengrund), czyli w glebi duszy (Seelentiefe) zwanej tez ,,iskrg
duszy” (Seelenfiinklein)'®. Na mocy tej podstawy, jaka jest dusza oraz

"NCT.1,s. 160.

$FCB.,s.236.

*FCB.I,s.233.

0B, Hiring, Christ in einer neuen Well. Lebensgestaltung aus dem Glauben, Bonn
1958, s. 95 (dalej: LCW); FC B. I, s. 236. Cennym dopowiedzeniem do tego zagadnienia jest
mysl| kard. J. Ratzingera, ktéry rozwijajac watek sumienia jako ,,iskry duszy”, méwi o dwdch
plaszczyznach sumienia: anamnezis (synderesis, synteresis) i conscientia. Por. J. Ratzinger,
Prawda. Wartosci. Wladza. Kiedy spoleczehstwo mozna uznaé za pluralistyczne?, thum. G. So-
winski, Krakéw 1999, s. 46-53.
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jednosé¢ wszystkich jej wladz, czlowiek jest obrazem Trojcy Swigtej i nie-
ustannie dazy do wewnetrznej jednosci rozumu i woli, jesli ulegaja one
rozproszeniu''

Sumieniu jako uzdolnieniu Hiring poswigca wiele uwagi. Jednym ra-
zem moéwi, ze jest ono naturalnym dazeniem ludzkiej osoby do we-
wnetrznej jednosci z Bogiem, zrédtem wszelkiej prawdy i dobra (warto-
éci)'?, a innym razem jest ono strézem wewnetrznej harmonii'> Owo da-
zenie sumienia (poznajacego intelektu) jest tak przyporzadkowane praw-
dzie i wartos$ciom, jak wola naturalnie przyporzadkowana jest do dobra.
Sumienie jest obrazem Bozym w duszy, ktora broni si¢ przez odejsciem
od dobra i od Boga'*. Zdaniem Hiringa, sumienie bedac wewnetrznym
dazeniem czlowieka do calosci i jednosci, zmierza do syntezy pomi¢dzy
poznaniem i mitowaniem, w ktérym wyraza si¢ ostateczne pragnienie
zjednoczenia czlowieka ze zrédtem wszelkiego dobra, prawdy i pigkna
oraz z ludzka wspoélnota. Doskonatosé ludzkiej osoby polega na tym, ze
bedac stworzona na obraz i podobienstwo Boga, powinna stawaé sig¢
w jednosci poznania i chcenia coraz doskonalszym odbiciem jednosci Bo-
skich Osdb poprzez wigksza i czystsza mito$¢'> Ostateczna dynamika
sumienia polega na zespoleniu rozumu i woli w giebi duszy, ktére jest
jednoczesnie najwyzszym podobienstwem cziowicka do Boga, wyrazaja-
cym si¢ w jednosci istnienia i dziatania'® Sytuujac sumienie w podstawie
duszy, w owej scintilla animae (iskrze duszy), bedacej obrazem Boga,
Hiring wyjasnia znaczenie podobienstwa duszy ludzkiej do Boga. W Bo-
gu Poznajacy-Milujacy Ojciec, Jego Poznanie-Slowo oraz Jego Mitosé-
-Duch Swiety sa zjednoczeni w jednej boskiej naturze, trzy Osoby w jed-
nej istocie. Dusza jako calo$¢ (dusza, rozum i wola) jest obrazem i podo-
bienstwem Tréjcy Swigtej. Rozejscie si¢ poznania i chcenia w dziataniu
wywoluje bdl w glebi duszy, ktory jest jednoczesnie bdlem sumienia.
Jedno$é wiadz duszy jest podobienistwem mocy jednosci Oséb boskich'”

'"'CWs. 95, por. NC T. I, 5. 160-161.

'2 Hiring czesto postuguje si¢ wyrazeniem ,,warto$6” dla podkreslenia konkretnego dobra.
Pojgcia ,,dobro” uzywa dla podkreslenia dobra ogdlnego. Niekiedy tez uzywa tych wyrazen
zamiennie.

3 B. Hiring, Acting on the Word. The challenge to religious communities in an age of
renewal, Ontario 1968, s. 216-217.

Y B. Hiring, Skrupulositdt, Gewissen und Verantwortung, ,,Anima” 11:1956, s. 41,

S B. Hiring, Die grofie Verséhnung. Neue Perspektiven des Bufisakramentes, Salzburg:
Otto Miiller, 1970, s. 125-126.

'*NCT.1,s. 160.

'NC T. 1, s. 160-161. We Frei in Christus Hiring nazywa owa jedno$¢ Oséb Boskich
wzajemnym przenikaniem si¢, perychoreza. Por. FC B. I, s. 237. Podobnie tez jedno$¢ wiadz
duszy jest perychoreza. Ich wewngtrzne i wzajemne przenikanie si¢ jest nie tylko zewngtrz-
nym obrazem, lecz takze wewngtrznym udzialem w milo$ci, prawdzie i jedno$ci Boga. Por.
tamze, s. 238.
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Sumienie jako uzdolnienie duszy sprawia, ze czlowiek musi zajaé
wiasciwy stosunek wzgledem poznanego dobra i zarazem Boga, poniewaz
od jego postawy wzgledem tego dobra uzaleznione jest jego zbawienie'®
Dynamiczny charakter sumienia, ktéry wyraza si¢ w zajeciu wlasciwego
stosunku wobec poznanego dobra, dopetniony zostaje wymiarem trans-
cendentnym, czyli dazeniem do tego dobra ze wzglgdu na Boga. Rozum
1 wolna wola petnigce podstawowa rolg w strukturze poznania dobra i da-
zenia do niego stanowig jednos$¢ poznawczo-wolitywng w akcie moral-
nym, ktéra polega na dazeniu woli do dobra poznanego przez rozum'’
Owo podporzadkowanie woli dobru poznanemu przez rozum wynika
z nierozerwalnej jednosci pomigdzy prawda a wolnoscia. Wolna wola
czlowieka nalezy do sumienia nie jako wola swobodnie btadzaca, lecz ja-
ko wola dazaca do dobra, ktore poznaje intelekt. Od woli, dzigki jej fun-
damentalnej zdolnosci do afirmacji wartosci, zalezy zdolnos¢ poznania
i do$wiadczenia tychze warto$ci?® Chrzescijanska moralno$é bedac wier-
ng mifoscia prawdy, ktéra ofiarowana jest cztowiekowi w Chrystusie oraz
czynieniem prawdy w milosci, aby wzrasta¢ ku Chrystusowi, nie oznacza
dowolnej wolnosci, lecz jest wolnoscig i wiernoscia Chrystusowi i praw-
dzie przez Niego objawionej?!. Jezus Chrystus jest naczelna prawda, ktéra
poznaje rozum i do ktorej dazy wola. On jest nie tylko prawda, lecz takze
droga do prawdy o czlowieku. W Nim znajduje swoje miejsce i pelnie
prawda wszystkich i kazdego pojedynczego cztowieka®.

Moralne i religijne uzdolnienie

Hiring nazywa wprost sumienie moralnym uzdolnieniem®. Istotng za-
tem rola sumienia jest troska o moralne zycie osoby, podczas gdy dusza
jest jedynie forma ciata, organizacja jego zycia. Moralno$¢ wystepuje je-
dynie u czlowieka, poniewaz on zostat obdarzony przez Boga sumieniem,
a wigc zdolnoscia do prowadzenia zycia moralnego wedlug zasady: czyn
dobro, unikaj zta. Sumienie jako moralne uzdolnienie podkresla zdolno$¢

"NCT.I,s. 158.

'Y CW s. 94-96.

0B, Hiring, La teologia morale studiata come solidarieta di salvezza in Cristo tra tulti
gli uomini. Sommario della Sessione di Teologia Morale diretta dal Padre Bernhard Haering
per i Saveriani dell’Africa Centrale, Bukavu 1973, s. 5.

2 B. Haring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens.
Der Weg des Menschen zur Wahrheit und Liebe, t. 2, Freiburg—Basel-Wien 1980, s. 17 (dalej:
FC B. II).

22 Tamze, s. 30-31.

INCT.L,s. 161.
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cztowieka do zycia moralnego i zarazem konieczno$é (mowa tutaj o oso-
bach psychicznie zdrowych). Hiring nazywa takze sumienie moralnym
zjawiskiem, poniewaz kieruja si¢ nim réwniez ludzie niereligijni®*.

Sumienie, bgdac moralnym uzdolnieniem, taczy si¢ z religijnoscia.
Podstawa taczenia moralnosci z religijnoscia jest to, ze rozdarcie w obrg-
bie wladz duszy, do jakiego czlowiek doprowadza, jest rowniez rozdar-
ciem jedno$ci duszy z Bogiem. Owo rozdarcie teologia moralna nazywa
grzechem. Na tym gruncie dokonuje si¢ nawrdcenie do Boga, powrét do
jednosci poznania i dzialania, ktéra wynika ze zjednoczenia duszy z Bo-
giem. Grzech jest zatem nie tylko ztem w duszy, ale réwniez sprzeciwem
wobec Boga. Kiedy czlowiek popelnia grzech, rani swoje jestestwo, jego
sumienie kieruje go do wiasnego ,,ja”, gdzie dostrzega wing, styszy glos
warto$ci i wezwanie do poprawy. Przez moralne postuszenstwo wobec
wartosci dusza czlowieka staje si¢ zdrowa, natomiast przez moralne nie-
postuszenstwo wobec wartosci (dobra) staje si¢ ona chora. Hédring akcen-
tuje tutaj zobowiazujacy charakter dobra, ktore wola do duszy czlowieka.
Dobro czynione z mitosci ku niemu jest wyrazem potgznej mocy we-
wnetrznego zdrowia duszy, ktére wynika z wewngtrznej jednosci panuja-
cej w duszy®

Hiéring zauwaza, ze pierwszym zadaniem sumienia jest skierowanie
osoby do wlasnego ,ja”. Ta funkcja sumienia wystepujaca w poczatko-
wym etapie pojawienia si¢ zta prowadzi¢ ma do uzdrowienia duszy czto-
wieka, czyli zajecia wlasciwego stosunku wobec dobra. Tym, co uzdrawia
dusze, jest dobro, sumienie natomiast stoi na strazy jej zdrowia, a wigc
wyboru wilasciwego dobra. Jednak skierowanie osoby do wilasnego ,ja”
nie wyczerpuje zadania sumienia. Kolejne zadanie sumienia, zdaniem
Hiringa, polega na prowadzeniu cziowieka do osobowego Boga. Dobro,
ktére jest tak zywotne w cztowieku, zobowiazuje go i stawia mu zadania,
by do niego dazy¢, nie jest martwa zasada, lecz za nim stoi zywa i zyjaca
osoba. Im glebsze jest moralne podtoze sumienia, tym silniejszy pojawia
si¢ zwiazek z Bogiem, poniewaz sumienie jest w swej istocie zjawiskiem
religijnym, a ostatecznie tlumaczy je podobiefistwo cztowieka do Boga.
Glebia (istota) sumienia cztowieka ujawnia si¢ wowczas, gdy dusza do-
strzega za wzywajacym dobrem wzywajacego Boga lub za wyrzutem su-
mienia osad zyjacego, osobowego Boga. Hiring przyznaje, ze nie w kaz-
dym osadzie sumienia mozna si¢ dopatrywa¢ wyraznego glosu Boga, jed-
nak sumienie jest o tyle glosem Boga, ze cztowiek sam musi si¢ potru-
dzié, by zdoby¢ stuszny osad sumienia. Sumienie jako uzdolnienie, ktére

2% Tamze, s. 164.
25 Tamze, s. 162-163.
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pobudza do postgpowania wedlug wiasnego zapatrywania, jest zawsze
glosem Boga, natomiast osad sumienia, ktory odchodzi od stusznego, zio-
tego $rodka, jest blednym postgpowaniem?®

D3azenie do prawdy i pelnienie dobra

Sumienie jako moralne uzdolnienie kieruje ludzkiego ducha do praw-
dy obiektywnej i dobra. Mozna je rozumie¢ jako duchowy ped samoza-
chowawczy, pochodzacy z pedu duszy do zachowania jednosci pomigedzy
prawda i dobrem. Jako uzdolnienie sumienie réwniez otwiera duszg¢ na
Boga Zrédto wszelkiej prawdy i dobra, poniewaz Jednosc duszy z Bo-
giem umozliwia prawdziwa jedno$é duszy w obrebie _]C_] wiadz?” Ono
samo z siebie nie jest autorem prawdy ani jej z siebie nie czerpie. Czlo-
wiek ma tg wlasciwosé, ze ono pobudza go do uzgadniania woli z pozna-
na prawda, do poszukiwania prawdy przed czynem i po jego spelnieniu.
Sumienie laczy si¢ $cisle z obiektywna prawda, a ostatecznie z pouczaja;
cym czlowieka Bogiem. Pelnia tego pouczenia jest w Chrystusne 1 przez
Chrystusa w Duchu Swigtym, ktéry naucza w Koscicle?

Zdaniem Hiringa, podrgczniki teologii moralnej poprzednich stuleci
koncentrowaly si¢ jednostronnie na scholastycznym pojeciu sumienia,
zwanym conscientia, ktoére ograniczato si¢ do pojedynczego aktu w od-
niesieniu do tego, co jest wlasciwe ,tu i teraz”, natomiast nie zwracano
zbytniej uwagi na sumienie jako trwate uzdolnienie (synteresis), bedace
wewngtrznym dazeniem do prawdy w czynie. Przy ujmowaniu sumienia,
podkresla Héring, nie mozna jednak pomija¢ tego wymiaru. Ono wzywa
cziowieka do niestrudzonego poszukiwania prawdy i dobra® Sumienie
jest przyporzadkowane prawdzie na podstawie swojej wewngtrznej natu-
ry. Wymaga ono dziatania stosownie do poznanej prawdy i adekwatnego
wysitku, aby rzetelnie badaé poznana prawde, a wiec zaréwno prawo
Boga i Kosciota, jak rowniez polecenie Boga, ktore jest rozpoznawalne
przez wewng¢trzng taske i zewnetrzne kierownictwo

Z poznaniem i dazeniem sumienia do prawdy zwiazane jest takze sto-
sunkowo nowe w teologii moralnej zagadnienie sumienia kreatywnego®'

% Tamze, s. 164-165.

% Tamze, s. 161.

%8 Tamze, 5. 165-166.

»pB. Hiring, Personalismus in Philosophie und Theologie, Minchen und Freiburg i. Br.
1968, s. 76 (dalej: PPhTh).

¥ ew s, 120.

' A. Szostek zauwaza m.in., z€ nowa teologi¢ moralng najtrafniej zdaje si¢ wyrazac teza,
zgodnie z ktdrg rozum ludzki zdolny jest i powolany do tego, by normy post¢powania ustana-
wiaé (schaffen, erfinden), nie za$ je tylko biemie rozpoznawaé (entdecken, finden). W gruncie
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Encyklika Veritatis splendor odrzuca wszelkiego rodzaju kreatywna in-
terpretacje sumienia®. P. Goralczyk w charakterystyce kreatywnego sumie-
nia podkresla, ze przedstawiciele tej koncepcji akcentuja przede wszyst-
kim fakt powiazania sumienia z calq sfera psychiki i uczué, historyczno$é
czlowieka i jego podatnosé na srodowisko spoteczne i kulturowe®

Hiring réwniez postuguje si¢ wyrazeniem ,kreatywne sumienie”
Znaczenie, jakie temu wyrazeniu nadaje niemiecki redemptorysta, odbie-
ga jednak od ogdlnie przyjetego, ktére przedstawia Veritatis splendor,
P. Goralczyk, czy tez A. Szostek. Hiring uwaza, ze pod wptywem faski
Bozej kreatywne sumienie wyprowadza cziowieka z egoizmu i kieruje go
do wzajemnosci sumien, do wspélnoty i wspétodpowiedzialnosci** Kre-
atywny charakter sumienia i jego dynamika na drodze do dobra i prawdy,
zauwaza Hiring, zalezy od wielu czynnikéw, m.in. od zdrowia i integral-
nosci sumienia jako uzdolnienia i od dazenia do wewngtrznej jednosci
i otwartosci; od wytrzymatosci i jasnosci opcji fundamentalnej; od za-
sadniczych postaw, jak wdzigcznos¢, nadzieja, czujnos¢, gotowosé, we-
wnetrzny pokdj jako ksztaltowanie postaci opcji fundamentalnej w catosci
duchowego zycia i dziatania; od wzajemnego szacunku dla sumien; od
srodowiska, ktére zaprasza do twdrczej wolnosci 1 wiernosci i wreszcie,

rzeczy jest to nowe ujgcie struktury i roli sumienia (czyli rozumu praktycznego) w etyce. To
sumienie nazywa si¢ kreatywnym (das kreative Gewissen), twdrczym rozumem {die schopfe-
rische Vernunft). Jego akty ugruntowane sg w prawodawczej autonomii (gesetzgeberische Au-
tonomie). Ich moralng kwalifikacj¢ musi podmiot (wlasnymi aktami sumienia) kazdorazowo
odkrywa¢, ustalajac ich stosunek do ogdlnych i niezmiennych praw. Sad sumienia jest wigc
~tWOrczy” o tyle, o ile jest efektem twérczego, wymagajacego niemalej wyobrazni, dazenia do
prawdy. Por. A. Szostek, Natura, rozum, wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji twérczego
rozumu we wspolczesnej teologii moralnej, Rzym 1990, s. 15 n. A. Szostek analizujac mysl
J. Fuchsa zauwaza w niej przeformulowanie tradycyjnej koncepcji sumienia. Por. tamze,
s. 118-121.

2 jan Pawel Il, Veritatis splendor, 54 (dalej: VS). Zwolennicy kreatywnej teorii sumie-
nia utrzymuja, ze- nie mozna we wszystkich wypadkach zastosowaé ogélnych norm moral-
nych, gdyz poszczegdlna rzeczywisto$¢ jest tak bogata, iz nie kazdy czlowiek zdolny jest do-
konaé osobistej decyzji, jak powinien postapié. Istniejace normy ogdlne ,stanowia nie tyle
obiektywne i wigzace kryteria sgdu sumienia, ile raczej tworza ogélna perspektywe, ktéra
w pewnym przyblizeniu wskazuje czlowiekowi, jak powinien uporzadkowaé swoje zycie oso-
biste i spoteczne” (VS 55).

¥ p. Goéralezyk podkresla, ze kreatywna interpretacja sumienia ma swoje daleko idace
konsekwencje w budowaniu etyki i teologii moralnej. Cztowiek moze wszystko, co potrafi, by
mog! realizowaé swoj wolny autoprojekt. Nie wiaze go jego wlasna natura, poniewaz stale
w czlowieku sa tylko uprzednie wzgledem wszelkich aktéw wybory. Osobowy podmiot ludzki
jest autonomiczny wobec biofizjologicznych praw, wobec metafizyki, a nawet wobec wiary.
Cztowiek jest po prostu wezwany, by tworzy¢ prawdg o sobie, sumienie za$ stanowiloby osta-
teczng instancj¢ orzekajaca o dobru i ztu. Por. P. Géralczyk, Prawo moralne a sumienie
w encyklice ,, Veritatis splendor”, ,,.Studia Theologica Varsoviensia” 32:1994, nr 1, s. 45-46;
por. VS 55.

*FCB.I,s.258.
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od rzeczywistej wiernosci i twérczej wolnosci, szukania prawdy i dobra
oraz od gotowosci zgodnego dziatania wedlug tych czynnikow. Majac na
uwadze owe elementy, mozna wlasciwie zrozumie¢ uzywane przez Hérin-
ga takie wyrazenia, jak kreatywna wiernosé i kreatywna wolno$¢ su-
mienia. Twdrcze jakosci sumienia, twierdzi Haring, zostaly wyrazone juz
przez sw. Tomasza, kiedy méwi o mozliwosci intuicyjnego poznania
dobra na podstawie wspdt-naturalnosci z dobrem. Osiagnigcie tego we-
wnetrznego pokrewiefistwa wyboru jest catkowicie dzielem Ducha Swie-
tego, ktdry tak uzdalnia cztowieka, aby przynosit obfity owoc w postaci
nieustannej wiernosci wiasnemu sumieniu, co w czynie jest niczym in-
nym, jak wiernoscia wobec Ducha Swietego® Dzigki wierze i Duchowi
Swigtemu teologia moralna, ktérej w szczegdlny sposéb chodzi o tworcza
wierno$¢ 1 wolnosé, nie moze, zdaniem Hiringa, zbyt wysoko cenié wy-
miaru poznania opartego jedynie na rozumie. Wzrastajaca wiedza o fakcie
1 naturze rozumowego poznania skiania go do twierdzenia, ze abstrakcyj-
na i systematyczna wiedza przedstawia drugorz¢dna i pochodng formg
poznania. W tym samym kierunku zmierza inne spostrzezenie, mianowi-
cie to, ze w duchowym wzroscie osoby sg elementy, w ktérych otwieraja
si¢ przed sumieniem nowe plaszczyzny. Gigbia sumienia méwi cziowie-
kowi w pewnych momentach zycia, ze nadszed! czas, by przejs¢ obecng
faz¢ rozwoju i w wyzszej ja zintegrowaé. Wiasnie w tym punkcie intu-
icyjne poznanie odgrywa znaczna rol¢®® Kreatywny charakter sumienia
w ujeciu B. Hidringa mozna by wiec nazwac otwartoscia na dziatanie Du-
cha Swigtego i bliznich oraz podporzadkowaniem obiektywnej prawdzie.

Szczegolnego akcentu w omawianiu sumienia jako uzdolnienia doma-
ga si¢ wspdlnotowe dazenie do prawdy. Spoteczny charakter dazenia do
prawdy nie jest czym$ dodatkowym dla moralnosci, lecz jej elementem
istotnym. Wspoélnota, ktdra spotyka si¢ z prawdg w spos6b egzystencjalny
poprzez jej przyjmowanie i dzielenie si¢ nia, wspolne jej szukanie i soli-
darne wobec niej zobowiazanie, postgpuje na drodze do prawdy poprzez
udziat w wyzwalajacej wiernosci Chrystusowi’’ Haring piszac o kompe-
tencji sumienia, w ktorej opowiada si¢ za niemoznoscig decydowania
w sumieniu za inng osobe, nie ma na mysli samowolnej autonomii, lecz
catkowite zdanie si¢ na Boga, ktéry udziela potrzebnej kompetencji dla
zgodnych z prawda decyzji. Oznacza to napomnienie do absolutnej
uczciwosci motywdéw i do modlitwy, ktéra konfrontuje czlowieka z Bo-
giem?.

»FC B. 1, 5. 239-240.

* FCB. 1, s. 240.

FCB. I, s. 18-19.

3 B. Haring, Theologie im Protest. Die Kirche im Konflikt, Salzburg 1971, s. 128 (dalej:
ThP).
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Wolnos¢ jest niezbywalnym prawem kazdego czlowieka w dazeniu do
poznania prawdy, ktéra wedlug swego poczatku i celu jest tylko jedna.
Stad tez dazenie do niej wymaga czasu. Hiring podkresla, ze chociaz nie
wszyscy do niej doszli, to juz przez samo gorliwe jej poszukiwanie, pra-
gnienie jej, czlowiek jest na drodze do prawdy?’

Poznanie prawdy i dazenie do niej nie wyczerpuje zadan sumienia
jako uzdolnienia. Dzigki sumieniu cztowiek dazy do peinienia dobra.
W osadzie sumienia styszy wymaganie dobra, ktére jest wezwaniem
Boga, oraz doniosle w danej sytuacji wezwanie wartosci bedacej zarazem
jego droga do zbawienia. Uzdolnienie sumienia sprawia, ze czlowiek
uwaza owo wezwanie za wymég jego duchowej egzystencji*.

Pelnienie dobra urzeczywistnia si¢ w aktach decyzji, w ktérych su-
mienie odgrywa szczegdlna rolg¢ z tej racji, ze jest ono ostateczna instan-
cja tej decyzji. Jemu przystuguje wylaczna kompetencja wzgledem jego
moralnych decyzji. Taki stan wymaga od cztowieka szczegélnej ostrozno-
éci w powolywaniu si¢ na ,,prawo$é whasnego sumienia”!. Poprzez wy-
bér w sumieniu cztowiek odpowiada za swoje zbawienie. Hiring odrzuca
poglad, jakoby indywidualne sumienie byto wyrocznia. Podkresla, ze glos
stuszny i doskonaly sumienia jest w rzeczywistosci osadem roztropnosci
lub darem Ducha Swigtego. Nie kazdy jednak osad sumienia pochodzi
z doskonalej roztropnosci, a tym mniej z daréw Ducha Swigtego. Czto-
wiek sumienny w formowaniu swej pewnosci nie powinien przekraczaé
granic swej roztropnosci, ani powolywa¢ si¢ na swe indywidualne sumie-
nie i upieraé si¢ przy swoim zdaniu, jesli w poszczegdélnym wypadku bra-
kuje mu lub nie starcza potrzebnej roztropnosci. Orzeczenie roztropnosci
jest zatem zawsze dyktatem sumienia (dotyczacym obowiazkdéw); nato-
miast dyktat sumienia nie zawsze jest orzeczeniem doskonatej roztropno-
$ci. Cztowiek, ktdry odwraca si¢ od roztropnosci, zwodzi samego siebie
w osadach sumienia®.

Otwarto$¢ na Boga i odpowiedzialnosé

Sumienie jako moralne uzdolnienie podlega réwniez Bogu i ukierun-
kowuje ducha ludzkiego na obiektywna prawde i obiektywne dobro. Jed-
no$¢ duszy wyraza si¢ nie tylko poprzez rozum oddany prawdziwej war-

¥ECB. 11, s. 33.

B, Hé4ring, Nauka Chrystusa. S'wietoéé a dobro. Wzajemny stosunek religii i moraino-
Sci, Poznan 1963, t. 4,s. 22.

“ThP s. 128.

2NC T. 1, 5. 294-295.
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tosci i wole oddang prawdziwemu dobru, lecz poprzez osobowa glebig
duszy, ktéra dotyka zywe Zrodlo wszelkiej prawdy i dobra. To wtasnie
dusza w najgl¢bszej swej istocie tworzy jedno z zyjacym Bogiem, ponie-
waz On utrzymuje ja w prawdzie, dobru i jednosci. Owa harmonia ze
$wiatem prawdy i dobra zapewnia obiektywne dobro i prawde* Otwar-
to$¢ ludzkiego sumienia na Boga pochodzi z faktu, ze On jest ostatecznag
norma kazdego sumienia i w sobie wybrany sposob poucza ludzkie su-
mienie odpowiednio do jego istoty: naturalne sumienie przez prawo natu-
ralne, natomiast sumienie uksztattowane nadprzyrodzona laska wiary
przez nadprzyrodzone objawienie*.

Hiring dokonuje analizy sumienia nie tylko w odniesieniu do Boga
i wiary, lecz takze do odpowiedzialnosci. Pojgciu ,,edpowiedzialnos¢”
nadaje on znaczenie personalistyczne, gdzie czlowick odpowiada Bogu
i wspolnocie calym swoim dziataniem. W prawdziwej odpowiedzi, ktéra
staje si¢ wspotodpowiedzialno$cia, zawarta jest otwarto$¢, gotowosé do
stluchania oraz objawia si¢ zmyst wspélnoty. Kiedy Haring méwi, ze mi-
}os¢ i troska o zbawienie sa ostatecznym kryterium dojrzalego sumienia,
nie przeczy on sumieniu jako str6zowi jednosci wiadz duszy, lecz zaklada
je u ich podstaw. Wiara i przekonanie sumienia sg tutaj dwoma funda-
mentalnymi pojeciami. Bez prawdziwego przekonania nie ma wiary zba-
wienia. Prawdziwo$¢ przekonania z wiary nie pozwala si¢ oddzieli¢ od
prawdziwosci przekonania sumienia. Egzystencjalne otwarcie si¢ na wia-
r¢ pozwala doswiadcza¢ stopniowej przemiany ku wigkszej czujnosci su-
mienia i silniejszego jego przekonania. Wierzacy jest mocno przekonany
w sumieniu, ze zbawienie i uzdrowienie cztowieka i swiata lezy tylko
w mitosci®’. Doskonato$¢ sumienia przejawia si¢ w jego oswieceniu wiara
i napetnieniu mitoscia*.

SUMIENIE JAKO OSAD

Obok sumienia jako uzdolnienia istotnym aspektem jego zywotnosci
jest wydawanie sadow. Rzeczywistos¢ sadu sumienia jest ztozona. Two-
rzy ja moralne poznanie, bogate doswiadczenie, duchowy instynkt oraz
zdrowe zycie uczuciowe. Duchowy instynkt jest wyrazem catej osobowo-
$ci, jej mniejszego lub wigkszego zrosnigcia si¢ z dobrem oraz jej zwigz-
ku z Bogiem jako jej Zrédlem zycia. Na tej podstawie Hiring zauwaza, ze

9NCT.,s. 161.
“ Tamze, s. 166.
*5 Tamze, s. 91-94.
NCT.I,s. 157.
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sad sumienia w danej sytuacji (akt sumienia) nie jest samym skutkiem
psychicznego zdrowia, lecz wyrazem osobowosci w jej duchowej i mo-
ralnej dojrzatosci’

Sumienie jako osad orzeka o dobru i prawdzie. Oznacza to, ze osoba
wydaje sady przed czynem i po jego wykonaniu, czyli ocenia je*®* Sumie-
nie jako uzdoinienie w pewnym znaczeniu jest nieomylne, natomiast osa-
dy sumienia moga byé bledne” Te dwa aspekty sumienia stuza Hirin-
gowi do rozwiazania problemu obowiazywalnosci biednego osadu su-
mienia®®. Absolutne postuszenstwo sumieniu znajduje swoja podstawe
w nieomylnej pewnosci, ze chcenie i poznawanie tak powinny si¢ zgadzaé
w czynie, jak maja wspo6lna podstawe w duszy. Ten wypisany na duszy
nakaz towarzyszy jako nieomyina prawda réwniez ulegajacemu bigdom
poznaniu, a nawet calkiem bigdnym osadom sumienia. Héiring powotuje
si¢ na zdrowa dynamik¢ sumienia, ktéra kieruje wolng wolg¢ ku poznane-
mu dobru. Nawet btgdne poznanie dobra nie zwalnia osoby i jej woli od
podazania za tak poznanym dobrem. Za btednym osadem sumienia stoi
Bog, ktorego glos czlowiek ostatecznie styszy w sumieniu, chociaz ten
glos zostat zle zrozumiany®'.

Héring dostrzega dwa zZrodia blednego osadu sumienia. Pierwszym
jest niezawinione przez wolna wole zle zrozumienie glosu Boga w sercu
czltowieka. Chociaz wiaze si¢ to z postuszenstwem bigdnemu sumieniu, to
jednak cziowiek jest wcigz otwarty na przemiang i nawrocenie. Drugie
zrédto blednego osadu sumienia pochodzi z dobrowolnie podtrzymywa-
nej, przewrotnej postawy duchowej. Przeciwko takiej postawie sumienie
jako uzdolnienie bgdzie w swej gtebi w jakis sposdb protestowato. Jednak
w takiej sytuacji czlowiek sadzac powierzchownie i nie zwracajac uwagi
na catos¢, moze uwazac, ze jego sumienie nakazuje mu tak post¢powac,
jak mu dyktuje pochodzacy z metnego zrédia osad sumienia. Zawiniony

‘T Tenze, Skrupulositdt, Gewissen und Verantwortung..., s. 41.

* B. Hiarin g, Moralitheologie und christliches Leben, ,Theologie der Gegenwart”
24/1:1981, s. 18.

“NCT. 1,s. 165; FC B. 1, 5. 241.

5® Hiring proponuje rozréznienie migdzy wzgledna a idealng prawda. Wedlug tego roz-
réznienia niezawinione bl¢dne sumienie osiaga ten wzgledny stopien prawdy, ktdry jest moz-
liwy w danej sytuacji dla czlowieka znajdujacego sig na drodze do celu. Chociaz brakuje mu
doskonalosci, do ktérej jest przeznaczony, to jednak znajduje si¢ na drodze, ktéra prowadzi do
niej. Wedlug Hiringa, nie chodzi tu w danej sytuacji o zlo moralne w pelnym znaczeniu, lecz
raczej o przejSciowe jeszcze nienapelnienie si¢ dobrem (o absentia boni — 0 nieobecno$é do-
bra). Takie ujgcie wspétbrzmi z dazaca do rozwoju egzystencja i z nawrdceniem, ktére powin-
no si¢ wciaz coraz bardziej poglebiaé. Por. NC T. I, 5. 173-174.

*! Hiring powoluje si¢ na stuszno$é stow kardynata Newmana, ktéry powiedziat, ze po-
stuszefistwo sumieniu, nawet sumieniu biednemu, jest najlepsza droga do $wiatta. Por. NC T. I,
s. 173.
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bledny osad sumienia taczy si¢ zawsze w zyciu i dziatalnosci psychicznej
z przestroga sumienia, by dusza albo bezposrednio raz jeszcze sprawdzita
swe bigdne stanowisko, albo by zahamowata zrédlo tego btedu, to jest
zmienita swe falszywe nastawienie™.

Wazna rolg w wydawaniu sadéw odgrywaja czujnos¢, madrosé oraz
dar rozrézniania. Prawdziwy osad sumienia jest osadem madrej czujnosci,
ktéremu prasumienie (sumienie jako uzdolnienie) udziela swojej przyna-
glajacej sily do dziatania. Dar rozrdzniania jest taska Boza, zdolnoscia
wybierania dobra oraz odrzucania zta. Ten aspekt sumienia jest $cisle
zwigzany z tzw. sumieniem kreatywnym. Pod wplywem taski tworcze
sumienie nie mysli jedynie o sobie. W petnej swiadomosci decyduje ono
0 ,,wzajemnym byciu sumien” (Fiireinander der Gewissen) w spojrzeniu
na wspét-czlowieczenstwo i wspétodpowiedzialnosé™

Zaréwno sumienie jako uzdolnienie, jak i sumienie jako osad, zauwa-
za Haring, charakteryzuja si¢ otwarciem na chrzescijanska cnotg¢ roztrop-
nosci, czyli na duchowe wyposazenie w dynamicznym dazeniu czlowieka
do dobra. Ta cnota jest madroscia, dzieki ktérej Bég poucza cziowieka.
Biblijne stowo ,,roztropnos¢” pokrywa si¢ w znacznej mierze z pojeciem
»madro$é”** Roztropnos¢ jako cnota chrzescijanska (wlana) moze dziataé
tylko w $wietle wiary i pod ksztattujaca mocq mitosci. Hiring przypisuje
cnocie roztropnosci odpowiedzialno$¢ za zbawcza doniosto$é kazdej
chwili Zycia, ktora bez niej bylaby beztadnym zbiorem szczegdotow. Pra-
wo Boze, ktore ona bada w $wietle wiary i z wyczuciem madrosci, staje
si¢ dzigki niej nakazem chwili. Cnota roztropnosci ukazuje najwyrazniej,
jak wielkie znaczenie w chrzescijariskiej moralnoéci ma szczegélna wola
Boza w stosunku do danego cziowieka w tej osobliwej sytuacji i chwili,
w kairds, w godzinie taski. Hiring zauwaza, ze roztropnos¢ wyrasta na
fundamencie pokory. Zadaniem roztropnosci jest to, by nie tylko przygla-
da¢ si¢ wiecznie trwatym warto$ciom, lecz takze z wszystkiego, co rze-
czywiste poznawaé wole Boza i dostosowywaé do niej swoja dziatalnos¢.
Zadaniem roztropnosci jest staranie si¢ o to, by cztowiek ustyszal w su-
mieniu gtos Bozy, przemawiajacy przez dobrze zrozumiang rzeczywi-
stos¢. Taki osad sumienia, ktory skiania wolna wolg¢ do czynu, jest nale-
zyta odpowiedzig na polecenie Boga w danej chwili. Zatem prawdziwy
i pewny osad sumienia jest osadem roztropnosci. Hiring podkresla, ze
gdzie zanika sumienie, tam jest bezsilna i pozbawiona pewnosci roztrop-

52 Tamze, s. 174.

2 B. Hiring, Aspekte des Gewissens...., s. 160-163.

** Hiring pisze, ze cztowiek jest w glebi duszy podatny na to, co moze zagraza¢ jego calo-
éci i integralno$ci. Konkretny osad madrosci, dogwiadczany przez niego jako osad sumienia,
zalezy przede wszystkim od zakorzenionego w duszy dazenia sumienia do catosci, a wigc od
sumienia jako uzdolnienia. Por. FC B. I, s. 236-237.
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nosé. Dobrze uformowane sumienie jest najlepsza porgka wtasciwego po-
stgpu i rozwoju aktéw roztropnosci, jakimi sa szukanie rady, osadzanie
i wydawanie nakazow. By cnota roztropnosci spetniala wszechstronnie
swoje zadanie, potrzeba wspoéldziatania wszystkich sil i uzdolnien du-
szy, a wigc wspoéldziatania wszystkich cnét, a zwlaszcza sprawiedliwosci.
Sprawiedliwos$¢ przejmuje rzeczowy osad i nakaz roztropnosci i urzeczy-
wistnia go, nie dajac si¢ wprowadzi¢ w btad przez samowolne, czyli nie-
rzeczowe pobudki. Tak pojeta sprawiedliwos$é jest najwyzsza z cnot mo-
ralnych. Jako centrum mocy posiada ona warto$¢ mitosci i realizuje si¢
przy pomocy woli. Jako postawa woli sprawiedliwo$é jest wczesniejsza
niz roztropnosé. Aby jednak sprawiedliwosé urzeczywistnié w czynie,
uprzedzié ja musi ,,miara roztropnosci” (osad sumienia) i opanowanie po-
pedoéw. Hiring docenia wartos¢ tomistycznego okreslenia sprawiedliwo-
$ci bedacej ,,mocng i stala wola oddawania kazdemu, co mu si¢ nalezy”
Dla sprawiedliwos$ci wazne jest to, ze reguluje ona nie harmonig serc, lecz
harmoni¢ zewng¢trznych $wiadczen, porzadek rzeczy i débr. Sprawiedli-
wo$¢ jest jednoczesnie mitoscia’

% %* *

Analizy sumienia, jakich dokonuje Haring, stanowia cenne zrédto jego
antropologicznych pogladow. Odnajduje si¢ w nich rozwinigcie tomi-
stycznego ujgcia, ktore ujmuje dusz¢ ludzka jako substancje, Zrédio jed-
nosci wladz i ich podioze. Héring docenia warto§¢ Tomaszowego ujecia
wiadz duszy, gdzie rozum poznaje dobro, wola zas dazy do dobra przed-
stawionego przez rozum, lecz nie ogranicza si¢ do niej. Jego zachwyt nie
obejmuje tylko duszy, ktéra chce byé czym$ jednym w sobie poprzez
tworzenie jednosci ze §wiatem prawdy i dobra poprzez jedno$¢ rozumu
i woli, lecz takze istotne pokrewienstwo rozumu z prawda o dobru oraz
poznanie dobra i prawdy. Poznane dobro nie pociagatoby woli, gdyby ona
nie byta stworzona dla dobra, gdyby poznana warto$¢ i natura woli nie
wotaly ta sama mowa mitosci. Poznajacy rozum jest nie tylko spokrew-
niony z prawda, ale przez wrodzona pramilo$é dazy réwniez do dobra.
Podobnie i wola jest nie tylko w jakis sposéb stworzona dla mitosci, lecz
przez zjednoczenie z rozumem w tej samej giebi duszy dazy do prawdzi-
wego dobra.

Sumienie jako uzdolnienie jest ,iskra duszy” Dusza jako podstawa
jednosci rozumu i woli stanowi o podobienstwie cztowieka do Boga. Na
tej antropologiczno-teologicznej podstawie opiera Haring moralnosé czto-

55 B. Hdring, Nauka Chrystusa. Powszechne krélewskie wiadztwo Boga. Teologia mo-
ralna szczegétowa, t. 3, Poznan 1963, s. 22-38.
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wieka, ktéra przejawia si¢ w aktach sumienia jako uzdolnienia (syntere-
sis) i jako sadu (conscientia). Conscientia ogranicza si¢ do pojedynczego
aktu sumienia w odniesieniu do tego, co jest wlasciwe ,.tu i teraz”. Synte-
resis oznacza trwata zdolno$¢ sumienia, wewngtrzne dazenie do prawdy
w czynie. Dzigki owej habitualnej zdolnosci, czyli na podstawie swojej
wewngtrznej natury, sumienie jest przyporzadkowane prawdzie oraz wzy-
wa czfowieka do poznawania, niestrudzonego poszukiwania prawdy i wy-
dawania witasciwych sadow o dobru. ,Iskra duszy”, ktéra wyraza podo-
biefistwo do Boga, sprawia, ze czlowiek jest odpowiedzialny przed soba
samym i swoim Stworca za dazenie do prawdy i spetnianie dobra. Na tej
podstawie pozwala si¢ ono kierowa¢ Bogu za pomoca cnoty roztropnosci
w unikaniu zfa i dazeniu do dobra.

Analizy Hiringa na temat sumienia ukazuja zatem moralno$¢ czio-
wieka na tle jego natury, ontycznej struktury, a ostatecznie na tle religij-
nosci, a wigc zwiagzku cztowieka z Bogiem, na ktérego obraz i podobien-
stwo zostat stworzony.

DAS GEWISSEN ALS GEWISSENSANLAGE UND GEWISSENSSPRUCH
BEI BERNHARD HARING

Zusammenfassung

Die Gewissenstheorie von B. Hiring ist ein Grund fir seine Moraltheologie und Anthro-
pologie. Der deutsche Redemptorist unterscheidet zwei Aspekte des Gewissens, die eine kom-
plementére Ganzheit bilden: Gewissensanlage (synferesis) und Gewissensspruch (conscientia).
Synteresis ist verankert in der Seele, die das Bild des Einheitsleben der Dreifaltigkeit ist. Die
Gewissensanlage ist ein Wichter der Einheit und der Harmonie von Seelenkriften, dh. von In-
tellekt, Wille und Gemiit und von seiner Natur aus strebt nach Wahrheit und Gute. Sie ist im
gewissem Sinne unfehlbar. AuBerdem die Gewissensanlage hat die Fihigkeit, moralisch zu
handeln. Im Handeln des Menschen kann und soll sie das Ubel abwerfen und nach dem Guten
streben. Sie ist auch ein religidses Phinomen, weil ihre letzte Erklirung in der Gottebenbild-
lichkeit des Menschen liegt. Das Gewissensurteil kann in die Irre gehen, soweit es von der
richtigen Mitte des Menschen abweicht, sich von der Gewissensanlage trennt und unabhingig
wird. Nicht nur die Gewissensanlage, sondern auch das Gewissensurteil 6ffnen den handeln-
den Menschen auf die Tugenden, besonders auf die Klugheit.



