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IDEA UBOSTWA W KOSCIELE PIERWSZYCH
TRZECH WIEKOW

Wspolczesna egzegeza nurtu historyczno-krytycznego oraz nurtu ba-
dajacego teologiczng wymowe tekstow biblijnych wykazata, ze zaden
z nowotestamentalnych tekstow nie daje bezposrednio podstawy do okre-
$lenia stanu zycia konsekrowanego w takim ksztalcie, jaki byl z czasem
podjety, zdefiniowany i zinstytucjonalizowany w Kosciele' Jak bowiem
stusznie zauwazy!l Jean-Marie Roger Tillard OP:

Ewangelia wymaga od wszystkich odpowiedzi radykalnej i wszystkim ofiaruje
gwarancj¢ taski Bozej, aby osiagnaé wypetnienie zawsze wigksze od tego ideatu
w niekonczacym si¢ poszukiwaniu przezwyciezenia: bowiem ,,doskonatoscia” jest
samo zycie chrzeécijanskie, jakie jest ukazane [w Ewangelii}?

Dlatego tradycyjne pojecia rad ewangelicznych, zakladajace chrzesci-
janstwo dwdch predkosci, sa raczej ascetycznym konstruktem, powstatym
w wyniku duchowej interpretacji odwolujacej si¢ do stéw i postawy Jezu-
sa, ale nie zostaly one w sposob bezposredni wypowiedziane przez Chry-

'Por. J. Herin g, La premiére Epitre de saint Paul aux Corinthiens, Paris 1949, s. 56-57,
J. Dupont, Mariage et divorce dans L’'Evangile, Paris 1959, s. 191-220; S. Légasse,
L’appel du riche, contribution a |'étude des fondaments scripturaires de l'état religieux, Paris
1966, 184-245; J. M. R. Tillard, Autorité et vie religieuse, ,,Nouvelle Revue Théologique”
88:1966, s. 786-806; Q. Quesnell, Made themselves eunuchs for the kingdom of heaven,
»The Catholic Biblical Quartelry” 30:1968, s. 335-358; J. M. R. Tillard, Le fondement évan-
gélique de la vie religieuse, ,Nouvelle Revue Théologique” 101:1969, s. 916-955; A. Du-
mas, Colloque sur le célibat. Célibat et sexualité, Paris 1970, s. 69-75; J. W. Glaser, Com-
mands-Counsels, a Pauiine teaching?, ,,Theological Studies” 41/2:1970, s. 275-287; . M. R.
Tillard, La pauvreté religieuse, ,Nouvelle Revue Théologique” 102:1970, s. 806—848, 906—
—941; tenze, Le propos de la pauvreté et l'exigence évangélique, ,Nouvelle Revue Théologi-
que” 110:1978, s. 202-232, 359-372.

2 J. M. R. Tillard, Consigli evangelici, [w:] Dizionario degli istituti di perfezione, red.
G. Rocca (dalej: DIP), t. 2, Roma 1975, k. 1671.
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stusa. Idea tzw. rad ewangelicznych zaistniata dopiero od 2. potowy III
wieku wraz z powstaniem monastycyzmu chrzescijanskiego, a ustalita
si¢ dopiero w XII wieku®, synteze jej doktryny wypracowat sw. Tomasz
z Akwinu®, rozwinat §w. Franciszek Salezy’, ale w pehi jako interpreta-
cja zycia zakonnego zostata wprowadzona dopiero od soboru watykan-
skiego 11 (Lumen gentium, 43-44; Perfectae caritatis, 12-14)%. Dlatego
jesli chodzi o porzucenie dobr materialnych i wspéinotg dobr osobistych —
analogie podawane przez teksty biblijne nie moga by¢ identyfikowane
z p6Zniejsza historycznie instytucja dobrowolnego ubdstwa’

W Starym i Nowym Testamencie znajduja si¢ jednak tresci, ktére sta-
ty si¢ od potowy III wieku punktem odniesienia dla formowania si¢ dok-
tryny o ubdstwie konsekrowanym w tonie cenobityzmu chrzescijanskie-
go. Dzigki krytycznemu studium tekstéw zrodtowych, zarowno biblijnych
jak i patrystycznych, w ich aspekcie teologicznym i literacko-historycz-
nym, unika si¢ dzisiaj dostownego odczytywania owych zrddet (co bylo
w przesziosci dosy¢ czgstym naduzyciem interpretacji ideologicznych),
dazy si¢ natomiast do uzyskania uprawnionych wnioskéw wynikaja-
cych z Objawienia i jego teologicznych interpretacji w historii wspdlnoty
chrzescijanskiej. Stad wspolczesna teologia duchowosci okresla rady
ewangeliczne jako srodki ascetyczne prowadzace osobg¢ konsekrowang do
ukazania w jej zyciu formy zycia samego Jezusa oraz do indywidualnego
uswigcenia. Totez pojecie ubdstwa konsekrowanego jest dzi$ okreslane
w teologii duchowosci jako radykalna forma zycia podj¢ta w sposob do-

3 Por. J. M. R. Tillard, Davanti a Dio e per il mondo. Ii progetto dei religiosi, Roma
1977, s. 367413,

4 Por. A.-I. Mennessier, Conseil (Don de), [w:] Dictionnaire de Spiritualité, t. 2, Paris
1953, k. 1584-1592; tenze, Conseils Evangéliques. 4. Saint Thomas d'Aquin, [w:] Diction-
naire de Spiritualité, t. 2, Paris 1953, k. 1599-1607.

5 Por. tenze, Conseils Evangéliques. 5. Saint Frangois de Sales, [w:] Dictionnaire de Spi-
ritualité, t. 2, Paris 1953, k. 1607-1609.

¢ Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, thum. J. E. Bielecki,
Krakéw 1998, s. 120-121; por. Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciola od ,, Vaticanum
II" do ,, Vita consecrata”, red. B. Hylla, Krakéw 1998.

7 Por. J. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu, Gottingen 1962°; tenze, Die Gleichnisse
Jesu, Gottingen—Zirich 1996''; L. E. Keck, The Poor among the Saints in Jewish Christianity
and Qumran, . Zeitschrift flir die neutestamentliche Wissenschaft” 57:1966, s. 54-78; J. Du-
pont, Les béatitudes, t. 3, Paris 1969-1973; R. Batey, Jesus and the Poor, New York 1972;
L. Schottroff, W. Stegemann, Jesus von Nazareth — Hoffnung der Armen, Stuttgart 1978;
J. Sobrino, Relation de Jésus avec les pauvres et les déclassés. Importance de la morale fon-
damentale, ,,Concilium” 150:1979, s. 23-34; D. L. Mealand, Poverty and Expectation in the
Gospel, London 1980; W. Stegemann, Das Evangelium und die Armen, Minchen 1981;
E. Lohse, Das Evangelium fiir die Armen, ,,Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde der #lteren Kirche” 72:1981, s. 51-64; R. Schnackenburg, Nauka moraina
Nowego Testamentu, thum. F. Dylewski, Warszawa 1983, s. 47-49.
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browolny, wedtug osobistego powolania, a polegajaca na wyrzeczeniu si¢
wiasnych débr materialnych®,

Czy powyzsze ujecie ubdstwa konsekrowanego znajduje jakies od-
zwierciedlenie w pierwotnej tradycji chrzescijanskiej? W niniejszym ar-
tykule pragne zestawié teksty biblijne, do ktorych odwotywata si¢ kla-
syczna wyktadnia rady ubdstwa dobrowolnego, ale w ujeciu egzegezy
historyczno-krytycznej oraz w historycznym ujeciu rozwoju doktryny
o ubodstwie. Rozwazania ogranicz¢ do trzech pierwszych wiekdw, jako
najbardziej znaczacych dla rozwoju doktryny chrzescijanskiej. Najpierw
omoéwi¢ nauke nowotestamentalna w zestawieniu z propagowanym ide-
alem ubdstwa konsekrowanego, a nast¢pnie wskaz¢ na najwazniejsze
formy patrystycznej interpretacji ubdstwa ewangelicznego, by ostatecz-
nie ukazaé patrystyczna interpretacj¢ ubdstwa samego Jezusa Chrystusa
(wieki I-1V).

NAUKA NOWEGO TESTAMENTU
A IDEAL UBOSTWA KONSEKROWANEGO

Idea ubdstwa rozumianego jako zacheta wyplywajaca z przepowiada-
nia ewangelicznego ksztaltowata si¢ stopniowo. Chrystusowe blogosta-
wiefistwo z Mt 5, 3 nie mowi nic o jakiej$ filozoficznej czy ascetycznej
cnocie, przyjetej ze wzgledu na autorytet Mesjasza czy na obietnice¢ osia-
gnigcia w zamian zycia wiecznego. Natomiast powyzszy tekst wskazuje
przede wszystkim na fakt poprzedzajacy spotkanie z Jezusem, tj. na stan
wngtrza juz istniejacy w czlowieku blogostawionym. ,,Blogostawieni
ubodzy w duchu” — juz sa takimi, paradoksalnie jeszcze przed spotkaniem
z Jezusem’

W kontekscie podstawowego dla przestania Ewangelii eschatologicz-
nego oczekiwania na Paruzj¢ byta zatem gloszona katecheza ewangelicz-
na o czujnosci i wydawaniu owocéw (Mk 4, 18-19; Mt 6, 19-34), o po-
szukiwaniu prawdziwego skarbu (Mt 6, 19-21), o braku kompromisu po-
migdzy Bogiem a mamona (Mt 6, 24), zacheta do oddania wszystkiego
ubogim materialnie, aby p6j$¢ za Jezusem i nasladowaé¢ Go (Mt 16, 24—
—28) czy apel skierowany do bogatego mlodzienca, bgdacy dydaktycz-
nym wezwaniem do chrzescijanskiej doskonatosci (Mt 19, 16-22). Jak
zauwazyt Simon Légasse OFMCap, apel skierowany do bogatego mio-
dzienca (Mk 10, 17-22 i par.), wskazuje, szczegélnie w wersji przekaza-
nej przez Mt 19, 16-22, ze Jezus kieruje do niektérych ludzi partykularne

8 Por. S. Légasse, Poverta. I Dati biblici e interpretazione teologica della poverta di
Cristo, [w:] DIP, t. 7, Roma 1983, k. 248-249.
? Por. E. Bianchi, Poverta e ricchezza nella Bibbia, ,,Servitum” 6:1972, s. 277-309.
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wezwanie, ktére zobowiazuje indywidualnie powotanego do opuszczenia
wszystkiego i nasladowania Mesjasza'®

Jest to jeden z ewangelicznych paradygmatow, w ktérych kazdy
z chrzescijan moze si¢ odnaleZ¢ jako 6w wezwany przez Chrystusa i pod-
ja¢ indywidualne zaangazowanie w nasladowaniu Chrystusa, takze
z wszystkimi, nawet najbardziej radykalnymi implikacjami wynikajacymi
z podjecia takiego dziatania. Przekaz o bogatym mtodziencu znany z wer-
sji Mt 19, 16-22, przez dlugi czas w teologii duchowosci byt interpreto-
wany jako fundament historycznego juz dzisiaj klasycznego rozroznienia
pomigdzy przykazaniem a rada, albo inaczej pomigdzy zwyczajnymi wy-
mogami zycia chrzescijanskiego a tzw. wymogami zycia doskonatego''.
Interpretacja klasyczna (prezentowana np. przez powyzej cytowanego
Elio Gambariego SMM) zatrzymuje si¢ jednak na zwyczajowym odwota-
niu si¢ do wybidrczych cytatéw popierajacych jej stanowisko (gi. z Au-
gustyna z Hippony i z Tomasza z Akwinu), a ignoruje reszt¢ innej Trady-
cji, a takze wspomniane wczesniej badania wspélczesnej egzegezy hi-
storycznej oraz historii teologii. Nalezy mocno podkresli¢, ze dla tradycji
przekazu ewangelicznego istnieje tylko jedna doskonatos¢, do ktorej
Chrystus wzywa wszystkich chrzescijan. Rzeczywisto$¢ blogostawienstw
(Mt 5, 1-11) powoluje wierzacych do doskonalosci wigkszej niz ta prze-
kazana w Prawie Mojzesza, ale jest to wezwanie skierowane do wszyst-
kich wierzacych w Chrystusa'?>. Wobec tego wspélnota chrzescijanska nie
moze by¢ identyfikowana tylko z ubogimi, natomiast powinna si¢ solida-
ryzowaé z ubogimi i pokrzywdzonymi'> Ewangelia jest nowym Prawem,
ktore zwiazuje cztowieka z Bogiem w nowym przymierzu, dokonanym
we krwi Chrystusa i w Jego zmartwychwstaniu. Dlatego klasyczne roz-

1 Por. S. Légasse, Povertd..., s. 250.

! Takie rozréznienie, jeszcze jako uzasadnione podawal w swoim opracowaniu E. Gam-
bari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, tlum. J. E. Bielecki, Krakéw 1998, s. 121,
gdzie stwierdzal: ,Rozréznienie migdzy przykazaniem a rada znajduje swoje uzasadnienie
w Nowym Testamencie, a konkretnie w zaproszeniu skierowanym do bogatego mtlodzienica
(Mt 19, 21) oraz w stwierdzeniu Jezusa dotyczacym powstrzymywania si¢ od zawierania mal-
zenstwa «dla krolestwa niebieskiego» (Mt 19, 12). Obydwa teksty doskonale wyrazajg to
wszystko, co $w. Pawel nazywa «rada» (1 Kor 7, 40. Zreszta Ojcowie Kosciola i teologowie
juz dawno uwzgledniali te réznice (w przypisie nr 15, s. 121, autor odwoluje si¢ do Augustyna
z Hippony, De sancta virginitate 15, 15: PL 40, 402 i do Tomasza z Akwinu, Summa
Theologica 1-11, q. 100, a.2; II-11, q. 44, a. 4, ad. 3”.

12 Por. J. Du Plessis, Teleios, the idea of perfection in the New Testament, Kampen
1959; S. Légasse, L appel du riche, contribution & I'étude des fondaments scripturaires de
I'état religieux, Paris 1966; B. Hiring, The normative value of the Sermon on the Mount,
,»The Catholic Biblical Quarterly” 29:1967, s. 375-385; R. Schnackenburg, Nauka moralna
Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 47-48.

B Por. R. Schnackenburg, Sittliche Botschaft, Freiburg-Basel-Wien 1988, s. 293



Idea ub6stwa w Kosciele pierwszych trzech wiekéw 259

réznienie pomig¢dzy przykazaniami a radami traci dzi§ powoli racj¢ teolo-
gicznego bytu. Wezwania ewangeliczne same w sobie maja bozy dyna-
mizm, ktéry zaktada nowe zycie w Bogu. B6g wspiera realizacje nowego
przymierza w Chrystusie, dlatego Ewangelia od wszystkich wierzacych
wymaga radykalnej odpowiedzi wiary i wszystkich wierzacych wzywa do
realizacji ideatu. Doskonaloscig jest tutaj samo zycie chrzescijanskie, ta-
kie, jakie zostato przekazane w katechezie Mateuszowej i tekstach para-
lelnych'.

Dlatego wspolczesna egzegeza tekstu Mt 10, 16-22, w zestawieniu
z tekstem Mk 10, 17-22 i Lk 18, 18-23 nie pozwala juz dalej na stosowa-
nie klasycznego rozrdzniania pomiedzy przykazaniem a rada. Sytuacja
ewangeliczna opisana przez Mateusza przyjmuje bowiem pod wplywem
autora ludzkiego form¢ dialogu dydaktycznego, w ktérym ewangelista
zwraca si¢ z apelem do podjecia wymogow doskonatosci, ktore to we-
zwanie jest jednak skierowane do wszystkich chrzescijan. Doskonatosé
stanowi bowiem cel zycia chrzescijanskiego (por. Mt 5, 48), ewangelista
podkresla koniecznos¢ poswigcenia dobr ziemskich, ktére moga stac sie
okazja do skandalu i jakim$ zagrozeniem oddalajacym wierzacego od
jego prawdziwego celu (Mt 5, 29-30; 18, 8-9). Nie ma zadnych podstaw
do instytucjonalnego interpretowania wezwania Chrystusa, ewangelista
pragnie jedynie, aby najlepiej zagwarantowaé wierno$¢ wierzacego wo-
bec Zbawiciela. Nie mozna takze wyciaga¢ wnioskéw o potencjalnym
wywyzszaniu sie tych, ktorzy zostali wezwani osobiscie do nasladowania
Chrystusa od innych chrzescijan, gdyz wszyscy wierzacy sg zobowiazani
do doskonalosci i do uzywania takich $rodkéw, jakie sa konieczne do
osiagnigcia tak postawionego celu'’ Co istotne, to fakt, ze zadna z ewan-
gelii kanonicznych nie uzywa stowa ,,ubogi” na okreslenie samego Jezusa
czy tez jego uczniéw. Uczyni tak dopiero Pawet Apostot'®

W pézniejszej chronologicznie do wydarzen opisanych w katechezach
ewangelicznych katechezie apostolskiej, Lukasz przedstawil wzor wspoél-
noty dobr i mitosci braterskiej pierwszej wspolnoty w wyidealizowane;j
wizji wspdlnoty jerozolimskiej (Dz 2, 42.44; 4, 32). Skomponowany
przez Lukasza ideat ubdstwa wspdlnoty chrzescijanskiej byl motywowany
w istotny spos6b wzmozonym oczekiwaniem konca $wiata. Osoby, ktore

" Por. S. Légasse, L'appel du riche...,s. 113124,

15 por. tamze, s. 113-124; 184-196; tenze, Richesse, [w:] Supplément au Dictionnaire de
la Bible, fasc. 5-6:1982, s. 645-687; por. S. Ormanty, Bdg albo pieniqdz. Wymagania Ko-
Sciota pierwotnego od katechumendw na podstawie perykopy Mk 10, 17-31, ,Studia Gdan-
skie” 17:2004, s. 5-22.

'8 Por. J. Galot, Le fondement évangélique du voeu religieux de pauvreté, ,,Gregoriana”
56:1975,s. 441-467; M. Del Verme, La comunione dei beni nella comunita primitiva di Ge-
rusalemme, ,Rivista Biblica” 23:1975, s. 353-382.
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wyrzekaty si¢ swoich dobr materialnych na ziemi, czego wyrazem byto
ich spienig¢zanie i ofiarowanie Jedenastu na potrzeby wspdlnoty jerozo-
limskiej, spodziewaly si¢ wnet otrzymaé dobra niebieskie od Chrystusa
przychodzacego na oblokach'” Ten Lukaszowy ideat apostolskiego ubé-
stwa byilby wecielony tylko na pewien czas w Kosciele pierwotnym,
w gminie jerozolimskiej (Dz 4, 34-37; 5, 4)'%, ale to do tego wtasnie wzo-
ru wynikajacego z dostownej interpretacji tego tekstu bgda odwotywali
si¢ stale p6zniejsi cenobici'®

Wydaje sig, ze pozostate gminy Kosciota pierwotnego nie podzielaly
wizji Lukaszowego ubostwa wspdlnotowego, nie mamy jakichkolwiek
odniesien do potencjalnego wyzbywania si¢ dobr, spieni¢zania wlasnosci
i skladania tak uzyskanych dochodéw u stop apostotow Zmartwychwsta-
fego czy to w gminie w Koryncie, czy w Efezie, czy w Rzymie. W per-
spektywie spodziewanego wtedy rychlego konca swiata Pawet Apostot
nauczal o dystansowaniu si¢ od wartosci tego swiata, takze i débr mate-
rialnych czy malzenstwa (1 Kor 7, 24-40), ale przede wszystkim wzywat
do zachowania przed koncem s$wiata czystosci wiary i niepopadnigcia
w jakakolwiek formg¢ idolatrii sprzeciwiajacej si¢ Bogu (por. Rz 1, 25;
Kol 3, 5; Ef 5, 5). Pawet nigdzie jednak nie czynil rozréznienia pomigdzy
jakimis dwoma stanami Zzycia chrzescijanskiego, wyzszym i nizszym,
chrzescijanami pierwszej i drugiej klasy. Wzywal natomiast wszystkich
chrzescijan, zaréwno tych na poczatku drogi wiary (poré6wnywanych cze-
sto do dzieci), jak i tych dojrzalych w wierze, do stalego dazenia do osia-
gnigcia celu, ktérym jest spotkanie i zycie z Chrystusem (1 Kor 2, 6; 3,
1-2; 13, 1-10; 14, 20; Kol 1, 28; Ef 4, 13; Flp 3, 12-15). W tym dazeniu,
wszyscy powinni zachowywac¢ gorliwos¢, pamigtajac jednak, ze osiagnie-
cie celu wiary jest mozliwe jedynie dzigki pomocy Boga, Ducha Swig-
tego®. Dlatego ostatecznie, wedtug nauczania Nowego Testament ubo-

17 Por. J. Hadot, L utopie communautaire et la vie des premiers chrétiens de Jérusalem,
[w:) Problémes d’Histoire du Christianisme, t. 3, Bruxelles 1972-1973,s. 15-34; L. T. John-
son, The Acts of the Apostles, Sacra Pagina Series, t. 5, Collegeville (Minnesota) 1992, s. 89—
—93;J. A.Fitzmyer, The Acts of the Apostles, t. 31, New York 1998, s. 312-327.

18 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejéw Apostolskich (r. 4-8), (w:] Materiaty pomoc-
nicze do wyktadéw z biblistyki, red. S. Lach et alii, t. 4, Lublin 1979, s. 63-95; B. Wither-
ington III, The Acts of the Apostles. A Socio-Rhetorical Commentary, Grand Rapids (Michi-
gan) 1998, s. 204-213; G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma
1998, s. 224-227; J. K. Pytel, Ksiega Dziejéw Apostolskich. Problemy literackie i wybra-
ne tematy teologiczne, [W:] Ksiega Dziejéw Apostolskich, red. J. K. Pytel, Szczecin 1999,
s. 21-65.

' Por. P. C. Bori, Chiesa primitiva. L'immagine della comunita delle origini — Atti 2, 42—~
—~7; 4, 32-7 — nella storia deilla Chiesa antica, Brescia 1974.

20 Por. S. Lyonet, La vocation chrétienne a la perfection selon saint Paul, [w:] Laics et
vie chrétienne parfaite 1:1963, s. 15-32.
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gimi byli ci, ktoérzy pokornie podporzadkowuja si¢ Bogu, zawierzaja Mu
w momencie wszelkich préb zyciowych, otrzymuja od Boga darmowe
zbawienie i zyja we wspélnocie uczniéw Zbawiciela®'.

FORMY PATRYSTYCZNEJ INTERPRETACIJI
UBOSTWA EWANGELICZNEGO

Jean Gribomont OSB zauwazyl, ze brak jednoznacznego modelu
ewangelicznego ubdstwa w pierwotnym Kosciele stanowil przyczyne
uksztaltowania si¢ w historii duchowosci chrzescijanskiej réznorodnych
postaw ascetycznych wobec kwestii posiadania i postugiwania si¢ dobra-
mi materialnymi??. Dla okresu patrystycznego charakterystyczne byly na-
stepujace formy przezywania ubdstwa motywowanego katecheza nowote-
stamentalna:

1) forma naturalistycznego, czasami wrecz cynickiego odrzucenia
débr cywilizacyjnych, przy probach poprzestawania na tym, co natura
sama ofiaruje (sam Jezus tak nie zyl, lecz wezwanie z Mt 6, 25-34 dla
niektérych ascetéw, np. dla eustacjan czy messalian, wydawatlo si¢ suge-
rowac taki model; dzis egzegeza wskazuje, ze apel z Mt 6, 25-34 nie sta-
nowi zachety do bezczynnosci, lecz jest przestroga przed nadmiernym za-
przataniem catego umystu sprawami tylko ubrania i jedzenia, a zarazem
przypomnieniem, by ludzka praca taczyta si¢ zawsze z wiarag w nieskon-
czona dobro¢ Boga);

2) forma zebrania w imie Boga, duchowego powierzenia si¢ Bogu
i polegania na dobrodziejach, ktérzy dla zastug duchowych wspomagaja
Zzebrzacych w imi¢ Boze (sam Jezus i Jego wspdlnota apostolska byli
utrzymywani z datkéw bogatych kobiet izraelskich, potem analogicznie
do zycia Jezusa i apostotéw byly wprowadzane pierwsze formy utrzyma-
nia pierwotnego duchowienstwa, a nastgpnie stan materialnego utrzyma-
nia w Kosciele pierwotnym konsekrowanych wdéw);

3) forma zycia dzieki pracy apostolskiej przy dodatkowym, sponta-
nicznym wsparciu ludzi, ktérych si¢ ewangelizowato (tak utrzymywat sie¢
sam Jezus, Dwunastu, apostol Pawel; pdzniejsze zinstytucjonalizowane
formy to np. prawo dziesigciny czy podatkéw koscielnych w Kosciele za-
chodnim);

4) forma pracy za wynagrodzeniem, polqczona z apostolatem, jak to
czynit apostot Pawel; praca bylaby okreslana jako uboga, gdyby mozna ja

2 pPor. J. M. R. Tillard, Le propos de pauvreté et l'exigence évangélique, ,Nouvelle Re-
vue Theologique™ 100:1978, s. 207-232, 359-372; S. Légasse, Richesse, [w:] Supplément au
Dictionnaire de la Bible, fasc. 56, 1982, k. 645—687.

22 por. J. Gribomont, Poverta, [w:] DIP, t. 7, k. 245.
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byto w dowolnym czasie i miejscu opusci¢, dla podjgcia dziet apostol-
skich, a to, co zbywalo z wlasnego utrzymania, rozdawatoby si¢ ubogim;

5) forma ascetycznego wyrzeczenia sie prawa do posiadania wiasno-
Sci prywatnej, w celu tworzenia chrzescijaniskiej formy komunizmu spo-
tecznego. Ideat ten od konca III wieku zostal przejety jako wlasny przez
powstaly wtedy w Kosciele ruch cenobicki. Opieral si¢ na utopijnej i cha-
ryzmatycznej wizji z Dz 2, 4445 i 4, 32. Nie byl on ani najwczesniejszy,
ani powszechnie przyjety w Kosciele czasow apostolskich. Jesli przyjmie
si¢ tez¢ o tzw. wczesnym napisaniu Dziejow Apostolskich, mozna wnio-
skowa¢, ze tekst powstal przed $miercia apostota Pawtla, czyli przed lata-
mi 64—67. Natomiast wedlug innych hipotez datacjq posrednia bylyby lata
80—85 lub tez tzw. data pdézna, czyli poczatek II wieku. Zdaniem ojca
Jeana Gribomonta OSB monastycyzm pierwotny odwotujac si¢ do Dz 2,
44-45, mniej mowit o ubdstwie jako takim, natomiast bardziej podkreslat
dystans do débr materialnych, form¢ indywidualnego zycia bez wlasnosci
indywidualnej®

Chrzescijanska asceza w pierwszych trzech wiekach na Wschodzie nie
wyrazala si¢ zatem w radykalnym wyrzeczeniu dobr ziemskich. Wigk-
szos¢ nawrdconych na chrzescijanstwo przynalezata do biednej klasy spo-
fecznej, dla ktorej rozréznienie pomigdzy minimum socjalnym a wymier-
nym dochodem ekonomicznym bylo czyms$ bardzo ograniczonym i nie-
wyraznym. Tym, co odréznialo chrzescijan od reszty biednych ludzi, byta
ich wiara w krélestwo Boze potaczona z eschatologiczna nadziejq na cos
lepszego w przysztym swiecie, co relatywizowato jednoczesnie wartosc
doczesnych warunkéw ekonomicznych, oraz praktyka milosci braterskiej,
ktdra stanowila dla chrzescijan wymierng gwarancj¢ ich spolecznego za-

bezpieczenia®,

PATRYSTYCZNA INTERPRETACJA UBOSTWA CHRYSTUSA (WIEKI I-1V)

Autorzy wczesnochrzescijanscy zawsze przyznawali, ze Jezus zyl na
ziemi w spos6b ubogi, natomiast kwestia rozumienia, na czym dokladnie
polegatoby to ubdstwo, wzbudzata wsrdd chrzescijan caty szereg kontro-
wersji teologicznych. W historii teologii mozna w zwiazku z powyzsza
kontrowersja interpretacyjna wyrozni¢ dwa okresy debat poswigconych
ubdstwu Jezusa. Pierwszy z nich przebiegat wlasnie w epoce patrystycz-

3 Por. J. Gribomont, Poverta, k. 246-248.

23 por. J. Gribomont, Poverta. I1. In Oriente, [w:] DIP, t. 7, Roma 1983, k. 253; A. K als-
bach, Armut. Il B. Christlich, {w:) Reallexicon fiir Antike und Christentum, red. Th. Klauser
(dalej: RAC), t. 1, Stuttgart 1950, k. 707-709.
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nej, drugi natomiast w $redniowieczu®® Kazda z tych debat podawata
wilasne rozwiazania w kwestii ubdstwa Jezusa, ktére to rozstrzygniecia
byly punktami odniesien dla kolejnych pokolen.

Pisarze i ojcowie Kosciota pierwszych trzech wiekéw méwiac o ubo-
stwie idealnym, powolywali si¢ przede wszystkim na tekst 2 Kor 8, 9%
Pawet wskazywal w nim na przyktad Chrystusa w konteksécie wzywania
do dobrowolnej wspaniatomyslnosci wiernych korynckich wobec potrzeb
wspoOtwiernych w gminie jerozolimskiej, niebgdacej w stanie utrzymac sig
z pracy rak wlasnych, a znajdujacej si¢ w potrzebie. Na przyktadzie tego
tekstu widac, ze ideat Lukaszowej utopii z Dz 2, 4445 okoto roku 55/56
(hipotetyczny czas powstania 2 Kor, pisanego w Macedonii) juz si¢ nie
sprawdzal i trzeba bylo w 6wczesnym s$wiecie chrzescijanskim zbierad

2 Por. J. Leclercq, Les controverses sur la pauverté du Christ, [w:] Etudes sur I'histoire
de la pauvreté, red. M. Mollat, t. 1, Paris 1974, s. 45-55. Sredniowieczne spory franciszka-
néw odnoénie do pojmowania ubdstwa oraz relacji pomigdzy posiadaniem a uzywaniem rze-
czy, zar6wno w samym Zakonie Braci Mniejszych, jak i ich spory z interpretacja dominikan-
ska i papieska (oparta z czasem na wykladzie §w. Tomasza z Akwinu...) doprowadzily stop-
niowo do absolutyzacji w pojmowaniu zycia zakonnego jako doskonatego. Tzw. stan doskona-
ty mogli osiaga¢ wg teologdw franciszkariskich jedynie ludzie zyjacy Regula zakonna (cho¢ ci
sami zakonnicy mogli by¢ doskonali lub niedoskonali), natomiast cala reszta chrzescijan (pa-
piez, biskupi, ludzie $wieccy — czyli wierzacy niezyjacy wedlug Reguly zakonnej) mogli byé
co prawda doskonali, ale na ziemi nie mogli nigdy zy¢ w stanie tzw. doskonatoéci, bo tg ostat-
nig gwarantowala juz nie Ewangelia, ale jedynie jej ,wiasciwa” interpretacja, czyli Regula.
Ubéstwo konsekrowane w tej zakonnej koncepcji doskonatosci bylo interpretowane jako
udziat w krélewskosci Chrystusa (pojmowanej jako unizenie si¢ Boga — Kréla — Chrystusa we
wecieleniu do ziemskiego, ludzkiego Zzycia, takze ubogiego). Dlatego zycie w ubdstwie do-
browolnie zaakceptowanym mialo byé najbardziej skutecznym s$rodkiem, aby partycypowac
w krélewskosci Chrystusa. Wedlug Bonawentury z Bagnoreggio (4pologia pauperum), a po
nim calych rzesz franciszkanéw najbardziej surowa praktyka ubdéstwa warunkowala osiagnig-
cie najwyzszego stopnia doskonatosci. Natomiast wedlug opinii Tomasza z Akwinu poszcze-
golne praktyki ascetyczne (w tym takze i ubdstwo, jako jedna z wielu praktyk) powinny byé
oceniane poprzez ich odniesienie do celu szczegélowego, dla jakiego istnieje dany zakon. Im
wyzszy jest taki cel, tym wyzszy bylby stan doskonatosci danego zakonu. Dlatego zdaniem
Tomasza niekoniecznie ten zakon jest doskonalszy, ktéry zachowuje wigksze ubdstwo, ale ten,
ktérego ub6stwo jest lepiej dostosowane do jego wspdlnego i szczegdlowego celu (Summa
Theologica, 11-11, q. 188, a. 7, ad. 1-2). Papiez Jan XXII, w oparciu o tezy Tomasza z Akwinu
odrzucit franciszkariska interpretacj¢ ubdstwa, w bulii Quorumdam exigit z 1317 r. potwierdzit
podobne decyzje papieza Klemensa V (bulla Exii) i zobowiazal franciszkandw, szczegdlnie
skrzydlo tzw. spirytualdw do posluszeristwa papiezowi. Dwudziestu pigciu z nich odméwilo,
stad zostali przekazani inkwizycji, a dnia 7 maja 1318 r. czterech z nich zostalo spalonych na
stosie na rynku w Marsylii. Owczesne spory o pojmowanie ubéstwa w samym zakonie stop-
niowo doprowadzily do podzialu zakonu franciszkafskiego na braci mniejszych i braci kon-
wentualnych. Wigcej na ten temat zobacz opracowanie J. Lopat, Wilhelma Ockhama ,, Opus
nonaginta dierum” jako epigonska i desperacka obrona ideatu franciszkanskiego ubostwa
w XIV wieku, ,Lignum Vitae” 10:2009, s. 11-58.

2 2 Kor 8, 9: ,Znacie przecicz laske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry bedac bogaty,
dla was stal si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogacic”
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jatmuzne, by podawana niegdys$ za wzorcowa gmina jerozolimska mogta
jako$ materialnie egzystowaé?’

Jean Gribomont zauwaza, ze teksty z Il wieku, np. Didache oraz listy
ascetyczne znane jako pseudoklementyny, moga odzwierciedla¢ stadium
posrednie dotyczace idei dobrowolnego ubdstwa chrzescijanskiego po-
mig¢dzy tradycja pierwotnego chrzescijanstwa a pdzniejsza tradycja mona-
styczng z IV wieku. W tej tradycji z II-III wieku ubdstwo ascetyczne by-
foby zwiazane z zyciem wedrownych, ubogich nauczycieli i prorokéw
chrzesdcijanskich. Zyliby oni z goscinnosci wspélnot, w ktérych nie byto
jeszcze regularnego, stabilnego duchowienistwa. Ubdstwo owych glosicie-
li chrzescijanstwa polegatoby na zyciu wedtug norm ewangelicznych, ale
takze wedlug norm, ktérych juz w Ewangeliach nie znajdziemy bezpo-
$rednio, a mianowicie bez prawa do posiadania nieruchomosci i do do-
chodéw. We wspomnianych dokumentach wida¢ jednak takze pierwsze
zagrozenia zwiazane z naduzywaniem idei ubdstwa: wedrowni kaznodzie-
je czasami zabezpieczali swe konieczne potrzeby bardziej, niz sta¢ byto
na to lokalne wspélnoty, takze w sposé6b, ktéry nie byt budujacy dla gosz-
czacych ich ludzi®® Jesli w Nowym Testamencie nie znajdujemy przepo-
wiadania zachgcajacego wszystkich chrzescijan do ubdstwa materialnego,
to nauczanie takie odnajdziemy witasnie we wspomnianych pseudokle-
mentynach. W tych pismach napotykamy na pierwsze slady nauczania,
ktére w imi¢ heterodoksyjnie pojmowanej czystosci wiary, bedzie propa-
gowalo swoista nienawis¢ do débr materialnych, gloszac, ze dobra te sa
grzechem dla catego $wiata®

Jednak w tym samym czasie rozwijala si¢ teologia pozytywnego po-
siadania i uzywania bogactwa, ktorej najwybitniejszym przedstawicielem
byt Klemens Aleksandryjski (155-212). W swoim traktacie Ktory czlo-
wiek bogaty moze byé zbawiony? wystgpowat on przeciwko tendencjom
enkratytéw, ascetycznych rygorystéw, od roku 170 bardziej gnostyckich
niz chrzescijanskich w swoich pogladach (aby powréci¢ do tzw. stanu do-
skonatosci pierwotnej odrzucali oni jako zle wszelkie przejawy material-
nosci, szczegdlnie w aspekcie seksualnym i zywieniowym, stad negowali
instytucje matzenistwa i prokreacje, uzywanie wina do sprawowania Eu-
charystii, ale takze korzystanie z wiasnosci, jako jednego ze srodkéw ma-
terialnych®®). Klemens staral si¢ wykazaé, ze bogactwo materialne jako

27 J. Leclercq, , Ml s'est fait pauvre” Le Christ modéle de pauvreté volontaire d'aprés
les Péres, ,L.a vie spirituelle” 117:1967, s. 501-518.

2 por. J. Gribomont, Poverta..., I1. In Oriente, k. 254.

» Por. Pseudo-Klemens, Homilia 15,9: PG 2, 364 A.

% por. G. Sfameni Gasparo, Enkrateia e antropologia. Le motivazioni protologiche
della continenza e della verginita nel cristianesimo dei primi secoli e nello gnosticismo, Roma
1984, s. 22-322.



Idea ubéstwa w Kosciele pierwszych trzech wiekéw 265

takie nie wplywa negatywnie na jakos¢ zycia chrzescijanskiego, a ubostwo
samo z siebie wcale nie uszlachetnia wierzacego®'. Przede wszystkim

natomiast nalezy by¢ wolnym od innego rodzaju bogactwa, tj. od namiegt-

nosci*%.

Pierwsi eremici chrzescijanscy, jak Pawel z Teb (228-341) czy Antoni
Wielki (250/251-356) zakladali juz dobrowolne opuszczenie wiasnosci
prywatnej, wycofanie si¢ na pustyni¢ — czyli takze — na teren (wtedy) bez
wiasciciela i bez znaczenia materialnego oraz ograniczenie do minimum
wiasnych potrzeb materialnych. Jednak mimo legendarnych przypadkéw
odzywiania przez anioldw i ciagltego zamieszkiwania na pustyni pod go-
tym niebem, pozostaje faktem, ze pierwsi mnisi posiadali ograniczona
wlasnosé prywatna, praca byta koniecznoscia, od ktérej nic ich nie zwal-
niato, a troska o chorych i starych mnichdw wymuszata posiadanie wy-
miernych srodkéw materialnych (takich jak podstawowe lekarstwa, opie-
ka medyczna, zarzad nieruchomos$ciami). Nie brakowato wreszcie pierw-
szym mnichom dobrodziejow™

3 por. Klemens Aleksandryjski, 11; ,,«Sprzedaj, co masz». Co to znaczy? Nie zada
tu Zbawiciel, jak niekt6érzy zbyt pochopnie sadza, aby porzucié posiadane mienie i wyrzec sig
majgtnosci, ale poleca wyrwaé z duszy powszechnie przyjety sad o bogactwach, przywiazanie
do nich, nadmierna chciwosé, niepokdj o nie i namigtnosc, troski — ciernie zycia, ktére zaglu-
szaja nasienie wiecznosci. Ubdstwo zreszta nie jest rzecza wspaniala ani godna zazdrosci,
chyba ze kto$ znosi je dobrowolnie dla zycia wiecznego. W ten spos6b bowiem ludzie nic
w ogéle nie posiadajacy, opuszczeni, zdobywajacy zebractwem codzienne utrzymanie, tutajg-
cy si¢ po drogach biedacy, ktérzy nie znajg Boga, byliby najszcz¢$liwszymi i najmilszymi Bo-
gu, jedynymi dziedzicami zycia tylko dlatego, zc sa w skrajnej n¢dzy, niedostatek w Zyciu
cierpig i nie moga zaspokoié¢ nawet najskromniejszych potrzeb. Wyrzeczenie si¢ majatku, aby
rozdzieli¢ go migdzy ubogich albo oddaé ojczyznie, nic jest czym$ nowym, gdyz wielu ludzi
przed przyj$ciem Zbawiciela tak czynilo — jedni, by méc swéj czas poswigcié martwej madro-
§ci, inni dla marnego rozglosu i préznej zadzy slawy, tacy np. jak Anaksagoras, Demokryt czy
Krates”: (Ktéry czltowiek bogaty moze byé zbawiony, mata Biblioteka Ojcéw Kosciola [dalej:
mBOK] t. 2, thum. J. Czuj, red. J. Naumowicz, Krakéw 1999, s. 59-60); por. Diogenes
Laertios, Zywoty 11, 6; IX, 35. 39; VI, 86-87.

32 por. Klemens Aleksandryjski: ,,C6z wiec w nauce Jezusa jest ta nowoscia jedynie
zyciodajna, ktéra tylko B6g mdgl oglosié, a ktdrej starozytnym brakowalo do zbawienia? Jesli
6w «nowy czlowiek», Syn Bozy objawia i naucza czego$ wyjatkowego, to nie zaleca On tylko
wyrzeczenia si¢ zewngtrznego (na to ludzie juz przed Nim umieli si¢ zdoby¢), ale zada czegos
innego, wigkszego, bardziej boskiego i doskonalszego, co wiasnie zewn¢trna czynnosé po-
winna byla oznaczaé: Chrystus nakazuje nasze wewngtrzne nastawienie i sama dusz¢ uwolnic
od zyjacych w niej namietnosci, a wszystko, co w mysli jest obce Bogu, z korzeniem wyrwaé
i wyrzucié. Taka jest zasada zycia czlowieka wierzacego, taka jest nauka godna Zbawiciela”
(Ktory cztowiek bogaty moze byé zbawiony, 12, mBOK, t. 2, s. 61). Wiecej na temat rozumie-
nia bogactwa i ub6stwa przez Klemensa zobacz: H. Dal Covolo, L episodio del giovane ric-
co in Clemente e Origene, [w:] Per foramen acus. Il cristianesimo antico di fronte alla perico-
pe evangelica del , giovane ricco”, Milano 1986, s. 79-108; J. Patucki, Dobre bogactwo.
Chrzescijanstwo wobec débr materialnych — stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1992, s. 3-24.

3 Por. I. M. Lozano, The Doctrine and Practice of Poverty in Early Monasticism, ,.Cla-
retianum” 16:1976, s. 5-32.
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Pierwszym z ojcdw Kos$ciota, odwolujacym si¢ do 2 Kor 8, 9 byt Hila-
ry z Poitiers (t 367), ktéry wskazywat na fakt, ze Chrystus statl si¢ ubogim
jako cztowiek, aby ubogacié ludzi — darujac im swoje zbawienie®. Po-
dobnie czynili w IV wieku pozostali ojcowie, jak Efrem Syryjczyk
(+ 373), Bazyli Wielki (1t 379), Ambrozy z Mediolanu (1 397) i Augustyn
z Hippony (+ 430). Analizujac ich teksty, Jean Leclercq zauwazyt®, ze to
wiasnie Augustyn, biskup pétnocnoafrykanskiego Hippo Regius w Sermo
239, 6 zestawit tekst 2 Kor 8, 9 z tekstem Flp 2, 68, aby wykaza¢, ze po-
stuszenistwo Chrystusa Bogu az do $mierci krzyzowej bylo realizacja
i manifestacja Jezusowego catkowitego ogotocenia si¢. Byto to dzieto mi-
fosci Boga, ktéry stworzyt swiat (J 1, 3), i ktéry chce by¢ stworzeniem
w stworzonym przez siebie uniwersum, aby cztowiek, ktérego stworzyl,
nie zatracil si¢. Dlatego sam Bdg weciela si¢ i przyjmuje smiertelne ludz-
kie ciato, cierpliwie znosi uwarunkowania czasu swojego wcielenia®® Cel
tego Bozego unizenia we wcieleniu byt dla biskupa Hippony jednoznacz-
nie soteriologiczny, bynajmniej nie charytatywny: Bog unizyl si¢ we
wcieleniu, aby cztowiek mégt Go przyjaé i aby zostal przywrdécony do
domu Ojca w niebie*’

Dla tradycji patrystycznej do IV wieku wiacznie, kiedy ojcowie i pisa-
rze Kosciola méwili o ubdstwie Jezusa Chrystusa, podkreslali ubostwo
natury i ubdstwo faktyczne. Ubdstwo natury bylo najwazniejsze, to jest
wcielenie Syna Bozego, natura inkarnacji Drugiej Osoby Bozej w czto-
wieczenstwo. Natomiast ubdstwo faktyczne Jezusa Chrystusa, przejawia-
jace si¢ roznorako, bylo jedynie prostym znakiem i ujawnianiem przed
ludzmi fundamentalnego ubdstwa natury Jezusa. Mowiac o ubdstwie
Chrystusowym, ojcowie Kosciota zwracali uwagg, ze nasza natura ludzka

% Por, Hilary z Poitiers: ,Pan jest ubogi jako czlowick. Wedlug apostota uczynit sig
On czlowiekiem, aby nas ubogaci¢, Ten, ktéry ze wszystkich rzeczy catego swiata nie miat nic
za wyjatkiem swego ciala. I dla naszego zbawienia chciatl si¢ urodzi¢ ubogim z Dziewicy, Pan
niebios nie posiadal ani srebra, ani pdl, ani stad” (Tractatus in Psalmum, 139, 13 CSEL 22,
s. 788 [tlum. wlasne]).

3 Por. J. Leclercq, Poverta, [w:], DIP, t. 7, Roma 1983, k. 252.

3 pPor. Augustyn z Hippony, Sermo 239, 5. 6: NBA 32/2, red. P. Bellini, F. Cru-
ciani, V. Tarulli, Roma 1984, s. 626; wigcej na temat tajemnicy unizenia Boga we wcieleniu
wedlug Augustyna zobacz opracowania: R. Arbesmann, Christ the ,, Medicus Humilis” in St.
Augustine, , Traditio” 10:1954, s. 1-28; G. Remy, Le Christ médiateur dans l'oeuvre de Saint
Augustin, t. 2, Lille-Paris 1979; B. E. Daley, A Humble Mediator: The Distinctive Elements
in Saint Augustine's Christology, ,Word and Spirit” 9:1987, s. 100-117; M.-A. Vannier,
Creatio, Conversio, Formatio chez s. Augustin, Fribourg 1991.

3 Por. Augustyn z Hippony: ,,Oto Jego bogactwo, oto jego ub6stwo: bogactwo, dla
ktorego ty zostales stworzony, ubdstwo dla ktérego zostale$ przywrécony do domu. Jako ze
On ubogi zostal goscinnie przyjety pod pozorem ubogiego, tak dokonata si¢ laskawosé dla
tego, kto moze go przyjac, a nie n¢dza dla tego, kto byl w potrzebie” (Sermo 239, 5. 6 NBA
32/2, s. 626 [tlum. wlasne]).
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po grzechu, oddzieleniu od Boga i wygnaniu z raju, stata si¢ uboga i bied-
na, z calym jej ograniczeniem i niedoskonalodcia, i wlasnie jako taka
(uboga, biedna, ograniczona i niedoskonata) stata sie wlasna natura ludz-
ka Syna Bozego przez wcielenie i ujawniala si¢ przez czas jego ziemskie-
go zycia od chwili poczgcia, przez cierpienia, bdl, ponizenia, wzgard¢
i odrzucenie, az do ponizajacej $mierci niewolnika na krzyzu®.

* * *

Klasyczna interpretacja tekstu Mt 19, 16-22 byla przez dlugie wieki
normatywna dla potwierdzania najpierw §lubu, a potem rady ubdstwa.
Jednak teksty paralelne Mk 10, 21 i Lk 18, 23 wskazuja na opis konkret-
nego przypadku, ktéry byt co prawda wzorcowy, ale od ktdrego trudno
jest wywies¢ ogdlng doktryng dotyczaca ubdstwa konsekrowanego. Takze
co do gestu apostotéw, ktorzy za wezwaniem Chrystusa opuszczaja
wszystko, idac za Nim (Mk 10, 28 i par.), jest podobnie. W powyzszych
tekstach zostaje zawarty pewien profil, ktéry z czasem zostanie wyekspli-
kowany w chrzescijanskiej tradycji ascetycznej. W tekstach nowotesta-
mentalnych nie znajdujemy jasnej i jednoznacznej opinii wskazujacej
na to, co z czasem w tradycji koscielnej zostanie okreslone jako rada
ubéstwa dobrowolnego. Teksty Nowego Testamentu wskazuja natomiast,
ze kazdy chrzescijanin moze osiagna¢ w Chrystusie doskonato$¢, zyjac
zgodnie z wlasng forma zycia, wedtug charyzmatéw otrzymanych od Du-
cha Swigtego. Stosownie do nauczania teologicznego Nowego Testament
ubogimi byliby ci, ktérzy pokornie podporzadkowuja si¢ Bogu, zawierza-
ja Mu w momencie wszelkich prob zyciowych, otrzymuja od Boga dar-
mowe zbawienie i zyja we wspdlnocie uczniow Zbawiciela.

Tradycja wczesnopatrystyczna w oparciu 0 nauczanie ewangeliczne
wypracowala wlasne formy realizacji ubdstwa, takie jak: naturalistyczna,
zebranie w imi¢ Boga, zycie dzigki pracy apostolskiej, praca potaczona
z apostolatem oraz ascetyczne wyrzeczenie si¢ prawa do whasnosci pry-
watnej. Od konca IIl wieku zaczal przyjmowad si¢ w monastycyzmie
egipskim ten ostatni model realizacji ubdstwa. By} on jednak charaktery-
styczny tylko dla cenobitow. Natomiast na obrzezach chrzescijanstwa
zyty w II-III wieku pewne radykalne, heterodoksyjne grupy (enkratyci;
radykalni wedrowni prorocy i nauczyciele), ktére zaczgly glosi¢ wlasna,
nieewangeliczng bynajmniej nauk¢ o nienawisci do dobr materialnych
(grzesznych — bo materialnych), stad postulowaly zakaz posiadania ich
przez chrzescijan (psuedoklementyny). Chrzescijanie w pierwszych trzech
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wiekach nie odczytali z ewangelicznej katechezy, ze wiara pociaga za
soba obowiazek jakiegos radykalnego wyrzeczenia si¢ dobr materialnych.
Wigkszosé z nich i tak przynalezala do klasy biednych, a tym, co ich od-
rozniato od innych ubogich, byta ich wiara w krélestwo Boze oraz prak-
tykowanie braterskiej mitosci.

Odwotywanie si¢ do przykiadu Chrystusa jako ubogiego w pelnym
tego stowa znaczeniu rozpoczeto si¢ na przetomie III i IV wieku. Ewan-
gelie nigdzie nie nazwaty Jezusa ubogim, dlatego autorzy wczesnochrze-
Scijanscy rozwijali swe opinie w odwotaniu do tekstu 2 Kor 8, 9. Tradycja
patrystyczna do IV wieku — méwiac o ubdstwie Chrystusa — podkreslata
przede wszystkim aspekt soteriologiczny Bozego wcielenia: Druga Osoba
Boza unizyla sig, przyjela cialo i stata si¢ prawdziwym cztowiekiem, aby
w pelni przyjaé czlowieka i przywréci¢ go do domu Ojca w niebie. Ko-
sciol pierwszych trzech wiekéw nie odczytatl zatem w stowach Ewangelii
zagadnienia tzw. rad ewangelicznych, a w zwiazku z tym nie rozpoznat
jakiejs ,,dwutorowej” drogi do zbawienia (wedlug tzw. rad — szybszej
i radykalnej, a wg przykazan — wolniejszej i zwyczajnej). Dla chrzescijan
I-III wieku Jezus Chrystus, ktérego stowa byly przekazane w Ewange-
liach i skomentowane w Tradycji pierwszych trzech wiekow, przemawiat
uniwersalnie: do catej wspélnoty i do kazdego poszczegélnego chrzesci-
janina.

THE IDEA OF POVERTY IN THE 15"-3*° CENTURY CHURCH

Summary

Neither contemporary historical-critical analysis nor theological biases of the New Testa-
ments allowed us to regard the Consecrated Life as a reveled one. Jesus is not named directly
“poor” in the Gospel. The Christian institution of consecrated poverty is an theological crea-
tion constituted by ascetic analysis of some Jesus words and attitudes. According to the NT the
“poor” are those which receive freely given salvation and live in community of Redeemer dis-
ciples. In the early Church didn’t exist unambiguous model of poverty yet. It caused different
ascetic interpretations of the possession and use of material goods: the naturalistic approach,
begging in the name of God, the existence thanks to apostolic work, apostolate and paid work,
renunciation of private possession and life in the Christian community. The idea of radical re-
nunciation of possession didn’t exist in that early patristic period of the Church. The majority
of people converted to Christianity originated from poor social class. The only distinction was
that Christians believed in the Kingdom of God and hoped of better eternal life. Since the 4th
century the passage of the Cor. 8, 9 had been referred to the idea of Christ’s perfect poverty in
its soteriological interpretation. God in His Incarnated Son humbled Himself so that the man
may receive God and return to God.



