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Pamie¢ jest konieczna do wszystkich dziatan rozumu.
B. Pascal!

Cdowiek, ktérego rozum szuka wiary i ktérego wiara
szuka rozumu — mys$li religijnie. Poprzez jego my$lenie
przejawia sig jego wiara i poprzez jego wiare przejawia
si¢ jego myslenie. Migdzy wiara a my$leniem nie ma
przepasci niemozliwej do przekroczenia. Nie ma tez da-
zenia, by jedno zniszczy¢ przez drugie. Myélenie religijne
wyrasta z uznania praw religii i praw rozumu. Uznajac
prawa rozumu, wiara staje si¢ my$leniem, uznajac prawa
wiary, rozum ma udzial w jej naturze.

J. Tischner?

Doswiadczenie codziennosci przekonuje nas, ze pamigé to miecz obo-
sieczny: s3 wspomnienia, ktdre dodaja nam odwagi do zycia i dzialania,
napawaja optymizmem i nadzieja; sa jednak i takie, ktére odbieraja od-
wage, zniechecaja do dzialania i sprawiaja bol. Pamig¢¢ ludzka ma t¢ wia-
$ciwos¢, ze czlowiek potrafi ustosunkowacd si¢ do swojej przesziosci. To
ustosunkowanie si¢ moze by¢ wilasciwe lub niewtasciwe, w zaleznosci
od tego, na ile pozwala ono odnalezé si¢ cztowiekowi w terazniejszosci.
Bywa, ze pamig¢ catkowicie znieksztalca obraz rzeczywistosci. Dzieje sie
tak wtedy, gdy nie przyjmuje si¢ do wiadomosci, ze obraz noszony w pa-
mieci jest obrazem minionej rzeczywistosci. Belgijski filozof i teolog
Wilfried Stinissen (ur. 1927 r.) stwierdza:

'B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zeleriski (Boy), Warszawa 1996, s. 65.
2 J. Tischner, Myslenie religijne, [w:] tenze, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 1993,
s. 357.
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Nigdy nie bede zyt w rzeczywistosci, jeZeli nie naucze si¢ trzymaé w karbach
mej pamigci. Ona zazwyczaj bywa zbyt aktywna, oferuje mi swoje obrazy w pore
i nie w pore. [...] Czasami dobrze jest pamigtad, ale czesciej lepiej zapomnieé

Nie tyle sama pamigé, ile spos6b korzystania z niej moze by¢ wiasci-
wy lub niewtasciwy. Henri Bergson (1859-1941) zauwazyl, ze przesztosé
pojawia si¢ w naszej $wiadomosci tylko w tej mierze, w jakiej moze
nam dopomdc w rozumieniu terazniejszos$ci i przewidywaniu przysztosci:
pamigé o przesztosci oswietla nasze dziatanie® Podobnie ma si¢ rzecz
z pamigcia w mysleniu religijnym: takze i tu chodzi o interpretacje¢ rze-
czywistosci i naszego w niej dziatania, ale juz z perspektywy odniesienia
egzystencji do podstawy ostatecznego sensu.

Naszym zadaniem bedzie préba ujecia w sposéb opisowy® roli pamie-
ci w mysleniu religijnym. Zamierzamy tego dokona¢ w dwoch etapach:
(1) opisa¢ podstawowe formalne zasady (modi) pamigci religijnej (wspo-
minanie, zapominanie i nadziej¢), ktore wspditworza jednos¢ przesztosci,
terazniejszosci i przyszlosci w zyciu czlowieka religijnego; (2) przedsta-
wi¢ pamigé religijng w aspekcie przedmiotowym: Boég pamigta o czlo-
wieku — czlowiek (nie) pamigta o Bogu. Taka logika badan wyznacza ich
dwudzielng struktur¢: w pierwszej czg¢sci naszych dociekan zanalizujemy
pamigé religijna w jej aspekcie formalnym, a w drugiej pamigc¢ religijng
w jej aspekcie przedmiotowym.

Polem badawczym naszych analiz bgdzie pamig¢é budujaca religijne
myslenie biblijnego Izraela i pierwotnego chrzescijanstwa. Wybdr zy-
dowskiej i chrzescijanskiej tradycji religijnej (oraz towarzyszacych im
elementow filozoficznej i teologicznej interpretacji) uzasadniamy nie tyl-
ko religioznawczym faktem, ze w obu religiach mamy do czynienia z wy-
soka oceng rozumu i racjonalizacji wiary®. O wiele bardziej interesuje nas

3 W. Stinissen, Wiecznosé posrodku czasu, tum. J. Iwaszkiewicz, Poznan 1996,
s. 79-80.

4 Por. H. Bergson, Pamigé i zycie, thum. A. Szczepanska, Warszawa 1988, s. 51.

% W odréznieniu od aksjologicznego. Na temat réznicy migdzy opisowym i aksjologicz-
nym ujmowaniem pamigci, zob. Z. Rosiniska, Wprowadzenie, [w:] Pami¢é w filozofii XX
wieku, red. Z. Rosifiska, Warszawa 2006, s. 5-12.

¢ O miejscu rozumu w tradycji Zydowskiej pisat A. J. Heschel: ,Postugiwanie si¢ rozu-
mem jest niezbedne dia zrozumienia i czci Boga, bez czego religia po prostu wiednie. Wejrze-
nia wiary sa og6lne, mgliste i wymagaja dookreslenia, aby mogly by¢ przedstawione rozumo-
wi jako spéjne i koherentne. Bez rozumu wiara staje si¢ $lepa; bez niego nie potrafiliby$my
odnies¢ naszych wejrzen religijnych do konkretnych kwestii Zyciowych. Kult rozumu jest aro-
gancja i zdradza brak inteligencji. Ale odrzucenie rozumu jest tchérzostwem i §wiadczy o bra-
ku wiary” (A. J. Heschel, Bog szukajqcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, thum. A.
Gorzkowski, Krakéw 2007, s. 29). Z kolei na temat relacji migdzy rozumem a wiarg w tra-
dycji chrzescijanskiej wypowiadat si¢ J. Ratzinger: ,,Chrzescijanstwo od samego poczatku ro-
zumiato siebie jako religie Logosu, jako religic wedtug rozumu. [...] Chrzedcijafistwo musi
zawsze pamigtac, ze jest religia Logosu [...]. Wiasnie to powinno byé¢ dzisiaj jego filozoficzng
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to, ze obie religie sa dobrym przyktadem pozytywnych i negatywnych
funkciji, jakie petni pamigé w obszarze myslenia religijnego.

PAMIEC RELIGIINA W ASPEKCIE FORMALNYM

Pamig¢é moze pelni¢ funkcje negatywne i pozytywne: budowaé lub
niszczy¢, dawaé nadziej¢ lub ja odbieraé, otwieraé lub zamykaé czlowie-
ka na doswiadczenie zywego Boga. Judaizm i chrzescijaistwo sa tego do-
brym przyktadem.

Rabin i filozof judaizmu Abraham Joshua Heschel (1907-1972), cha-
rakteryzujac doswiadczenie religijne Izraela, pisal: ,,Dla doswiadczenia
twérczego pamigé czesto jest zawada™’, a dzieje sie tak wtedy, gdy zapet-
niona pamig¢¢ ma zastapi¢ soba zycie duszy. Podobne spostrzezenie na
»plaszczyznie $wieckiej” poczynil Martin Heidegger (1889—1976): mieé
tradycje to jedno, a umiec ja odkrywac i jej przestrzegaé to catkiem inne
zadanie®. Tradycja ma takze zdolno$é ,,zakrywania”, stad dotarcie do Zro-
diowych doswiadczen wymaga niekiedy ,,spulchnienia stwardnialej tra-
dycji i likwidacji powstatych za jej sprawa zakry¢”®

W zyciu religijnym sa jednak takie zrodlowe doswiadczenia (np. po-
czucie winy), ktérych §wiadome ,,zakrywanie”, a scisle biorac: modlitwa
btagalna o ich wymazanie z boskiej pamiegci, staje si¢ integralnym ele-
mentem obcowania ludzi z Bogiem. Tak jest w religijnym doswiadczeniu
Izraela. Sktadajq si¢ na nie dwa przeciwstawne i wzajemnie uzupelniajace
si¢ wymiary: przezycie wiecznosci Bozych obietnic i przezycie czasu
ludzkiej winy, ktéra si¢ im sprzeciwia i zatrzymuje ich wypetnienie, ale
przez to staje si¢ przyczyna nowych obietnic mitosiernego Boga'’. Reli-
gijne przekonanie Izraela uformowato sie w przezyciu dialogu i zarazem
konfliktu migdzy wierna pamigcia Boga i niewiernym zapominaniem
cztowieka. Dobitnie wyraza to modlitwa psalméw: ,Nie zapominaj, co
dobrego ci uczynit” (Ps 103, 2)”; »Wspominam dzietla Pana; chcg pamig-

silg, poniewaz wazne jest, czy $wiat pochodzi od tego, co nierozumne, a wtedy rozum jest tyl-
ko «produktem ubocznym» — nawet szkodliwym jego ewolucji, czy $wiat powstal w wyniku
rozumu i w konsekwencji jest uksztaltowany wedlug jego kryteriéw i celow” (J. Ratzinger,
Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czg¢stochowa 2005, s. 65, 67).
T A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, ttum. K. Wojtkowska, Kra-
kéw 2008, s. 16.
8 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 29,
9 Tamze, s. 32.
19 por. T. Weclawski, Wspélny swiat religii, Krakéw 1995, s. 192. )
! Cytaty z Pisma Swigtego, jesli nie zaznaczono inaczej, cytuje za: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem. Opracowat
Zespdl Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawla, Cz¢stochowa 2008.
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taé o Twoich dawnych cudach” (Ps 77, 12); ,Nie pamietaj nam dawnej
winy; niech nas predko spotka Twoje milosierdzie” (Ps 79, 8); ,,Przeciez
0 Mnie nie pamigtalas i nie zwracatas na Mnie uwagi” (Iz 57, 11)*2. Kon-
flikt miedzy pamigcig Boga a niepamigcia cztowieka jest elementem reli-
gijnego doswiadczenia Izraela, ktdre stato sie istotng czescia powszechnej
swiadomosci religijnej i oddzialuje takze tam, gdzie zewnetrzna obecnosé
judaizmu jest prawie niewidoczna. Bylo to mozliwe za przyczyna rozpro-
szonych po swiecie wspélnot zydowskich, a takze przez zwiazki judaizmu
z chrzescijanstwem

Judaizm i chrzescijanstwo modla si¢ jednym glosem zaréwno o pa-
mig¢, jak i niepamigé. Pamigé i zapomnienie maja swoje wilasne miejsce
w zyciu obu religii. Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze w religii zapo-
mnienie jest druga strona pamigci. Wszystko zalezy od tego, czy pamigé
(wiernos¢) lub niepamigé (przebaczenie) o jakims$ wydarzeniu stuzg we-
wnetrznej spojnosci zycia cztowieka religijnego i budujgq wspdlnote wie-
rzacych. Nowy Testament podkresla oba wymiary zycia religijnego. Sa
nimi: zapominanie — ,,Milo$¢ [...] nie pamigta ztego” (1 Kor 13, 5); ,,za-
pominajac o tym, co jest za mna, a zwracajac si¢ ku temu, co przede mna”
(Flp 3, 13); i pami¢é — ,,Pamigtaj o Jezusie Chrystusie z rodu Dawida”
(2 Tm 2, 8); ,,Nie pamigtacie tych pigciu chlebéw dla pigciu tysigcy? A ile
koszy zebraliscie? Nie pamigtacie tych siedmiu chlebéw dla czterech ty-
sigcy?” (Mt 16, 8-10). Te ewangeliczne pytania nie tylko przywotuja na
pamig¢¢ minione wydarzenia, ale jeszcze prowokuja do osobistego namy-
stu, przez co wskazuja na dwa zrédta myslenia religijnego. Jednym z nich
jest pamigé (tradycja), z ktoérej dowiadujemy si¢ o minionych wydarze-
niach; drugim jest wysitek osobistego poszukiwania Boga, ktéry wpraw-
dzie postuguje sie pamiegcia, ale nie powinien si¢ nia wystugiwaé, gdyz
zbiorowa pamig¢ nie zastapi osobistego Zycia religijnego. Tradycja i oso-
biste poszukiwania Boga to formalne zasady myslenia religijnego, ktérym
teraz chcemy sie blizej przyjrzec.

Pamig¢ jako formalna zasada religii

Odnoszac termin ,,zasada formalna” do badania religii i jej pamieg-
ci, nawigzujemy do okreslenia Josepha Ratzingera (ur. 1927 r.), ktéry
przez to sformutowanie rozumie konstytutywne elementy chrzescijanskiej

2 Izrael, ktéry zapomniat o swoim Bogu na rzecz béstw pogariskich, poréwnany zostat do
kobiety oddajacej si¢ nierzadowi.
3 por. T. Wectawski, Wspdlny swiat religii, s. 192.
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wiary'* Naszym zadaniem bedzie teraz ukazanie pamigci religijnej jako
konstytutywnej, strukturalnej formy wiary religijnej Izraela i wiary chrze-
Scijan. Rozpoczniemy w porzadku historycznym — od judaizmu.

Dla badania pamigci religijnej nie jest bez znaczenia, ze judaizm jest
religia konkretnego narodu: Zydéw (lac. judaeus). Judaizm okreslit si¢
jako religia narodowa wlasnie w sytuacji zagrozenia narodu: po raz
pierwszy wyraznie od VI wieku przed Chr., tj. w okresie niewoli babilon-
skiej. Pamig¢¢ to przede wszystkim istotna cecha zydowskiego narodu.
Szef Mosadu, izraelskich tajnych stuzb, Isser Harel (1912-2003) stwier-
dzil: ,,Pokazemy, ze jako nardd, nigdy nie zapominamy. Nasza pamigé
sigga tak daleko jak dzieje naszego narodu. Ksigga pamigci jest otwarta,
nadal w niej piszemy”'> Podobnie wyrazit si¢ rabin Byron L. Scherwin:
My, Zydzi, mamy wiele wad, lecz amnezja do nich nie nalezy”'®.

Najistotniejsza rol¢ pamigé odgrywa jednak dopiero w religii, gdyz dla
wspdtczesnych $rodowisk zydowskich, np. Zydéw amerykanskich, pa-
migé nie ma istotnego znaczenia, przez co ciagio$é judaizmu w Ameryce
jest zagrozona'” O ile w pewnych kregach zydowskich pamieé moze juz
nie przedstawiaé soba szczegodlnej wartosci, o tyle religijna pamigé Izraela
uwaza pami¢é za najwigksza swigtos¢. Rabin Aron z Karolina (1736
—1772), zapytany o najwigkszy z mozliwych grzechéw (sugerowano mu
w odpowiedzi morderstwo lub herezj¢), odpowiedzial: ,,Najgorszym grze-
chem, jaki czlowiek moze popelnié, jest zapomnienie, ze jest dzieckiem
kréla, to znaczy Boga”'®. Judaizm wznosi si¢ na fundamencie historii,
gdzie podstawowym elementem zycia religijnego jest pami¢é: ,Imi¢
Twoje i pamie¢ o Tobie sa naszym pragnieniem” (Iz 26, 8). W zydow-
skim wyznaniu wiary pamieé petni funkcj¢ podstawowa. Wiara wyraza
si¢ nie tyle w ustalonym zespole prawd i dogmatow, ile we wspomnie-
niach wielkich wydarzen w historii narodu wybranego. Zyd nie powie na
przykiad: ,,Wierze, ze zbawienie si¢ dokonalto”, lecz raczej powie: ,,Pa-
migtamy, ze Bég wybawit naszych przodkéw z niewoli egipskiej, a mo-
wi o tym Biblia” Utrata wspomnien, przeszlosci oznaczataby dla Zy-
déw utratg tozsamosci i utrate znaczenia. Dusza zydowska zyje pamigcia

4 Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamental-
nej, ttum. W. Szymona, Poznan 2000.

15p. Z. Malkin, W. A. H. Stein, Schwytalem Eichmanna. Porywajqca relacja z pierw-
szef reki superagenta Mosadu, ttum. D. Bakalarz, Warszawa 2004, s. 127, cyt za: N. Bas-
comb, Wytropi¢ Eichmanna. Poscig za najwigkszym zbrodniarzem w historii, thum, M. Ko-
morowska, Krakéw 2009, s. 209.

'$ Byron L. Sherwin, Wiara, duchowosé i etyka spoleczna Zydéw. We wspélpracy z Bo-
giem, tlum, zbior., Krakéw 2005, s. 21.

'7 Por. tamze.

'® Tamze, s. 36.
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o wydarzeniach, ktére dokonaty si¢ w historii ludu wybranego. Cate bo-
gactwo zydowskiej duszy kryje si¢ we wspomnieniach. Biblia hebrajska
nigdy nie nakazuje wiary, ale za to czgsto nakazuje pamig¢¢ o zbawczych
wydarzeniach. Taka wtasnie pamigé jest wiara judaizmu'’

Konstytutywna role¢ pamigci w judaizmie wyeksponowal srednio-
wieczny zydowski egzegeta biblijny i filozof religii Jozef Halewi (ok.
1075 — ok. 1140). Jest on autorem filozoficzno-teologicznego dzieta pt.
Ksiega argumentacji i dowodu dla obrony upokarzanej wiary, ktére Her-
der poréwnywat do dialogéw Platona®. W tym dziele, znanym jako Ksie-
ga Chazaréw (hebr. Kusari), Halewi ukazuje judaizm jako religi¢, w kté-
rej historia kroczy przed teologia i doktryna. Inaczej — zdaniem Halewie-
go — jest w chrzescijanstwie i islamie, ktére z koniecznosci potrzebujg
odwotania si¢ do judaizmu: chrzescijanie moéwia o Jezusie, ktéry nie
przyszed!l, aby znie$¢ prawo, lecz je wypelni¢, a muzuimanie mdwia
o Mahomecie, jako o ,pieczg¢ci prorokdow”, a o jego objawieniu jako
o kulminacji objawienia danego przez Boga Izraelowi. Halewi nie zaczy-
na swego wywodu od kosmologicznego credo, tzn. nie méwi najpierw
o Bogu jako o Stwoércy, lecz o Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba. W ten
sposOb ukazuje zazylos¢ i bezposrednios¢ w relacjach z Bogiem, co kon-
trastuje z intelektualizmem filozoféw. Podobnie Bég zostal przedstawio-
ny faraonowi: ,,Ukazat si¢ nam Bég Hebrajczykéw” (Wj 5, 1). Tak samo
Izraelitom na pustyni Synaj Bog nie przedstawia si¢ jako ich Stworca,
lecz jako ten, ktory ich wyprowadzit z Egiptu (por. Wj 20, 2). W tamtej
chwili nie liczylo si¢ to, co Bég uczynit dla §wiata, lecz to, co uczynit dla
nich. Wedlug Halewiego tym, co wyrdznia religi¢ Izraela, jest potaczenie
zbiorowosci i intymnej zazylosci. Jest to jedyna w swoim rodzaju intymna
zazylo$é historycznej relacji Boga z Izraelem. Zbiorowe doswiadczenie
calego narodu jest adresatem Bozego dziatania, Jego daréw i pisemnego
$wiadectwa, przekazywanego przez pokolenia w nieprzerwanej tradycji.
Kolejne pokolenia nie traca niczego z pewnosci, ktora niegdy$ towarzy-
szyta objawieniu Boga przodkom. Prawdziwa religia — a za taka uznaje
Halewi tylko judaizm — nie ewoluowala jak inne sztuczne religie, lecz,
podobnie jak stworzenie, powstala w jednej chwili, gdy rzesze lzraeli-
tow dz?zna{y wybawienia i po wedréwce przez pustyni¢ ustyszaty slowa
Boga

Reasumujgc, w judaizmie obserwujemy szczegdlnego rodzaju powia-
zanie rzeczywistosci ontologicznej i etycznej: istnienia Boga z Jego dzia-

1% por. tamze, s. 20, 33.

® Por. L. E. Goodman, Juda Halewi, [w:] D. H. Frank, O. Leaman, Historia filozofii
zydowskiej, tlum. P. Sajdek, Krakéw 2009, s. 209,

2! Por. tamze, s. 217-219.



Pami¢¢ w mysleniu religijnym 93

taniem posréd ludu, przedmiotowej prawdy o istnieniu Boga z podmioto-
wa wolnoscia pamiegci o Jego obecnosci. Zydzi nie pytaja o to, kim jest
Boég ,,sam w sobie”, lecz przez religijng pamiec skladaja Mu $wiadectwo
swoim zyciem. B. L. Sherwin podkresla, ze zadaniem Zydéw nie jest de-
finiowanie Boga, lecz stanie si¢ $wiadkiem Jego obecnosci w $wiecie.
Wiara religijna Izraela to dziedzictwo, ktére powinno by¢ ciagle odna-
wiane w kazdym pokoleniu. W wierze kazdy powinien byé pionierem, jak
Abraham. Nim jednak stanie si¢ pionierem, najpierw musi by¢ dziedzi-
cem?%. Zobaczmy teraz, jak ,,bycie dziedzicem” rozumiane jest w chrze-
Scijanstwie, a konkretnie w katolicyzmie.

Chrzescijanskie rozumienie pamigci (tradycji) przedstawimy w ujeciu
J. Ratzingera®, ktory podkresla, ze tradycja odgrywa ogromng rol¢ od
samego poczatku chrzescijafistwa. Znaczenie tradycji w chrzescijanstwie
jest rezultatem historycznego charakteru wiary. Ma ona $cisty zwiazek
z wydarzeniem Jezusa Chrystusa, z ktdrym kazdy wierzacy wchodzi
w zbawcza relacje. Chrzescijanstwo rodzi si¢ z wydarzenia Jezusa, z Jego
zycia i nauczania, ktore jest zakorzenione w religijnej tradycji Izraela
i z niej obficie czerpie. Jednoczesnie stowo Jezusa jest Jego wlasnym sto-
wem, Jego nauka nosi znamiona absolutnej nowosci, a Jego zycie jest
ostatecznym stowem, ktére Bog Ojciec kieruje do ludzi. Wydarzenie Je-
zusa miato miejsce tylko raz, ale skierowane jest do wszystkich ludzi i ja-
ko takie musi by¢ wszystkim ludziom przekazywane. Z tej racji sam Jezus
uaktywnia dynamizm tradycji, posylajac swoich uczniéw na swiat: ,Idz-
cie i nauczajcie” (por. Mt 28, 19-20). Tak rodzi si¢ chrzescijanski prze-
kaz, chrzescijariska tradycja. Centralnym punktem tradycji, ktoéra Jezus
przekazuje ludziom, jest proste starozytne wyznanie Izracla: Bog zyje.
Poprzez taka tradycj¢ Jezus prowadzi nas do poznania Ojca, a wychodzac
od Ojca uczy nas jej rozumienia. Czytanie tradycji wraz z Jezusem chroni
chrzescijan przed falszywa tradycja i falszywym przekonaniem o braku
tradycji.

Fakt istnienia chrzescijanskiej tradycji — podkresla Ratzinger — zasa-
dza si¢ przede wszystkim na nieidentycznosci Objawienia i Pisma. Pismo
Swiete jest podstawowym kryterium wiary, dlatego wszelkie nauczanie
w Kosciele jest ostatecznie wyjasnianiem Pisma, tak jak ono, ze swej stro-
ny, jest wyjasnianiem samoobjawiajacego si¢ zyjacego Stowa, ktérym jest
Jezus Chrystus. Ostatecznie najwazniejszy nie jest tekst, lecz zycie, ktore
Pan przekazal swemu Kosciotowi. Pierwszenstwo Biblii jako swiadectwa

2 por. Byron L. Sherwin, Wiara, duchowosé i etyka spoleczna Zydéw..., s. 43, 18.

3 W oméwieniu chrzescijanskiej tradycji katolickiej w ujgciu J. Ratzingera postuzylem
si¢ opracowaniem A. Michalika, Zrozumieé chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug
Josepha Ratzingera, Taméw 2008, s. 125-132.
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i pierwszenstwo Kos$ciola jako zywego miejsca tego swiadectwa pozosta-
ja w Scistym zwiazku. Przez tradycj¢ rozumie si¢ zatem wyjasnienie —
w dziejach wiary Kosciola — wydarzenia Chrystusa poswiadczonego
w Biblii. Taka interpretacja dokonuje si¢ pod przewodnictwem Ducha
Swietego, tzn. Zmartwychwstatego Chrystusa, ktéry jest w Kosciele nie-
ustannie obecny przez Ducha Swietego.

Rzeczywistos$é zyjacego Kosciota pozwala Ratzingerowi na wyjasnie-
nie, ze w Kosciele katolickim tradycja to nie tylko, a nawet nie przede
wszystkim, zasdb przekazanych dawnych nauk czy tekstow, ale okreslony
sposob wzajemnego przyporzadkowania zywego stowa Kosciota i mia-
rodajnego, pisanego slowa Biblii. Tradycja oznacza, ze Kosciol, zyjacy
w ramach sukcesji apostolskiej, ktorej centrum stanowi urzad Piotrowy,
jest miejscem, gdzie wciela si¢ Bibli¢ w zycie i wiazaco si¢ ja interpretu-
je. Interpretacja Biblii stanowi continuum historyczne, ktoére wyznacza
pewne nieodwracalne mierniki, ale nigdy nie staje si¢ zamknigta ostatecz-
nie przesztoscia. Zamknigte jest samo Objawienie, ale nie jest zamknigta
jego wiazaca wyktadnia; nie ma natomiast odwotania od ostatecznie wia-
zacej interpretacji. Tradycje ksztaltuje wiec tutaj w istotny sposob ele-
ment okreslany jako ,,zywy glos”, tzn. fakt, ze nauka Kosciota jako ca-
fosci jest wiazaca™. Nie mamy tu miejsca na szersza prezentacj¢ wy-
szczegblnionych i oméwionych przez Ratzingera skiadnikow chrzescijan-
skiej tradycji. Trzeba jednak podkresli¢, ze do formalnych zasad chrzesci-
janstwa naleza trzy elementy: Pismo Swiete, Tradycja i Magisterium Ko-
Sciola.

Judaizm i chrze$cijanistwo, dla ktérych pamig¢ ma ogromne znaczenie,
nie zgodza si¢ z przekonaniem, ze historia zbawienia ogranicza si¢ do
wspominania, bez nadziei na nowos¢. Obie religie wykazuja napigcie
miedzy ,juz” bliskosci Boga a ,,jeszcze nie” jej petnej realizacji® W obu
religiach zywe jest przekonanie, ze czlowiek bez reszty pograzony
w przesztosci nie moze liczy¢ na to, ze spotka go cos$ nowego. Obie reli-
gie podzielaja ideg ,,wychylenia w przysztos$¢”, ktdra niekiedy wrecz na-
kazuje zapomnienie. Dzigki zapomnieniu, nieogladaniu si¢ wstecz, moz-

2% por. J. Ratzinger, Kosciét — ekumenizm — polityka, ,Kolekcja Communio” 5:1990,
s. 171.

25 Zmartwychwstanie Jezusa nie jest ostatecznym dzielem zbawienia, dlatego nie ma za-
sadniczej sprzecznosci migdzy nadziejg chrzescijan na chwalebne przyjscie Chrystusa a prze-
konaniem wyznawcéw judaizmu, dla ktérych obecna sytuacja §wiata przemawia za tym, ze
Mesjasz jeszcze nie przyszedt i rzeczywiste odkupienie ludzkosei jeszcze sie nie dokonalo.
Zydzi i chrzescijanie wsp6lnie modla si¢ o nadejscie peini Krélestwa Bozego, choé dla chrze-
$cijan w zmartwychwstaniu Chrystusa zaja$niata juz moc tego przyszlego Krélestwa. Por.
W. Hryniewicz, Czym jest Zmartwychwstanie, (w:] W. Hryniewicz, K. Karski, H. Pa-
procki, Credo. Symbol naszej wiary, Krakéw 2009, s. 173.



Pami¢¢ w mysleniu religijnym 95

liwe jest spojrzenie w przysziosé i nadzieja na dobro. Jest to zaré6wno
element zydowskiej, jak i chrzescijanskiej nauki o zbawieniu: ,,Ten, kto
przylozyl r¢ke do pluga, a wstecz si¢ oglada, nie jest przydatny w kréle-
stwie Bozym” (Lk 9, 62). Chasydyzm nawotuje do zapomnienia wiasnego
zla, aby osiagna¢ pokdj serca i moc czyni¢ dobro: ,,0dwrdé si¢ catkowicie
od ztego, nie zatrzymuj si¢ nad nim, i czyn dobro. Zle postapite$? Mozesz
zado$éuczynié przez czynienie dobrze””®. Aby wierzy¢, trzeba nauczyé
si¢ zapominac.

Wiara religijna jako sztuka zapominania

Ludzka pamig¢ jest ambiwalentna: moze wytwarza¢ w-nas podziatl lub
zjednoczenie. Pami¢é dzieli, gdy wyrywa nas z aktualnej codziennosci
i zmusza do zycia nierzeczywistg przeszioscig; pamigé jednoczy, gdy po-
zwala nam wciagna¢ przeszto$é w chwilg¢ obecna, umozliwiajac nam tym
samym ogarnigcie W pelni naszego zycia®’ Okietznanie tych dwéch sit
pamigci wymaga wysitku i inteligencji.

Inteligencji i wysitku wymaga rowniez pamig¢ religijna. Na ten wysi-
tek skiada si¢ m.in. inteligentne zapominanie. Aby moc wiasciwie prze-
chowywac religijny depozyt wiary trzeba ciagle na nowo poglebiaé jego
interpretacj¢ i nie przywiazywacé si¢ zbytnio do jego dawnych wykladni.
Tradycja — tak religijna, jak i filozoficzng — nalezy si¢ postugiwaé, a nie
wyslugiwaé. Tradycja nie zwalnia z mys$lenia, lecz do niego wzywa. Tra-
dycja, to miejsce, z ktorego rusza si¢ ,,naprzod”. Postuguje si¢ tradycjq
ten, kto nawiazujac do jej tresci, mysli juz we wlasnym imieniu i dla wla-
snej terazniejszosci, przez co sam wspottworzy tradycj¢. Henri de Lubac
(1896-1991) pisat:

Bez wysitku niczego nie da si¢ przechowaé w stanie nienaruszonym. Powtarza-
nie formulek nie gwarantuje przekazu mys$li. Skarbu doktryny nie mozna powierzy¢
biernej pamigci. W jego przechowywaniu musi mieé swoéj udziat inteligencja, wymy-
$lajac go w pewnym sensie od nowa, w miarg¢ uplywu czasu. Abg' rzeka Tradycji mo-
gla az do nas doplynaé, nalezy nieustannie oczyszczac jej koryto 8

Systematyczne oczyszczanie pamieci w religii polega m.in. na éwi-
czeniu si¢ w niezwykle trudnej sztuce zapominania.

2 M. Buber, Droga czlowieka wedlug nauczania chasydéw, tlum. G. Zlatkes, Warsza-
wa 2004, s. 39.

27 por. W. Stinissen, Wiecznosé posrodku czasu, s. 86.

2 Y. de Lubac, Paradoksy i Nowe paradoksy, thum. M. Roztworowska-Ksiazek,
Krakéw 1995, s. 12.
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W duchowosci chrzescijanskiej sztuke zapominania opanowat do per-
fekcji $w. Jan od Krzyza. Celem pamigci, ktéra éwiczy si¢ w sztuce za-
pominania, nie jest samorealizacja, lecz mitos¢ do Boga i Jego uwiel-
bienie. Hiszpanski mistyk nieustannie nawoluje do zapominania nawet
o nadzwyczajnych taskach (np. wizjach, objawieniach), a jesli juz akcep-
tuje pami¢¢ o nich, to tylko dlatego, aby wspomnienia staly si¢ bodzcem
do wigkszej mitosci Boga, a nie wywolywaty tesknoty za darami, ktére
staly si¢ niegdy$ naszym udziatem. W Stowach swiatta i mitosci pisal:
»W milosnej pamieci o Bogu szukaj pokoju ducha”® Zapominanie o so-
bie samym i $§wiecie ze wzgledu na Boga pomaga poznaé, czy szu-
kam samego siebie, czy tez Boga, czy kieruje mna egoizm, czy mitosé.
,»Bez trudu pozyskasz ludzi i stuzy¢ ci bedzie wszystko, jesli zapomnisz
o wszystkim i o sobie samym”°.

Ostatecznym kryterium zycia i pamigci jest mitos¢. Wszystko, co od-
dala czlowieka od mitosci Boga, powinno by¢ zapomniane. W Przestro-
gach $w. Jan od Krzyza pisze:

Nie gorsz si¢ wigc niczym, ani nie dziw si¢ temu, co widzisz, co zauwazasz, sta-
rajac sig strzec swojej duszy w zapomnieniu o tym wszystkim’'.

W Stowach swiatta i mitosci $wigty Doktor KoSciota uwaza, ze praw-
dziwa stuzba Bogu nie zadowala si¢ jedynie tym, co si¢ opuscito, lecz
wzywa do radykalnego zapomnienia:

porzué¢ wszystko, co ci pozostaje i oddaj si¢ jednemu, co ma w sobie wszystko [...]
i tam przebywaj ustawicznie w zapomnieniu o wszystkim®>.

Innymi stowy, pamieé, o ile jest zjednoczona z Bogiem, ktéry ma
w sobie wszystko, jest obecna we wszystkim. W pracy cztowieka, ktory
catkowicie zapomnial si¢ w Bogu, Bog sam bierze odpowiedzialno$é
i uaktywnia ludzka pamigé, gdy trzeba sobie cos$ przypomnieé. On sam
trzyma ster ludzkiego zycia i pamigci. Dlatego ,,$wigte zapomnienie” nie
ogranicza si¢ do cztonkéw zakonu karmelitanskiego, lecz ma wymiar
uniwersalny. Nie jest ono takze wezwaniem do ucieczki ze $wiata. Chodzi
o to, aby zyjac w $wiecie i posrdd jego spraw mie¢ uwage skierowang ku
Bogu. Zapomnienie si¢ w Bogu nikogo nie zwalnia z pracy, lecz pozwala
ja wlasciwie wykonac:

2 §w. Jan od Krzyza, Dziefa, ttum. B. Smyrak, Krakéw 1995, s. 108.
3 Tamze, s. 107.
3 Tamze, s. 120.
32 Tamze, s. 108.
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Dusza nie ma wigc prawa przestaé mys$lec i przesta¢ pamigtaé o tym, co powinna
robi¢ i wiedzieé, aby méc wypeni¢ to, do czego jest obowiazana’

Asceza pamigci w praktyce oznacza, ze powinni§my pamigta¢ o tym,
co jest potrzebne do wypelnienia naszych obowiazkéw, a poza tym mo-
zemy zy¢ w swigtym zapomnieniu. Takie wskazanie jest mozliwe do po-
wszechnej realizacji, gdyz uwzglednia ono zyciowe sytuacje kazdego
cztowieka. Kiedy Bog staje si¢ ,,magnesem”, nadzieja okazuje si¢ darem,
ktéry utatwia nam zapominanie o wszystkim, co nie prowadzi do Boga.
Zapomnienie staje si¢ bardziej dzielem Boga, ktéry sam wprowadza
czlowieka w zapomnienie, pociagajac go ku sobie. ,,W nadziei juz zostali-
$my zbawieni” — powie §w. Pawet w Liscie do Rzymian (8, 24).

Zapomnienie moze by¢ nie tylko dzietem Boga w cztowieku, lecz tak-
ze dzielem Boga w oskarzycielu czlowieka. Tradycja chrzescijanska zna
amnezj¢ jako lini¢ obrony czlowieka na sadzie Bozym. Patronka Europy
$w. Brygida Szwedzka (1303-1373) w swojej Ksiedze Objawien opisata
wizje sadu ostatecznego nad jej synem Karolem. Szatan, ktory oskarzat
Karola przed Bogiem, ostatecznie okazat si¢ bezsilny z powodu utraty
swej pamigci:

Kiedy diabet to ustyszat, gtosno zawotal, zaryczat z niecierpliwoscia i rzekt: ,,Ca-
fa moja pamigé zostal mi odebrana. Juz nie przypominam sobie, w czym wola tego
rycerza podazata za moja i — co jest jeszcze bardziej godne pozatowania — zapomnia-
fem nawet jakie imig nosit na ziemi™*,

Niepamigé, w rOwnym stopniu co pamigé, zbliza cztowieka do Boga:
opréznia dusz¢ ze wszystkiego, co odwodzi od Boga, nie pozwala przy-
wigzywac si¢ do tego, co si¢ zapomina i staje si¢ obrona na sadzie. Pa-
mi¢c i niepamigé to dwie strony religijnej nadziei.

Pamigé religijna zyjaca nadziejg

Dynamika myslenia religijnego jest podobna do gorskiej wedrowki.
Na szlaku mozemy do$wiadczy¢ dwoch réznych sit, ktére oddziatujac na

3 Tlumaczenie W. Stinissena, por. W. Stinissen, Wiecznos¢ posrodku czasu, s. 82.
W oficjalnym polskim przekladzie fragment ten (pochodzacy z Drogi na Gére Karmel,
111, 15,1) brzmi nastepujaco: ,,cztowiek nie moze nie mysle€ i nie pamigtac o tym, co powinien
zna¢ i czynié. Takie przypomnienie jednak, jesli si¢ do niego nie przywiazuje, nie wyrzadzi jej
szkody” (Sw. Jan od Krzyza, Dziefa..., s. 336).

M Wyjatki z objawien Swigtej Brygidy. Karol, syn Brygidy na sqdzie Bozym (VII, 13 —
1372 rok), cyt. za: ). Iwaszkiewicz, Brygida. Macierzyriski patronat dla Europy, Zabki
2003, s. 145.
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nas z dwoch réznych stron, pomagaja jednak i$¢ w jednym kierunku — na-
przoéd. Doswiadczamy zatem fizycznej sity wiatru, ktéra — gdy jest nam
pomyslny — wieje w plecy i popycha nas ,,od tylu” i duchowej sily na-
dziei, ktdra pociaga nas ,ku przodowi” dla osiagnigcia wytyczonego celu.
Te dwie rézne sity symbolizuja dwie formalne zasady ludzkiej egzysten-
cji: pamiegé i nadziej¢. Sa to dwa podstawowe egzystencjaty (modi bycia)
kazdej ludzkiej istoty. Czlowiek jako homo viator (G. Marcel) do$wiad-
cza sily pamigci i nadziei jako dwdch sit napedowych, poruszajacych jego
egzystencj¢. Pamigé ,,popycha” cztowieka ,,0d tylu”, daje mu poczucie
wlasnej tozsamosci i $wiadomos¢ ,,skad” przychodzi; nadzieja pociaga
»ku przodowi” i otwiera go na ,.,ku czemu” jego wolnosci. Pamig¢ nie jest
samowystarczalna, potrzebuje ozywiajacej mocy nadziei. Nie wystarczy
wiedzie¢ ,,skad” si¢ przychodzi; trzeba mie¢ $wiadomos$¢ ,.ku czemu” sig
zmierza. Nadzieja ozywia pamig¢¢, nadaje jej wewngtrzny rytm. Rytm na-
dziei jest odczuwalny w mysleniu religijnym. Sw. Brygida, w jednej ze
swych duchowych sentencji, napisata:

Nadzieja to nogi dla duszy, na ktérych idzie ku Bogu. Bo jak ciato posuwa sig
naprzéd za pomoca nég, tak dusza zbliza si¢ do Boga moca boskiej tgsknoty i kro-
kami nadziei*’

Nadzieja to takze ogniwo faczace dwa dyskursy na temat religii: filo-
zoficzny i teologiczny. Teologia jako ,,spofecznie zorganizowana, kolek-
tywna reakcja poznawcza na Objawienie” (M. Bierdiajew) i filozofia reli-
gii mowia jednym glosem: w religii chodzi o nadziej¢. Od strony teolo-
gicznej trafnie wyrazit ja $w. Augustyn (354—430) w swoich Wyznaniach:

Stworzyles nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest nasze
serce, dopoki w Tobie nie spocznie™.

Na ptaszczyznie filozofii kategori¢ nadziei spotykamy przykiadowo
w trzecim stynnym pytaniu postawionym przez Immanuela Kanta (1724
—1804), na ktore — _jego zdaniem — ma odpowiadac religia: ,,Na co wolno
mi mieé nadziejg?”’

Przez ziemskie zycie prowadzi czlowieka nadzieja, ktéra zapewnia mu
poczucie bycia przeznaczonym do ,,czego$ wigcej”, niz jest w stanie teraz
zobaczy¢. Przyjrzyjmy si¢ zatem jak nadzieja — sSwiadomos$é przeznacze-
nia do ,,czego$ wigcej” — przedstawia si¢ w tradycji judaizmu i chrzesci-
janstwa.

% Sw. Brygida, Sentencje, O Bogu, 1V, 115, cyt. za: J. Iwaszkiewicz, Brygida...,
s. 171.

3% $w. Augustyn, Wyznania, tlum. Z. Kubiak, Krakéw 1994, 1, 1, s. 23.

37 1. Kant, Logika. Podrecznik do wyktadéw, tlum. A. Banaszkiewicz, Gdanisk 2005,
s. 37.
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Judaizm jest najstarsza historyczna religia monoteistyczna. Jej prze-
wodnia mysla, jak stwierdza A. J. Heschel, jest ,,Bog zywy”*® Przez to
okreslenie — wyjasnia Juda Halewi — Zydzi odrézniaja Boga swoich oj-
coéw, od bozkéw czczonych przez batwochwalcéw® Wiara religijna Izra-
ela jest wydarzeniem twdrczym, a nie tylko odtwarzaniem z pamigci. Pa-
mig¢ jest jednak koniecznym horyzontem, na ktérym dokonuje si¢ osobi-
ste spotkanie czlowieka z zywym Bogiem. Aby myslenie religijne bylo
w ogole mozliwe, nie wystarczy sam horyzont pamigci (tradycja), ani sa-
mo doswiadczenie religijne, bez historycznego kontekstu. Tradycja bez
osobistego doswiadczenia (nadziei) jest martwa, a osobiste do§wiadczenie
bez tradycji jest $lepe. Osobista wiara i historia wiary narodu Izraela wza-
jemnie si¢ dopetniajg. A. J. Heschel pisal: ,,Autentyczna wiara jest czyms$
wiecej niz echem tradycji. Jest ona sytuacja twércza, wydarzeniem”*

Wage osobistych poszukiwan Boga podkresla mys$l rabina i teologa
judaizmu Meira Eisenstadta (1670-1744). Interpretujac sentencje uwiel-
bienia rozpoczynajaca modlitwe Osiemnastu blogostawieristw®', Eisen-
stadt wyjasnia, ze po stowach ,,Boze praojcéw naszych” nalezy wymie-
nia¢ trzy imiona (Abrahama, Izaaka, Jakuba), gdyz ani Izaak, ani Jakub
nie polegali wylacznie na swoich ojcach, lecz chcieli szukaé Boga sami*.
O czynnym odniesientu do tradycji swiadczy réwniez podstawowe poje-
cie dla judaizmu: halacha (dostownie: ,,i$¢”, ,,wedrowaé”). Ten wielo-
Znaczny termin oznacza m.in. szczego6lny sposob obchodzenia si¢ z trady-
cja. Polega on na dazeniu do sumiennego interpretowania przykazan Bo-
zych w konkretnych zyciowych sytuacjach®

W chrzescijanstwie pamig¢ i niepamig¢é to dwie strony nadziei, ktora
jednoczy cztowieka z Bogiem. Warto znéw odwotaé sie¢ do nauki $w. Jana
od Krzyza o zyciu kontemplacyjnym. Hiszpanski mistyk i mysliciel
przywiazuje wielka wage zaréwno do wiladzy pamigci, jak i do roli
nadziei wzgledem pamigci. Zycie kontemplacyjne jest zyciem mitosci,
a gdzie jest milo$¢, tam nie moze byé mowy o niepamigci. Cel zycia kon-
templacyjnego jest nastgpujacy: aby ,,dusza zjednoczyla si¢ z Bogiem
wedlug wiadzy pamigci — w nadziei”*. Pamig¢ taczy cztowieka z Bogiem

™ A.J. Heschel, Bég szukajqey czlowieka..., s. 37.

* por. L. E. Goodman, Juda Halewi..., s. 222.

40 A. J. Heschel, Czlowiek nie jest sam..., s. 138.

! Pierwsze slowa tej sentencji brzmia nastgpujaco: ,Pochwalony$ Ty, Wiekuisty, Boze
nasz, Boze praojcéw naszych, Boze Abrahama, Boze Izaaka i Boze Jakuba”, cyt. za: Co kazdy
powinien wiedzieé o judaizmie, praca zbiorowa, ttum. M. Ruta, Krakéw 2007, s. 42.

2 Rabin Meir Eisenstadt, Panim Me'iroth, nr 39. Amsterdam 1715, podaje za: A. J.
Heschel, Cziowiek nie jest sam..., s. 138.

3 por. Co kazdy powinien wiedzieé..., s. 19.

“Sw. Jan od Krzyza, Dziela..., s. 335.
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o tyle, o ile jest systematycznie oczyszczana. Funkcj¢ oczyszczania pa-
migci z tego, co ja odwodzi od Boga peini cnota nadziei. Jak wiara
oczyszcza rozum, tak nadzieja oczyszcza pamigé, uwalnia ja dla Boga.
Nadzieja wywlaszcza pamig¢ i pozostawia jg prézna dla tej jednej rze-
czy, ktorej cztowiek-kontemplatyk powinien istotnie pragna¢ — samego
Boga* Wedtug $w. Jana od Krzyza nadzieja potrzebuje wolnej prze-
strzeni, gdyz odnosi si¢ do tego, czego si¢ nie posiada. Im wigcej dusza
posiada wspomnien, ktore nie sa Bogiem, tym mniej miejsca dla nadziei —
I tym samym mniej nadziei. I tu jest miejsce na zapominanie: im bardziej
czlowiek ogotoci swoja pamigé z form i przedmiotéw pamigciowych, kté-
re nie sa Bogiem, tym bardziej utkwi swoja pamig¢ w Bogu i bgdzie ja
miat oprézniona, aby Bég mégt ja sam wypelnié. Zyé prawdziwa i czysta
nadzieja oznacza — zdaniem $w. Jana od Krzyza — zwraca¢ si¢ ku Bogu,
a nie sktania¢ si¢ ku swoim wiadomosciom, formom i obrazom ukrytym
w pamigci. Tresci zawarte w pamigci s pozyteczne jedynie do rozpozna-
nia naszych ziemskich zobowiazan, ale nie powinni$my si¢ do nich przy-
wiazywac i poktadaé w nich ufnosci. Jesli nasza pamigcia i uwaga zwra-
camy si¢ ku Bogu, wowczas obrazy i tresci wywotywane z pamigci nie
wyrzadza nam szkody®.

W zyciu religijnym zapominanie nie jest jedynie proba dziatania nega-
tywnego, tj. usuwaniem czego$ z pamig¢ci. Zapominanie to réwniez préba
dzialania pozytywnego: uswigcenie pamigci, jej opanowanie za pomoca
nadziei. Ta ostatnia pomaga cztowiekowi w ¢wiczeniu stalej dyspozycyj-
no$ci pamigci wobec Boga. Gdyby Bogu i czlowiekowi pozostata do dys-
pozycji wytacznie ,monadycznie” zamknigta pamigé, bez jej odniesienia
do nadziei, to okazataby sie ona przeklenstwem i dla Boga, i dla ludzi (nie
moéwiac juz o tym, ze z takiej perspektywy judaizm i chrzescijanstwo by-
tyby calkowicie niezrozumiate). Monadyczna pamig¢ to przeklenstwo dla
biblijnego Boga milosci, ktéry nie chce smierci grzesznika, lecz aby sig¢
nawrdcit i miat zycie (por. Ez 18, 23); taka pamigé bytaby tez przeklen-
stwem dla cztowieka, ktéry zyje z nadziei wigkszej niz pamigé: ,Nie pa-
migtaj nam dawnej winy; niech nas pr¢dko spotka Twoje milosierdzie”
(Ps 79, 8). Ponadto absolutna wtadza pamigci nad nadzieja nie pozwala na
odczytanie autentycznej troski Boga o cztowieka. Chasydyzm wskazuje,
ze pelne troski pytanie Boga o Adama: ,,Gdzie jestes?”, moze by¢ zafal-
szowane przez bigdne i przewrotne dopowiedzenie, ktére nie pochodzi od
Boga: ,,Z miejsca, do ktérego zaszedtes, nie ma juz drogi wyjscia”"’

% por. N. Cummins, Wprowadzenie do nauki sw. Jana od Krzyza, thum. T. Kienie-
wicz, Krakéw 1992, s. 50.

% por, Sw. Jan od Krzyza, Dziefa...,s. 335 n.

47 M. Buber, Droga czlowieka...,s. 15.
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Do tej pory ukazalismy dwa zasadnicze formalne aspekty pamigci re-
ligijnej: nadzieje otwierajaca cztowieka na ,,co$ wigcej” 1 zapomnienie,
ktdére usuwajac z pamigci przeszkody na drodze do Boga, stwarza wolna
przestrzen dla nadziei. Zobaczmy teraz, na co konkretnie religia ma na-
dziej¢ i o czym powinna koniecznie pamigtac.

PAMIEC RELIGIJNA W ASPEKCIE PRZEDMIOTOWYM

Sens zydowskiej i chrzescijaniskiej pamigci religijnej skrywa w so-
bie permanentna i dramatyczng polaryzacj¢ migdzy dwoma biegunami:
trwatoscia pamigci Boga o cztowieku i nietrwatoscia pamigci czlowieka
o Bogu. Oba te bieguny s3 obecne w biblijnych opisach relacji migdzy
Bogiem i ludZmi. Przyjrzymy si¢ teraz, jak w zydowskim i chrzescijan-
skim myS$leniu religijnym prezentuja si¢ te obustronne wspomnienia oraz
dramat niewiernosci ludzkiej pamigci. W pierwszej kolejnos$ci rozwazmy,
co Biblia mowi na temat pamieci Boga o cztowieku.

Biblia jako wyraz Boskiej pamigci o czlowieku

Dusza zydowska jest petna zachwytu nad cudem pamigci Boga
o czlowieku: ,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz?” (Ps 8, 5). Pa-
mig¢ Boga o czlowieku wyprzedza pamieé czlowieka o Bogu. To nie
czlowiek pierwszy pyta o Boga i mysli o Nim, lecz Bég najpierw pyta
o czlowieka i troszczy si¢ o niego. Na tym polega paradoks wiary biblij-
nej: Bog podaza za czlowiekiem jakby go potrzebowal. Bog okazuje, jak-
by nie chciat by¢ sam i wybrat czlowieka, aby ten Mu stuzyt. Pamigé po-
szukujaca Boga nie moze by¢ tylko troska cztowieka, lecz jest takze tro-
ska Boga. Biblijna historia ludzkosci pozwala stresci¢ si¢ w tym jednym
zdaniu: Bég pamigta o czlowieku i nieustannie go szuka.

Pytanie Boga o cztowieka: ,,Gdzie jeste§?” (Rdz 3, 9) jest pierwszym
pytaniem na kartach Biblii. Konsekwencja tego jest podstawowa perspek-
tywa, w jakiej Biblia ukazuje cztowieka i §wiat: z punktu widzenia Boga.
A. J. Heschel pisat:

Biblia to przede wszystkim boska wizja czlowieka, a nie ludzka wizja Boga. Bi-

blia nie jest teologia czlowieka, lecz antropologia Bo§a, traktujaca raczej o czlowieku
i 0 tym, 0 co On prosi czlowieka, niz o naturze Boga®.

Pamig¢é Biblii hebrajskiej ma za swoj przedmiot spotkania Boga z lu-
dem, do ktérych doszto w przesziosci. W dziejach tych spotkan Boég

8 A. J.Heschel, Czlowiek nie jest sam...,s. 110.
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przypomina si¢ ludziom i przyrzeka pamietaé o nich: ,,Ustyszat Bog ich
skarge i wspomnial na przymierze z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem”
(Wj 2, 24). Centralne miejsce w historii spotkan Boga z narodem wybra-
nym zajmuje wydarzenie na Synaju: Bog zawart przymierze z Izraelem.
Przymierze to jest obustronne, dlatego pami¢¢ o nim wiaze obie strony:
Izrael zobowigzuje si¢ do wiernosci Bogu, bo i sam B6g pamieta o swoim
zobowiazaniu: ,Na wieki pamigta o swoim przymierzu — obietnice dat
dla tysiaca pokolen” (1 Krn 16, 15). Wiara religijna jest zatem pamigcia
o wydarzeniach, a nie tylko o tym, czego Izrael si¢ nauczyt dzigki tym
wydarzeniom. Historia jest nieodtacznym elementem wiary.

Wiara Izraela zawiera w sobie dwa podstawowe elementy: Bibli¢ i zo-
bowiazanie ludzi wobec Boga, ktdre trzeba rozumieé. Judaizm jest jedno-
czesnie zrédlem pamigci o zbawczych wydarzeniach, jak i zrédiem ich
racjonalnej interpretacji. Wiara zydowska zawiera zaréwno ogdt idei, jak
i wyjatkowych zdarzen*® W bogatym zbiorze préb racjonalnej legitymi-
zacji religijnego zobowiazania Izraela znajdujemy miedzy innymi — mé-
wiac jezykiem Immanuela Kanta — ide¢ warunkéw mozliwosci pamigci
o Bogu.

B6g nawiedzajacy pamigé jako warunek pamigci o Bogu

W zydowskim mysleniu religijnym sama mozliwos¢ pamigci o Bogu
jest interpretowana jako znak Boskiej obecnosci w cztowieku i swiecie.
,Pomyslawszy Go, uswiadamiamy sobie, ze to dzigki Niemu mozemy Go
pomyslec” — stwierdza A. J. Heschel®

Swiadomo$¢ obecnosci Boga w czlowieku silnie zaakcentowat ruch
chasydzki. Dostrzegat on we wszystkich rzeczach i istotach Boskie pro-
mieniowanie, tlace sie Boskie iskry, i uczyt w jaki sposéb mozna si¢ do
nich zblizy¢, jak je ,,podnie$é”, jak je wyzwolié i ponownie ztaczy¢ z ich
prazrodtem. Talmudyczna nauka o Szechinie, ,,nieustannej obecnosci Bo-
ga” — obecnosci, ktdra nie jest istota (substancja) Boga, lecz Jego chwata,
procesem, dobrocia dla §wiata® — nabrata w chasydyzmie nowej i prak-
tycznej tresci. Kiedy cztowiek z calego serca pamigta o Bogu i jego za-
rzadzeniach, wéwczas faczy w jedno Boga i Szeching, wiecznos¢ i czas®>.
Mozna nawet powiedzie¢, ze pamigé o Bogu jest wprowadzaniem Boga
na $wiat. Chasydyzm usituje w ten sposéb przetamac (nie tylko potoczne)

9 por. tenze, Bdg szukajacy cztowieka. .., s. 30.

30 Tenze, Czlowiek nie jest sam..., s. 109.

5! Por. tenze, Bég szukajqcy cziowieka..., s. 104 n.

52 Por. M. Buber, Opowiesci chasydéw, thum. P. Herz, Poznan 1989, s. 17.
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przekonanie, ze Bég jest wszedzie. Zydowski filozof religii Martin Buber
(1878-1965) relacjonuje naukg rabbiego Mendla z Kocka:

,,Gdzie jest mieszkanie Boga?”. Pytaniem tym rabbi Mendel z Kocka zaskoczyt
grono uczonych, ktérzy u niego goscili. Wszyscy si¢ rozesmiali: ,,Co za pytanie!
Czyz caly $wiat nie jest peten Jego chwaly?” On jednak odpowiedzial: ,,Bég miesz-
ka tam, gdzie czlowiek go wpusci™®

Skoro tajemnicg ludzkiej egzystencji jest wprowadzanie Boga na
swiat, to jakze wielka rol¢ w tym dziele musi odgrywa¢é ludzkie myslenie
i pamigé. Probuje to rozjasnié¢ A. J. Heschel, ktéry w fenomenie pamigci
o Bogu dostrzega przekroczenie filozoficznej relacji podmiot—przedmiot:

Myslenie o Bogu nie jest poza Jego granicami, lecz w Jego wngtrzu. Myél o Nim
nie bylaby przed nami, gdyby Bdg nie stat za nia. My$l o Bogu nie ma fasady. Jeste-
$my w calo$ci w niej, gdy tylko ona jest w calo$ci w nas. Pojac ja to by¢ przez nia
poch’:o&igtym, jak terazniejszo$¢ przez przesztoé¢, przez przesztosé, ktéra nigdy nie
umiera

Bég, ktéry nawiedza ludzkg mys$l i tym samym ludzka pamigé, spra-
wia, ze cztowiek wprowadza Boga na swiat przez to, kim jest jako czto-
wiek. Cztowiek staje si¢ wybranym miejscem obecnosci Boga: ,,Czlowiek
przypomina «to, co boskie», dzigki temu, czym jest, a nie tylko dzieki
temu, co osiaga”>’

Religijne myslenie Izraela nie jest sztuka biernego odtwarzania goto-
wych senséw i pojeé, ale sztukg pamigci zaangazowanej. Zaangazowanie
to odwoluje si¢ do wrazliwosci umystu i serca na metaforyczny sens Bi-
blii, ktéra moze by¢ prawdziwa na wiele sposobéw. Gdy méwi zwyczajny
cztowiek, to stara si¢ przekazaé jakis jeden okreslony sens. Gdy przema-
wia prorok, to otwiera cata glebie senséw i znaczef. Myslenie religijne
dostosowuje umyst cztowieka do znaczen stdw wczeéniej niespotyka-
nych. Przyktadem takiej sytuacji jest biblijne stwierdzenie: ,,Bég powie-
dzial”. Stowo to odwoluje si¢ do tresci, ktdra nie spoczywa w umysle
cztowieka biblijnego, lecz domaga sie wrazliwosci na glebie stowa Bo-
zego. Ludzkie stowa, w ktérych spisano Biblig, sa jedynie wskazéwka
wyznaczajaca pewien tor myslenia i domagaja si¢ osobistego zaangazo-
wania

Zydowska pamie¢ o Bogu rezygnuje z gotowych i utartych znaczen,
aby otworzy¢ si¢ na to, co nieznane. Jak jeszcze mozna rozumieé stowo
Boze? — oto pytanie godne cziowieka biblijnego. Biblia jest pamigcia

53 Tenze, Droga czlowieka..., s. 48.

% A, J. Heschel, Czlowiek nie jest sam..., s. 109.
35 Tamze, s. 111.

3¢ Por. tenze, Bog szukajgcy czlowieka..., s. 230 n.
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o spotkaniu Boga i cztowieka na poziomie konkretnych wydarzen.
Wspomniany A. J. Heschel pisze:

Istota zydowskiej mysli religijnej nie polega na zajmowaniu si¢ pojeciem Boga,
lecz na zdolno$ci do wyrazania pamieci o chwilach olénienia Jego obecnoscia. Izrael
nie jest ludem, ktéry daje definicje, lecz ludem, ktéry niesie $wiadectwo: ,,Wy jeste-
$cie moimi §wiadkami” (Iz 43, 10)*’

Zobaczmy teraz, jak przedstawia si¢ chrzescijafiskie $wiadectwo pa-
migci o Bogu.

Ludzkie i nadludzkie Zrédla pamigci o Jezusie Chrystusie

Dla chrzescijan pamig¢é o Bogu jest tozsama z pamigcig o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym i Synu Czlowieczym®®. Taka pamig¢é ma dwoja-
kie zrodto: ludzkie i nad-ludzkie.

Wyjatkowym ludzkim Zrédlem pamigci o Jezusie z Nazaretu jest Ma-
ryja, Matka Jezusa. Papiez Jan Pawet II (1920-2005), w ksiagzce pt. Pa-
mieé i tozsamos¢, zaliczanej do wspotczesnych filozoficznych prac po-
$wigconych pamieci®, stwierdza: ,,Pamigé Maryi jest szczegélnym zré-
dlem poznania Chrystusa, zZrédtem z niczym nieporéwnywalnym”*. Wy-
jatkowy charakter tej pamigci po§wiadcza specyfika obecnosci Maryi na
kartach Nowego Testamentu. Imi¢ Maryi, matki Jezusa, pojawia si¢ w Pi-
$mie Swietym zaledwie dziewigtnascie razy®'. Za to wyraznie akcentu-
je si¢ rol¢ Maryi jako strazniczki pamigci o wydarzeniach zwigzanych
z Jezusem: ,, A Matka Jego chowata wiernie wszystkie te wspomnienia
w swym sercu” (£k 2, 51)%%; w jezyku greckim mamy tu doktadnie stowo
,,strzeg%a”“, co zdaje si¢ wzmacniaé przektad ,,chowata wiernie”.

Wyjatkowo$¢ osobistej pamigci Maryi polega nie tylko na Jej blisko-
$ci z Jezusem, ale takze na Jej zwigzku z Kosciotem. Macierzynska pa-

57 Tamze, s. 37.

58 To, ze Jezus nazywat siebie ,,Synem Czlowieczym” nie oznacza, ze wskazywat na to, iz
jest cztowiekiem — to wszyscy widzieli. Je$li On sam kladl na to nacisk, to dlatego, ze chcial
wyeksponowaé to, co w Jego cztowieczefistwie bylo niezwykle: cztowieczeristwo Jezusa jest
pelnym czlowieczenstwem i zarazem wczesniejsze od kazdego innego czlowieczeristwa, co
czyni z Jezusa nowego Adama. Szerzej na temat obu tytuléw Jezusa (,,Syn Bozy”, ,,Syn Czto-
wieczy”), zob. J. P. Roux, Jezus, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1995, s. 258-260.

9 Por. Z. Rosinska, Wprowadzenie, [w:] Pamieé w filozofii XX wieku..., s. 5.

© Jan Pawel I, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 152.

! por. P. Cz. Bosak, Jezus — Maryja — Jézef. Konkordancja, Pessano 1995, s. 213.

€2 Cyt. za Bibliq Tysiqclecia, Poznafi—Warszawa 1980’

8 Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinarne z kodami gramatycznymi, thum.
R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1995.



Pamigé w mysleniu religijnym 105

migé Maryi jest istotna dla bosko-ludzkiej tozsamosci Kosciota. Z pamig-
ci Maryi nowy Lud Bozy czerpie swoja pamig¢, przezywajac w celebracji
eucharystycznej wciaz na nowo czyny i slowa Chrystusa poznane takze
z ust Maryi. Pamigé Kosciota jest ostatecznie pamiecia matczyna, bo Ko-
$ciot jest matka, ktora pamigta. Kosciét zachowuje w znacznej mierze to,
co jest zywe we wspomnieniach Maryi. Jan Pawetl II wigze udziat Maryi
w zachowywaniu jednosci i ciaglosci pamigci Kosciota réwniez z fak-
tem, ze Maryja jest kobieta: ,,W pewnym sensie pamig¢¢ nalezy do tajem-
nicy kobiety bardziej anizeli mezczyzny”®, co maja poswiadczaé dzieje
rodzin, rodéw i narodéw. Pamigé Kosciota stopniowo poszerzata sig¢
o $wiadectwo apostotéw i megczennikdéw. Nie jest ona jednak biernym
przechowywaniem wspomnien, lecz forma tradycji w jej funkcji pamigta-
nia i przekazywania. W tej funkcji Kosciot jest wspierany przez wiarg
w nadludzkie, a doktadnie Boskie zrédo pamigci — Ducha Swigtego.

Podobnie jak w zydowskiej mysli religijnej Bég sam jest warunkiem
ludzkiej pamieci o Bogu, tak i w chrzescijanstwie: Bog sam przypomina
o sobie. Duch Swiety ,,przypomina” tajemnice zycia Jezusa i Jego na-
uczania, ale nie jako zamknieta ksi¢ge, lecz jako otwarta aktualnos¢ zy-
wego Stowa: jako tradycje. W Ewangelii Janowej czytamy: ,,Duch Swie-
ty, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, pouczy was o wszystkim oraz
przypomni wszystko, co wam powiedziaiem” (J 14, 26). Dzieki temu pa-
leC o zbawczych wydarzeniach nie tylko wyraza si¢ w historii, ale takze
ja przekracza. Tajcmmcza obecno$é Ducha Swigtego posréd wierzacych
w Chrystusa zapewnia Kosciolowi jego tozsamosc, ktora okazuje sig¢ sil-
niejsza od wszystkich podziatéw, jakie wniesli ludzie®

Na poczqtku ziemskiego zycia Jezusa, ktére Duch Swu;ty nieustannie
przypomma Koscnoiown znajduje si¢ tajemnica wcielenia. Duch Swiety
nie tylko ,,przypomina” t¢ tajemnicg, ale sam jest jej sprawca, poprzez
Maryje, ktora przyjeta Boskie orgdzie: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie”
(Lk 1, 35). Mozna powiedzieé, ze wcielenie odwiecznego Syna Ojca jest
»,materialnym fundamentem pamieci” o Stowie, ktdre stato si¢ ciatem.

Weielenie jako materialny fundament jednosci pamigci o Bogu
i czlowieku

Francuski filozof i teolog Kkatolicki Adolphe Gesché (1928-2003)
stwierdza, ze zasadniczo wszelka teologia mysli o Bogu po to, aby mysle¢
o czlowieku. Jest sposobem uprawiania antropologii, gdyz mysli o czto-

% Jan Pawetl I, Pamieé i tozsamosé..., s. 154.
5 por. tamze, s. 153 n.
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wieku, postugujac si¢ kluczem, ktéry nazywa Bogiem. Szczegdlnie jest to
prawda w obszarze chrzescijanstwa, gdzie od czasu wcielenia wiara juz
nie jest w stanie wyrazaé si¢ inaczej, niz postrzegajac Boga i czlowieka
jako wzajemnie nadajacych sobie znaczenie

Wzajemnie okreslanie si¢ Boga i cztowieka dotyczy takze religijnej
pamigci, ktora do tej pory doznawata w sobie rozdzielenia na pamigé
o0 Bogu i pamigé o cztowieku i swiecie. Dzigki temu, ze Syn Bozy staje
si¢ czlowiekiem, chrzescijafiska pami¢é o Bogu, cztowieku i swiecie po-
zostaja nadal od siebie odréznione, ale zarazem organicznie polaczone.
Jezus Chrystus, jako ,,przedmiot” pamigci Kosciota, nadaje jej jednosc
przez to, kim jest On sam. Protestancki pastor i teolog Dietrich Bonho-
effer (1906-1945), rozwazajac mozliwos¢ idealu madrosci — a zatem tak-
ze pamigci — ktora ,,za jednym zamachem” pozwoli czlowiekowi spojrzeé
na $wiat i Boga w swiecie, wskazuje na osobe Chrystusa. Jezus Chrystus
jest jedynym takim miejscem, z ktoérego jednoczesnie mozna dostrzec
Boga i rzeczywisto$¢, bez rozptynigcia si¢ rzeczywistosci w obecnosci
Boga, albo bez koniecznosci oddalenia si¢ rzeczywistosci od Boga. Bon-
hoeffer podkresia przy tym radykalne zwiazanie si¢ Boga ze sSwiatem
w Chrystusie:

Dopoki Bog i §wiat pozostaja z soba w rozdarciu, zaden cztowiek nie moze jed-
nym niepodzielnym spojrzeniem ogarnaé zarazem Boga i realnego swiata. Chocby
najbardziej si¢ wysilal, bedzie mégt tylko chytkiem zezowaé od jednego do drugiego.
A przeciez jest miejsce, z ktérego mozna Boga i §wiat objaé jednym spojrzeniem,
miejsce, w ktérym Bog i $wiat sa pojednani, w ktérym stanowa jedno. Miejsce to nie
lezy gdzies poza rzeczywistodcia — w $wiecie idei, lecz jawi si¢ w samym centrum
historii — jako cud Bozy, stanowi je Jezus Chrystus — pojednawca $§wiata. [...] Kto
oglada Chrystusa, naprawdg oglada Boga i §wiat w Jednym, i juz odtad nie moze wi-
dzie¢ Boga bez §wiata ani $wiata bez Boga®’

Uobecnieniem Ciata i Krwi Chrystusa we wspdlnocie Kosciota kato-
lickiego jest Eucharystia: pamiatka Paschy Chrystusa. W Katechizmie Ko-
Sciola Katolickiego czytamy: ,,W Nowym Testamencie pamiatka otrzy-
muje nowe znaczenie. Gdy Kosciét celebruje Eucharystie, wspomina
Paschg Chrystusa, a ona zostaje uobecniona™® W kulcie eucharystycz-
nym Kosciot taczy wspomnienie (anamnezg¢) i zlozenie ofiary, np.:
»Wspominajac $mieré i zmartwychwstanie Twojego Syna, ofiarujemy
Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zbawienia” (Druga modlitwa euchary-
styczna); ,,Wspominajac, Boze, zbawcza me¢k¢ Twojego Syna, jak réw-

% Por. A. Gesché, Czlowiek, ttum. A. Kury$, Poznan 20035, s. 8.

" D. Bonhoeffer, Teoretyk etyczny a rzeczywistosé, thum. fragm. M. Urban, [w:] tenze,
Wybér pism, ttum. zbior. Warszawa 1970, s. 158 n.

8 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1364.
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niez cudowne Jego zmartwychwstanie i wniebowstapienie, oraz czekajac
na powtdérne Jego przyjscie, sktadamy Ci wséréd dzigkczynnych modiow
te zywa i swieta Ofiare” (Trzecia modlitwa eucharystyczna)® W Eucha-
rystii pamieé znajduje swoje centralne miejsce. Kiedy kaptan wypowiada
stowa Jezusa: ,,To czyncie na mojg pamiatkg”, stowo ,,pamiatka” nabiera
szczegollnego znaczenia. Juz nie ten, czy inny aspekt zycia Jezusa staje si¢
terazniejszoscia, lecz cale Jego zycie jest obecne tu i teraz. W pamiatce
Mgki i Zmartwychwstania Chrystusa Jego catkowite wydanie si¢ z mito-
éci dla $wiata jest aktualna rzeczywistoscia’

Skoro cielesno$¢ Chrystusa nazwali$§my ,materialnym fundamentem
pamigci”, to nalezatoby teraz powiedzie¢, ze stlowa ,,fundament” uzywa-
my tu w najbardziej dostownym znaczeniu. Kosciét nie traci swej pamigci
i nadziei na zbawienie pod warunkiem, ze karmi si¢ Ciatem Chrystusa.
Pamieé o ciele Chrystusa jest kryterium dla orientacji w wierze i rozpo-
znawania duchéw: ,,Kazdy duch, ktéry wyznaje, ze Jezus Chrystus przy-
szedt ciele, jest od Boga” (1 J 4, 2). D. Bonhoeffer zwraca uwagg, ze
pierwsi uczniowie Jezusa nie mogli otrzymag¢, trwajac w cielesnej wspol-
nocie, nic wigcej poza tym, co chrzescijanie otrzymuja obecnie. Ta
wspdlnota jest ofiarowana dzisiejszym chrzescijanom nawet mocniej,
pelniej i pewniej niz apostotom. Chrzescijanie bowiem zyja w pelnej cie-
lesnej obecnosci przemienionego Chrystusa. Jego Ciato jest podstawa
1 opoka wiary chrzescijan, jedynym i doskonalym darem, w ktérym do-
stapia zbawienia, nowym zyciem, ktérym chrzescijanie sa przyjeci przez
Boga do wiecznosci’.

Dla chrzescijan osia ludzkich dziejow jest i pozostanie wiara w Jezusa
Chrystusa jako Syna Bozego i Nowego Adama. W Nim Bog nieodwotal-
nie zwiazat swoj los z cztowiekiem. Chrystus jest nie tylko droga Boga do
ludzi i zarazem ludzi do Boga, ale takze niemozliwa do wyminigcia droga
cztowieka do cztowieka. ,Nie ma juz dla nas innej drogi do drugiego
czlowieka, jak przez Chrystusa, przez Jego stowo i nasze nasladowa-
nie. Bezposrednio$¢ jest iluzja” — pisat D. Bonhoeffer. Jego zdaniem
w chrzescijanstwie, ktére wierzy w jedynego Posrednika zbawienia, bez-
posredniosé w stosunku do naturalnej rzeczywistosci zycia jest grzechem
i iluzja. Jezus Chrystus, jako jedyny posrednik zbawienia, zrywa kazda
bezposrednio$é: ,,0d zawolania Jezusa nie istnieje dla Jego uczniéw natu-

* Por. np. Mszal z czytaniami (niedziele, uroczystosci, §wieta, dni powszednie), Katowice
2006, s. 678, 683.

" Por. W. Stinissen, Wiecznosé posrodku czasu, s. 91.

™ Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, thum. J. Kubaszczyk, Poznai 1997, s. 169.
Mimo réznic miedzy katolicka a luteranska nauka o Eucharystii, stowa Bonhoeffera pozostaja
po ,.katolicku” prawdziwe.

2 Tamze, s. 57.
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ralna, historyczna badz emocjonalna bezposrednio$é”” Taki sens stowa
»bezposrednio$é” mozna — pod pewnymi warunkami — odnie$é takze do
judaizmu. W biblijnej religii Izraela grzech wyraznie podpada pod kate-
gorie bezposrednio$ci, niepamigci i iluzji: odwrécenie si¢ od jedynego
Boga i bezposrednie zwrdcenie si¢ do $wiata i zmyslonych bozkéw. Izrael
zna liczne ostrzezenia, jak to zapisane w Ksigdze Powtérzonego Prawa:
»tylko si¢ strzez i bardzo sig¢ pilnuj, aby$ nie zapomnial Jahwe, Boga two-
jego; strzezcie sig, abyscie nie zapomnieli o przymierzu, ktére zawart
z wami Pan, wasz Bég” (por. Pwt 4, 9).

Organiczne powiazanie pamigci o Bogu z pamigcia o czlowieku i jego
zbawicielu (Jezusie) nadaje chrzescijanskiej religii charakter na wskros
humanistyczny i chrystologiczny. Pamigé o cztowieku, jego dziejach,
problemach, wzlotach i upadkach, nalezy do tajemnicy zycia Kos$ciola.
Koscio6t jest przejety powotaniem cztowieka w Chrystusie™ do tego stop-
nia, ze kazdy czlowiek, z ktorym w tajemnicy wcielenia i odkupienia
zjednoczyt si¢ Chrystus, jest pierwsza droga Kosciola” Dzieje i pamigé
ludzkosci sa takze dziejami i pamigcia Kosciota: ,,Kosciotl jest matka, kto-
ra na podobienstwo Maryi przechowuje cale te dzieje, zachowujac w ser-
cu wszystkie ludzkie istotne problemy”’® — pisat Jan Pawet II.

Zapomnienie o Bogu w imi¢ bezposredniosci wzglgdem s$wiata i dru-
giego czlowieka ma swoja dluga i niekoriczacq si¢ histori¢. Jest to zara-
zem historia ogromnej ceny, jaka przychodzi ludzkosci zaplaci¢ za kaz-
dym razem, gdy decyduje si¢ ona na zapomnienie o Bogu. I wtasnie ze
wzgledu na wysokos¢ tej ceny nie mozna o niej zapomniec:

W pewnych okolicznosciach, zwlaszcza gdy historyk staje w obliczu grozy, gra-

niczne.) formy historii ofiar, bycie dluznym przeksztalca si¢ w obowiazek niezapomi-
nania’’ — pisat Paul Ricoeur (1913-2005).

Utrata wlasnej tozsamosSci i groza zaglady: cena zapomnienia o Bogu

A. Gesché pisal: ,,Aby zrozumieé siebie, cztowiek zawsze pukal do
drzwi bogéw” ™. Nie zawsze jednak byli to bogowie, ktérzy pomagali lu-
dziom w odkrywaniu ich wlasnej tozsamosci. Zydzi i chrzescijanie znaja
biblijna histori¢ pierwotnej pokusy ludzkosci — ,,staniecie si¢ jak Bog”

> Tamze.

" Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979r.), 18.
5 Por. tamze, 14.

"¢ Tenze, Pamieé i tozsamosé..., s. 155.

7 p. Ricoeur, O sobie samym jako innym, thum. B. Chelstowski, Warszawa 2003,
s.272.

" A. Gesché, Czlowiek..., s. 7.
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(Rdz 3, 5), jako histori¢ zapomnienia o tym, ze moze istnie¢ tylko i wy-
tacznie jeden Bdg. Przez zapomnienie o jedynosci Boga cztowiek prowo-
kuje reakcj¢ Boga, ktdéry wyrusza na poszukiwanie swego stworzenia.
Wyrazem tych poszukiwan jest pytanie skierowane do zagubionego czto-
wieka. Przyjrzyjmy si¢ mu blizej.

Biblijne pytanie skierowane do czlowieka: ,,Gdzie jestes” (Rdz 3, 9)
ruch chasydzki interpretuje w nastgpujacy sposéb. Przede wszystkim, nie
nalezy tego pytania traktowac jako wyrazu niewiedzy Boga. Wszechwie-
dzacy Bég nie spodziewa sig¢ ustyszeé czegos, o czym nie wie. Za pomoca,
tego pytania chce On jedynie wywotac rezonans w cztowieku: nie o py-
tanie tu chodzi, lecz o upomnienie. To ostatnie bgdzie skuteczne, je-
zeli czlowiek pozwoli, by dotarlo ono do jego serca. Kazdy czlowiek
jest Adamem: ukrywa si¢, aby uniknaé skfadania wyjasnien i uciec od
odpowiedzialnosci za swdj sposéb zycia. Im bardziej cztowiek ucieka
od Boga, tym bardziej traci poczucie wlasnej tozsamosci. M. Buber
stwierdza:

Czlowiek nie jest w stanie uciec przed wzrokiem Boga, ale prébujac si¢ przed
Nim ukryé, chowa si¢ przed samym soba. Co prawda w nim samym jest Co$, co go
szuka, lecz on stawia temu Czemu$ coraz wieksze przeszkody. Pytanie ma na celu
obudzenie cztowieka i zburzenie tego systemu kryjowek, ma pokazaé cziowiekowi,
dokad zaszedl, i obudzi¢ w nim silna wole wydostania si¢ stamtad”

Bywaja jednak sytuacje, gdy silna wola wydostania si¢ z sytuacji za-
pomnienia o Bogu nie rodzi si¢ pod wplywem poczucia winy, lecz ze
szczerego wspotczucia wobec Boga, ktdry cierpi z powodu samotnosci.
A. J. Heschel opisuje sytuacj¢ czlowieka, ktéry — z powodu osobistych
przej$§é w nazistowskich obozach zaglady — definitywnie porzucit modli-
twe. Nagle zmienit swoje nastawienie, co wyjasnit tak:

Zastanawialem si¢ nad tym i nagle zrozumiatem, jak smutny i samotny musi by¢
Bég. Poczulem litoéé do Niego i dlatego teraz odmawiam modlitwy — aby Bég wie-
dzial, 2e nie jest sam, ze nie zostat zapomniany w swoim swiecie

Niezaleznie od rodzaju motywoéw sktaniajacych czlowieka do przy-
pomnienia sobie o Bogu $wiadectwo biblijne ukazuje zapomnienie jako
sktonno$¢ cztowieka nabyta przez niego juz w raju. ,,Styszalem twoj gtos
w ogrodzie [...] i ukrylem si¢” (Rdz 3, 10) — oto odpowiedZ czlowieka
0 nieczystym sumieniu. Biblia niejednokrotnie wskazuje na kruchos$¢ pa-
migci o Bogu. Wyraza si¢ ona w zapomnieniu o Jego dobrodziejstwach

” M. Buber, Droga czlowieka..., s. 14.
% A. J. Heschel, A4 Passion for Truth, New York 1973, s. 302-303, cyt. za: Byron

L. Sherwin, Wiara, duchowosé i etyka spoteczna Zydow..., s. 46.
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i nakazach: ,,Nie pamigtali o Panu, swoim Bogu, ktéry ich wybawil z rak
wszystkich okolicznych wrogéw” (Sdz 8, 34). Z kolei trwatosé¢ Boskiej
pamigci o czlowieku wyraza si¢ w logice milosiernej milosci, ktora — je-
dynie dla przestrogi — okazuje, jakoby miata zapomnieé¢ o cztowieku, aby
tak skioni¢ go do nawrécenia: ,,Poniewaz zapomniales prawo twego
Boga, Ja zapomng¢ o twoich synach” (Oz 4, 6). Cierpienie ma sens wy-
chowawczy i powinno ozywi¢ w cztowieku pamig¢é o Bogu, jak to przed-
stawia ewangeliczna przypowies¢ o milosiernym ojcu: ,,Zastanowitl si¢
nad sobg i stwierdzit: « Tylu najemnikéw mojego ojca ma pod dostatkiem
chleba, a ja tu ging z glodu. Wstang i p6jd¢ do mojego ojca i powiem mu:
Ojcze, zgrzeszylem przeciwko niebu i wzgledem ciebie»” (Lk 15, 17-18).
Nie zawsze jednak wychowawczy sens cierpienia jest tak jasny i czytelny.
W historii powszechnej sg takie miejsca i wydarzenia, wobec ktérych je-
dyna rozsadna reakcja wydaje si¢ byé bolesne milczenie.

Dla narodu zydowskiego i chrzescijan réznych narodowosci — bo tyl-
ko o tych dwoch religiach mowimy — istnieje symboliczne miejsce pa-
migci, na ktérym ukazala si¢ niszczaca sita zapomnienia o Bogu, czy
wrecz sprzeciwu wobec Boga. Miejscem tym jest najwigkszy, cho¢ oczy-
wiscie nie jedyny, hitlerowski obéz zagtady: Auschwitz-Birkenau. Papiez
Benedykt XVI dal wyraz doswiadczeniu, jakie stalo si¢ udzialem ludzi
(religijnych) na tym miejscu: Bog zamilkt, jakby zapomnial o cztowieku.
Nie byfo to jedynie chwilowe ,,zapomnienie” o znaczeniu wychowaw-
czym, ku przestrodze — lecz dojmujace i dlugotrwale opuszczenie. Papiez
tylko pyta, nie przedstawiajac gotowych odpowiedzi: ,Ilez pytan nasuwa
si¢ na tym miejscu! Ciagle powraca jedno: Gdzie byl Bég w tamtych
dniach? Dlaczego milczal? Jak mégt pozwolié na tak wielkie zniszczenie,
na ten triumf zta?”%!. Postugujac si¢ stowami Psalmu 44, wspdlnej modli-
twy Zydéw i chrzescijan, Papiez wskazuje na dramat ludzi, ktérzy pamig-
tajag o Bogu: ,,Wszystko to na nas przyszito, a jednak mysmy nie zapo-
mnieli o Tobie”, a mimo to czuja si¢ przez Niego opuszczeni: ,,Ocknij sig!
Dlaczego $pisz, Panie? Przebudz si¢! Nie odrzucaj na zawsze! Dlaczego
ukrywasz Twoje oblicze, zapominasz o n¢dzy i ucisku naszym?” (Ps 44,
18.24-25).

Zamiast ulega¢ pokusie sadu nad Bogiem i historia, Papiez wzywa
do pokornej i gorliwej modlitwy o ,,przywrdcenie” pamigci Boga o stwo-
rzeniu: ,Przebudz sig! Nie zapominaj o czlowieku, ktoérego stworzy-
te$!”®2. Ma to byé zarazem wotanie do ludzkich serc, aby w imi¢ Boga

! Benedykt XVI, Przemdwienie na terenie obozu Auschwitz-Birkenau, 28 maja 2006,
[w:] Pielgrzymka Ojca Swigtego Benedykta XVI do Polski 25-28 maja 2006 roku. Homilie
i przeméwienia, Poznan 2006, s. 44.

82 Tamze, s. 45.
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»O-pamigtaty si¢” (w swoim dziataniu miaty zawsze przed oczyma pamigé
o Bogu) i porzucily przemoc i nienawis¢. Pierwsza ofiara zapomnienia
o Bogu jest bowiem zawsze cztowiek:

zbrodniarze, unicestwiajac ten nardd, zamierzali zabi¢ Boga, ktéry powotal Abraha-
ma, a przemawiajac na Gorze Synaj, ustanowil zasadnicze kryteria postgpowania
ludzkosci, obowiazujace na wieki. Skoro ten nardd, przez sam fakt swojego istnienia
stanowi §wiadectwo Boga, ktdry przemoéwit do cztowieka i wziat go pod swoja opie-
ke, to trzeba bylo, aby Bég umart, a cala wiadza spoczeta w rekach ludzi®

Rzesze ludzkich istnien, ktére padly ofiara zapomnienia o Bogu
w imi¢ samoubdstwienia garstki tyranéw, Papiez nazwat ,,ludZzmi, ktérzy
wstrzasaja nasza pamigcia i naszym sercem”®. Taki wstrzas pamigci
i serca jest nam potrzebny, gdyz czas miniony nie jest tylko przesztoscia:
dotyczy nas wszystkich i pokazuje, jakimi drogami nie nalezy is¢, a ja-
kimi p6j$é mozna®® Jedna z whasciwych drég jest dzieto stopniowego
oczyszczania pamigci. Takie dzielo moze zainicjowaé tylko sam Bdg, ale
nie mozna liczy¢ na to, ze Bog catkowicie wyrgczy w tym ludzi.

* * *

Zadaniem niniejszych dociekan bylo przyjrzenie si¢ obecnosci pamieg-
ci w mySleniu religijnym. Polem badawczym byta zydowska i chrzesci-
janska pamigé religijna (tradycja), rozpatrywana w aspektach formalnym
i przedmiotowym. Oméwili$my niektore modi pamigci (wspominanie, za-
pominanie, nadziej¢) oraz wskazaliSmy na wierng pami¢¢ Boga o czlo-
wieku i dramat ludzkiego zapomnienia o Bogu.

Przedstawione analizy, z koniecznosci ograniczone i1 czastkowe, moga
stanowié¢ twoérczy impuls do podjecia badan zwiazkéw religijnej pamigci
ze wspotczesnoscia. Na tym polu pojawia si¢ dzi§ wiele probleméw, jakie
niesie ze soba niespodziewany powrdt religii do wspotczesnosci. Nie
spetnity si¢ prognozy nadejscia ,,ery catkowicie bezreligijnej” (D. Bonho-
effer), ani nadzieje XIX i XX-wiecznych krytykéw religii, ktérzy zamie-
rzali ja sprowadzié do relacji spoteczno-psychologicznych: reakcji na spo-
feczna niesprawiedliwosé (K. Marks), kompensacj¢ stabosci (F. Nie-
tzsche), dziecieca neuroze (Z. Freud). Dzi$ religia, cho¢ jeszcze nieSmia-
o, powraca do kultury. Wiaze si¢ z tym koniecznos¢ okreslenia jej wia-
$ciwego miejsca w nowoczesnym spofeczenstwie. Dla filozofii religii
wspolczesnosé otwiera pod tym wzglgdem ogromne pole badawcze, kté-
rego wazna czgécig jest namyst nad specyfika religijnej pamigci.

8 Tamze, s. 46.
8 por. tamze, s. 47.
% Por. tamze, s. 45.
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MEMORY IN RELIGIOUS THINKING
THE CULTURE OF RECALLING, FORGETTING AND HOPE

Summary

The aim of the present considerations was to scrutinize the presence of memory in reli-
gious thinking. The research field was Jewish and Christian religious memory (tradition),
viewed in formal and objective aspects. Some modes of memory (recalling, forgetting, hope)
are discussed, and God’s faithful memory of man and the drama of human forgetfulness about
God are indicated as well.

The presented analyses, albeit limited and fragmentary of necessity, can serve as a crea-
tive impulse to launch investigations on the relations between religious memory and modemn
times. Today, we witness the rise of numerous problems in this field in connection with an un-
expected return of religion to our current reality, as none of the following have come true: pre-
dictions of the onset of a “completely religionless era” (D. Bonhoeffer) or the hopes of 19th
and 20th century critics of religion who wanted to reduce it to socio-psychological relations,
such as reaction to social injustice (K. Marx), compensation of weakness (F. Nietzsche) or
childhood neurosis (S. Freud). Though still hesitantly, religion is making its way back to cul-
ture, and this entails the necessity of defining its proper place in the modern society. In this re-
spect, the present times open a huge research field for the philosophy of religion, one of the
crucial areas of investigation being reflection on the specificity of religious memory.



