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OBRONA I PROMOCJA PRAW CZLOWIEKA
W DIALOGU

Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam, nazywanej Magna Charta
Dtalogu, uznat dialog za jedno z najw1qkszych osm;gch ludzkiej kultury
i narzedzie duchowego jednoczenia ludzi'. Dialog nie jest jednak sprawa
fatwa. Niesie on ze soba

[...] specyficzne przeszkody, szeroko rozumiane utrudnienia catego procesu komuni-
kacyjnego, zwiazane z konieczno$cia dostosowywania wymiany informacji oraz pré-
bami realizacji warto$ci; z jednej strony mamy w nim do czynienia z przyjemnoscia
prezentowania tej samej kultury, z drugiej za$ z obawami dotyczacymi ujawnienia si¢
wielorakich stabosci; mozliwoécia docierania do pewnych wzajemnych okreélen
istotnych dla nas, ale takze wysitkiem usilowania przezwycigzania réznic, ktore nas
dzneli, aby osiagnaé, jesli tak mozna powiedzie¢ — to co jest w nas najbardziej oso-
bowe

W swietle calo$ciowej definicji opisowej dialogu zmierza on zawsze
do integralnego rozwoju osobowego ludzi, pogiebiania ich wspoélnoto-
wych wi¢zi oraz odnowy i doskonalenia rzeczywistosci, poprzez spolecz-
ne odkrywanie i zglebianie prawdy, poszukiwanie i ustalanie zasad
wspotpracy w realizacji dobra wspdlnego oraz obron¢ i promocj¢ naj-
istotniejszych wartosci ogélnoludzkich’® Do kategorii najistotniejszych
wartosci ludzkich nalezy zaliczyé prawa czlowieka. Zyskuja one w dzi-
siejszym $wiecie coraz bardziej na znaczeniu. W ich obron¢ i promocj¢
zaangazowal si¢ szczegélnie Jan Pawet II, nazywany ,papiezem praw
cztowieka™*. Jean-Pierre Jossua uwaza Jana Pawla Il za $wiadka ,,pokor-
nej pewnosci”, stanowiacej oparcie dla ludzi stabych, wydziedziczonych,
zmarginalizowanych®. Papiezowi udalo si¢ pogodzi¢ dwie, wydawatoby

! Por. Pawet VI, Ecclesiam suam, 81.
2J.P. Jossua, La condition du temoin, Paris 1984, s. 91 (tlumaczenie wilasne).
3 Por. J. Wal, Dialog, {w:] Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przy-
goda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 175, kol. 1 2.
*Por. A. Frossard, , Nie lekajcie sie” Rozmowy z Janem Pawfem II, Rzym 1982, s. 252.
3 Por. ). P. Jossua, La condition du temoin, s. 104.
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si¢ sprzeczne cechy: pewnos¢ i pokor¢. Takie pogodzenie jest mozliwe,
gdy nie wynika z pewnosci siebie. Zrodtem pewnosci Jana Pawta II byt
sam Bdg, pokora za$ stanowita nieodzowny atrybut tego, ktéry nosit tytut
Servus servorum Dei (stuga stug Bozych).

PRAWO BOGA A PRAWA LUDZKIE

Zainteresowanie prawami czlowieka po 1789 roku, poprzez upo-
wszechnianie hasetl: wolnosci, post¢pu, demokracji i nauki zaczg¢to é)owoli
rugowaé¢ z pola ludzkiej swiadomosci zagadnienie praw Boga’. Dzis
w dobie postepujacej dewaluacji praw czlowieka wydaje sig¢, ze powrdt do
prawa Boga i prawa Bozego moze stanowié¢ trwale zabezpieczenie dla
praw ludzkich. Tytu} ,,praw Bozych” nie moze by¢ przedmiotem ludzkie-
go dyskursu, bo wynika z wiary. Dlatego nie dla wszystkich jest oczywi-
sty. Tytul ten ma trzy podstawy: kreacjonistyczng (akt stworzenia), re-
dempcyjna (dzieto odkupienia) i sanktyfikacyjna (proces uswigcania, do-
konywany przez Ducha Swietego, kt6ry jest ,,dusza Kosciota”, realizowa-
ny w Kosciele, przez Kosciot i ze wzgledu na Kosciéh)” Przedmiotem
dialogu migdzyludzkiego moze by¢ natomiast rozumienie praw Boga. Do-
tyczy ono czterech kategorii praw: prawa obecnosci, prawa stanowienia,
prawa interwencji oraz prawa judykacji (osadu). Prawo obecnosci wiaze
si¢ z zabezpieczeniem mozliwosci jednoczenia si¢ czlowieka z Bogiem
juz w doczesnosci. Bég ma prawo byé obecny przy swoich stworzeniach
oraz obecny w sprawach, ktére dotycza ich losu. Prawo stanowienia roz-
ciaga si¢ na dwie kwestie: ozywiania i u$miercania®, a takze ustalania re-
gutl postgpowania dla ludzi. W tym ostatnim wymiarze mamy do czynie-
nia z przykazaniami: przykazanie mitosci, Dekalog oraz zaleceniami: pro-
gram o$miu blogostawienstw i rady ewangeliczne. Prawo interwencji
zwiazane jest z dziatlaniem Opatrznosci Bozej i obejmuje zardwno katego-
rie pomocy — wspieranie laska, jak i zmiany ludzkich planéw (,,cztowiek
mysli, Pan Bog kresli”). Prawo judykacji obejmuje tak osad ludzkich za-
chowan i czyndw, jak i wymierzanie nagrody lub kary.

Jesli uznanie praw Boga i wywodzenie od Niego moralnego prawa
naturalnego oraz praw natury dla niektérych ludzi jest, z racji braku wia-
ry niemozliwe, to jednak moga oni je uznaé za cechy konstytutywne

6 Por. E. Germain, Droits de Dieu?, [w:] Droits de I'homme défi pour la charité?, Paris
1983, s. 225.

"Por. G. Siegwald, Les droits de I’homme, le droit de Dieu, [w:] Droits de I'homme défi
pour la charité?...,s. 100 n.

8 Por. tamze, 5. 103.
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czlowieka i rzeczywistosci majace charakter staly. Takie uznanie jest
konieczne, bo w przeciwnym wypadku prawa czlowieka bgda wisied
w prézni i ulegna relatywizacji, nie bedzie mozna zatem méwié, z jednej
strony o ich ponadczasowosci i powszechnosci, z drugiej zas o niezby-
walnosci i nienaruszalnosci. Nie mozna zatem zgodzi¢ si¢ z teza posta-
wiona przez Zdzistawa Cackowskiego, ze zycie ludzkie jest zrédiem
1 miarg wartosci. Autor ten wyodrebnia dwa rodzaje wartosci: ontologicz-
ne — sprawnos¢ i trwanie (zdrowie i zycie) oraz moralne — realizacja do-
bra. Za dobro uznaje zycie ludzkie i jego rozwdj. Jesli nadrz¢dng warto-
Scig jest — jak twierdzi — wszelkie zycie ludzkie, rozumiane jako zycie
kazdego cztowieka, to dlaczego dochodzi do relatywizacji stosunku do
tego zycia?’ Przejawy takiej relatywizacji obserwujemy juz dzisiaj, gdy
z prawa do zycia wylaczono problem aborcji oraz eutanazji. Wydaje sig,
Ze w takiej sytuacji granice zycia mozna przesuwaé dowolnie, twierdzac,
ze embrion ludzki to jeszcze nie cztowiek i ze $mieré psychologiczna sta-
nowi dostateczng podstawe do eutanazji. Nawet sam autor, ktéry méwi,
ze zycie ludzkie podlega ,bezapelacyjnej ochronie moralnej” staje na
gruncie relatywizmu, podkreslajac, ze

[...] ochrona moralna jakiejkolwiek okre$lonej warto$ci nigdy nie moze mieé charak-
teru bezwzglednego, nigdy nie moze ona nie liczy¢ si¢ z kosztami!'®.

Autor zdaje si¢ nie zauwazac, ze tam gdzie jest kalkulacja, gdzie uza-
leznia si¢ co$ od czego$, mamy do czynienia z permisywizmem (jakas
dowolnoscia) moralnym. Jesli co$ nie jest bezwzgledne nie jest tez beza-
pelacyjne.

Wystepuje tutaj takze drugie pytanie: jesli zycie ludzkie jest wartoscia
nadrzg¢dna, to jak okresli¢ relacje bytu ludzkiego do innych bytow ozy-
wionych i nieozywionych? Czy jest to tylko relacja catkowitego przypo-
rzadkowania i uzytecznosci? Omawiany autor podkresla, ze

czlowiek potrzebuje do swego Zycia pokarmu, odziezy, dachu nad g{owq, narzgdzi
pracy i obrony, okre$lonych skladnikéw $érodowiska naturalnego, miejsca w okre$lo-
nej wspélnocie ludzkiej (rodzinnej, plemiennej, klasowej, zawodowej, narodowej,
towarzyskiej...), poszanowania swej godnosci osobowej, swego honoru dostepu do
wiedzy (nauki, gdy ta forma kultury duchowe;j juz istnieje), sztuki [.. ]

Sa to zatem czynniki przekraczajace potrzeby egzystencji, obejmujace
réwniez potrzeby rozwoju.

® Por. Z. Cackowski, Zycie ludzkie — zrédlo i miara wartosci, Lublin 2001, s. 68.
' Tamze, s. 80.
" Tamze, s. 72.
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Podstawowa wartoscig doczesnosci (rzeczywistosci ziemskiej) jest nie
zycie ludzkie, tylko — jak méwi Jan Pawet II w encyklice Redemptor ho-
minis — osoba ludzka: ,,Kazdy cztowiek w catej [...] niepowtarzalnej rze-
czywistosci bytu i dziatania, $wiadomosci i woli, sumienia i «serca»”'?
O tej wartosci on sam nie decyduje, ta wartos¢ ontologiczna jest mu dana
1 zadana. Wierzacy twierdza, ze przez Boga, za posrednictwem natury,
wielu niewierzacych wskazuje tutaj na blizej nieokreslone sity natury.
I w jednym, i w drugim wypadku warto$¢ ta opiera si¢ na godnosci czto-
wieka, wynikajacej z jego rozumnosci i wolnosci.

Podobnie gdy chodzi o system wartosci relacyjnych: poznawczych
(epistemologicznych) — prawda, moralnych — dobro i estetycznych —
pigkno, zaklada sie, ze maja one charakter transcendentny. Dla wierza-
cych Boég jest odwieczna Prawda, Dobrem i Pigknem, dla niewierzacych
zrédtem tych wartosci moze by¢ takze natura, rozumiana jako sita spraw-
cza rzeczywistosci. Rowniez w drugim przypadku wartosci te sg trans-
cendentne w stosunku do czlowieka. Niektore nurty filozoficzne, np. re-
alistyczny spirytualizm (René Le Senne 1882-1954) podkreslaja, ze war-
tosci ksztattuja si¢ niejako na przecigciu dwoéch ruchdéw: dziatania $wiata
transcendentnego i poszukiwania idacego od cztowieka. Warto$¢ relacyj-
na w tym rozumieniu nie jest tylko czyms$ metafizycznym (ontologicz-
nym) albo tylko czyms psychologicznym, ale ma charakter psychometafi-
zyczny'’. Ta teza jest do przyjecia, wskazuje bowiem na tworcze, a nie
tylko odtwoércze odczytywanie wartosci. Artysta odczytujac kanony pigk-
na, nie jest tylko odtwdrca, ale twércg dzieta, bo nadaje mu, w granicach
uniwersalnego kanonu, swoj wilasny styl i wyraz. Lacinska sentencja: ,,de
gustibus non est disputandum” (o gustach si¢ nie dyskutuje) jest dzis uzy-
wana w rozumieniu relatywistycznym, dawniej jednak podkreslata tylko
réznice subiektywnych aspektéw ludzkiego poznania.

Niektdérzy postmodernisci np. Jaques Derrida, méwiac o ,,opozycjach
binarnych”, twierdzit, ze prawda istnieje tylko w opozycji do ktamstwa,
dobro w opozycji do zla, a pigkno w opozycji do brzydoty. A zatem owe
roznice miedzy nimi s pozbawione tresci, istnieja nie same w sobie,
a tylko dzigki wzajemnemu przeciwstawieniu'® Stad juz tylko krok do
postawienia na jednej ptaszczyznie wartosci i antywartosci, czyli prak-
tycznego ich zrownania np. rehabilitacji kiczu. Podobng metode¢ zastoso-
wano w stosunku do etyki, idac w kierunku tzw. ,.etyki ambiwalenc;ji”,
dopuszczajac rézne mozliwosci interpretacji tych samych norm moral-

12 yan Pawel 11, Redemptor hominis, 14,

13 Por. S. Witek, Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 77.

" Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia,
mechanizmy dzialania, Warszawa 2010, s. 55.



Obrona i promocja praw czlowieka w dialogu 323

nych w zaleznosci od ideologicznego, a w gruncie rzeczy psychicznego,
nastawienia (liberalizm, socjalizm, chrzescijanska demokracja, ekologia,
hedonizm, indywidualizm, sekularyzm itp.)"> Tak jednak nie jest, bo war-
tosci mozna okresla¢ nie tylko przez kontrast i opozycj¢ do antywartosci,
mozna je takze i przede wszystkim odczytywac¢ przez rozpoznanie pozy-
tywnych cech. Ambiwalencja réwniez nie jest dopuszczalna, bo ludzkie
rozumowanie musi spetnia¢ przede wszystkim kryteria logicznosci, a nie
by¢é podporzadkowane aktualnym nurtom ideowosci lub modzie psycho-
logicznosci (co$ mi si¢ podoba, bardziej mi odpowiada, fatwiej mi to za-
akceptowac).

PRAWA CZLOWIEKA: GENEZA, CECHY, RODZAJE
ORAZ PLASZCZYZNY UPOWSZECHNIANIA

Pojecie praw cziowieka jest pojgciem aczasowym i aprzestrzennym,
czyli mozemy je analizowaé, abstrahujac od czasu i przestrzeni'®. Nie
znaczy to jednak, ze rozwdj i doprecyzowywanie praw czlowieka byly
wolne od uwarunkowan czasoprzestrzennych. Pierwsze przepisy w aspek-
cie praw cztowieka znajdujemy juz w Kodeksie Hammurabiego z przeto-
mu XVIII i XVII wieku przed nasza era i w zydowskiej Torze (Pigcio-
ksiggu) z okoto V wieku przed nasza era: dotyczyly one praw obcokra-
jowcdw i ludzi stabych. Takze Sofokles w Antygonie (V w. p.n.e.) pisze
o prawach niezmiennych a nie zapisanych przez Bogow. Konstytuuja one
porzadek wieczny (trudno powiedzieé, czy chodzi o porzadek prawny,
czy moralny) oparty na prawie pozytywnym Miasta i regulujacy zacho-
wanie jego mieszkafcow w przypadku konfliktu'” Filozofowie greccy:
Platon (427-347 p.n.e.), Arystoteles (384-322 p.n.e.) i stoicy dopracowali
pojecie prawa naturalnego. Bardzo wiele do rozwoju koncepcji praw
cztowieka wnosza Rzymianie. Wprowadzili oni rozréznienie pomigdzy
lex (dekret, postanowienie, ustawa) i ius (norma, waznos¢, prawomoc-
no$¢). To pierwsze miato charakter szczegétowy i wiazato si¢ raczej z in-
terpretacjq prawa i kazuistyka prawna, drugie pojgcie rozumiano w spo-
s6b bardziej ogdlny, teoretyczny, analizujacy podstawy prawne. Gajus,
prawnik rzymski z III wieku, méwi o ius gentium (prawie ludéw), pod-
kreslajac wspdlne wszystkim ludziom uprawnienia wynikajace z faktu, ze
sie jest cztowiekiem. Chrzescijanistwo, juz w epoce ojcéw Kosciota pod-

15 Por. tamze, s. 66.

' por. C. Valverde, Antropologia filozoficzna, Poznari 1998, s. 150.

'7 Por. B. Quelquejeu, Approche et situation philosophiques des droits de I"homme, [w:]
Droits de I'homme défi pour la charité?..., s. 87.
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nosito problem praw czlowieka, zwlaszcza w kontekscie swobdd religij-
nych. Zyjacy na przelomie II i III wieku (ok. 160 — ok. 225) Tertulian
utrzymywal, ze prawem i podstawowym przywilejem naturalnym czlo-
wieka jest swobodny wybdr wiary'®. Znaczaca role w przezwyciezaniu
niewolnictwa i podkreslaniu braterstwa ludzi odegraly wczesnochrzesci-
janskie uczty eucharystyczne agapy, na ktérych chrzescijanscy panowie
i niewolnicy zasiadali przy wspélnym stole. Biskupi epoki pokonstantyn-
skiej napominaja cz¢sto moznych, ktérzy nie szanuja swoich poddanych.
Sw. Ambrozy (ok. 333-394) zmusit nawet do pokuty publicznej cesarza
Teodozego I, za to, ze w czasie zaburzen kazal wymordowac¢ kilka tysi¢cy
poddanych'® W éredniowieczu papieze ,goraco popierali zakladanie
szkot bezptatnych, tak nizszych, jak i wyzszych”?® W ten sposéb wyak-
centowano jedno z waznych praw czlowieka, prawo do edukacji. Magna
Carta kroéla Jana bez Ziemi z 1215 roku ogranicza surowos¢ wtadzy kro-
lewskiej przez uznanie wolnosci indywidualnych i swobdd réznych ciat
spotecznych. Wedlug niej zadna kara nie moze by¢ natozona bez sadu.
Zyjacy w sredniowieczu $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274) dopra-
cowal koncepcje prawa natury, podkreslatl takze, iz czlowiek w sprawach
wiary winien si¢ kierowa¢ wlasnym sumieniem. Dominikanski filozof
i teolog hiszpanski Francisco de Vittoria (1492—1546) w XVI wieku za-
czal formulowaé prawo migedzynarodowe, piszac o stosunku do Indian
amerykanskich i o prawie wojny. Po tej linii poszed} takze holenderski
prawnik, filozof i dyplomata Hugon Grocjusz (1583-1645), autor trzech
ksiag ,,0 prawie wojny i pokoju”?'. Bartolomé de Las Casas (1474—1566)
tworzyl wspdlnoty Indian w Wenezueli, ktére umozliwialy wspolprace
religijna i migdzykulturowa, ugruntowywaty takze lokalny jezyk i trady-
cje, szukajac mozliwosci wyrazania w nich tresci i zasad chrzescijanskiej
wiary?2. Pewnym odwzorowaniem praw jego wspdlnot, gwarantujacych
harmonijne wspé6tzycie réznych kultur i ras, staly si¢ pozniejsze, siedem-
nastowieczne jezuickie Redukcje Paragwajskie. W XVII wieku w Anglii

18 Por. J. Kowalski, Od Platona i Arystotelesa do Organizacji Narodéw Zjednoczonych
i Benedykta XVI. Historia odkrywania podstawowych praw czlowieka, [w:} W prostocie praw-
dy, w pokorze milosci. Studia i materialy dedykowane ks. prof- zw. dr. hab. Janowi Walowi,
red. T. Borutka, M. Ostrowski, A. Baczyfiski, Krakéw 1988, s. 303 n.

1% pPor. J. Pelczar, Zarys dziejéw mitosierdzia w Kosciele Katolickim, Krakéw 1916,
s. 42.

2 Tamze, s. 68.

2 Por. L. Ehrlich, Przedmowa, [w:] Pisma wybrane Pawta Wiodkowica, t. 1, Warszawa
1968, s. XXIV (24).

2 Por. L. Zambrano, Von der Missionierung zur Evangelisierung, [w:] Von der Missio-
nierung zur Evangeliesierung. Zur Zukunft der Kirche in Amerika und Europa, Wien 1992,
s. 19.
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ksztaltowaly si¢ Bills of Rights (Projekty Praw), Petycja praw z 1628
i Habeas Corpus z 1679 roku uniewazniajacy wszystkie zatrzymania
i uwigzienia arbitralne. Projekty skompletowano w latach 1689-1701%
Gdy chodzi o Stany Zjednoczone, histori¢ nowozytnych praw czto-
wieka zainaugurowato w 1620 roku 102 pielgrzymoéw angielskich (pury-
tanie) z zaglowca Mayflower, ktdrzy w poszukiwaniu swobdd religijnych
osiedli w Ameryce i podpisali umow¢ Mayflower compact, ustalajaca
demokratyczne zasady zycia wspélnoty; pézniej kontynuowata ja Dekla-
racja Niepodleglosci z 1776 roku; Konstytucja z 1787 oraz Dziesieé
pierwszych poprawek dotyczqcych wolnosci z 1791 roku. Glosily one, ze

Wszyscy ludzie s3 z natury jednakowo wolni, niezalezni i posiadaja pewne pra-
wa wiasne, wediug ktérych tworza spoteczno$é, nie moga siebie ani swoich nastgp-
cOw pozbawi¢ tych praw przez zadne umowy; chodzi o prawa: cieszenia si¢ zyciem,
wolno$cia, mozliwos$cia nabywania i zachowywania wlasnodci, osiagania szcz¢scia
i pewnosci®.

W Stanach Zjednoczonych podejmowano tez — w przeciwienstwie do
Europy, przez ktdra przetoczyla si¢ po Reformacji fala wojen religijnych
— kwestie wolnosci religijnej. Nalezy tu wspomnie¢ zaaprobowang przez
lorda Baltimore Cecila Calverta — katolika w 1632 roku Karte Maryland
gwarantujaca swobody religijne. Podobny charakter miata sformutowa-
na przez baptyst¢ Rogera Williamsa Karta z Rhode Island z 1663 roku.
W 1677 roku powstaja Concessions et accords New Jersey Occidental
kwakra Wilhelma Penna wprowadzajace we wspélnocie obok wolnosci
religijnej szerokie zasady i praktyki demokratyczne®. Gdy chodzi o Fran-
cj¢, epoke praw czlowieka rozpoczyna w 1789 roku Deklaracja Praw
Czlowieka i Obywatela®®

Polska tradycja praw czlowieka sigga soboru w Konstancji (1414—
—1418) i stynnych méw Pawta Wlodkowica. W swoich wystapieniach
przeciw Krzyzakom glosit on tez¢ o tolerancji religijnej, bronit whasnosci
prywatnej pogan oraz formulowat zasady zawierania uméw mig¢dzynaro-
dowych?. Faktycznie, nie Francisco de Vittoria czy Hugon Grocjusz, ale
wilasénie on jest prekursorem prawa mig¢dzynarodowego. Znanym doku-
mentem prawnym gwarantujacym szlachcie nietykalnos¢ osobista bez

B por. B. Quelquejeu, Approche et situation philosophiques des droits de I’homme...,
s. 87.

2 Tamze, s. 87 n. (tlumaczenie wiasne).

2 Por. 1. Kowalski, Od Platona i Arystotelesa do Organizacji Narodéw Zjednoczonych
i Benedykta XVI. Historia odkrywania podstawowych praw czlowieka..., s. 305 n.

% por. B. Quelquejeu, Approche et situation philosophiques des droits de I'’homme...,
s. 88.

" Por. L. Ehrlich, Przedmowa..., s. XXV n.
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wyroku sadowego byt przywilej Neminem captivabimus kréla Wiadysta-
wa Jagielly jedInerisko-krakowski (4 III 1430 i 9 [ 1433)%.

Tradycje praw cztowieka kultywowal zwtaszcza krol Zygmunt August
(1520-1572), ktorego powiedzenie w czasie poreformacyjnych sporéw
religijnych ,,Nie jestem krolem waszych sumien!” przeszio do historii. Na
t¢ wypowiedzZ ostatniego krola Polski z epoki Jagiellonow powoluje sie
migdzy innymi Jan Pawet I1%°

Wazne wydarzenie w dziedzinie utrwalania swobdd religijnych w Pol-
sce stanowilo Collogium charitativum w Toruniu, ktére trwalo przez trzy
miesiace od 28 sierpnia 1654 roku. Miato ono charakter ekumeniczny
i shuzyto zabezpieczeniu pokoju religijnego™

Wreszcie nalezy tutaj) wspomnie¢ druga na $wiecie, a pierwsza w Eu-
ropie Konstytucj¢ 3 maja, stajaca na strazy swobdd obywatelskich. Sama
Konstytucja zostala dzietem niedokoniczonym. Jej wspéttworca ks. Hugo
Koltataj pracowal jeszcze nad dwoma uzupelnieniami Konstytucji, nieste-
ty nie dane mu bylo tych prac sfinalizowaé, tzw. Konstytucjq ekono-
micznq, majaca zapewniaé powszechne prawo do wiasnosci oraz ochrong
i godnos¢ pracy ludzkieﬂ', a takze tzw. Konstytucjq moralng na wzér ame-
rykanskiej Karty Praw’

Gdy chodzi o nowoczesna wizj¢ praw czlowieka zaczgto najpierw
regulowac sytuacje w wypadkach wojny. Pierwsza Konwencja Genewska
z 22 VIII 1846 roku polepszata los rannych i chorych na ladzie. Druga
Konwencja Genewska z 6 VII 1906 roku zajg¢ta si¢ losem rannych, cho-
rych i rozbitkbw na morzu. W dniu 12 VIII 1949 roku przyjeto dal-
sze dwie konwencje. Trzecia Konwencja Genewska dotyczyta traktowa-
nia jencow, a Czwarta Konwencja Genewska ochrony os6b cywilnych
w trakcie wojny>%.

Po Il wojnie swiatowej ONZ oglosito 10 grudnia 1948 roku Po-
wszechnq Deklaracje Praw Czlowieka. Na jej bazie ta sama organizacja
promulgowata 3 wrzesnia 1966 Miedzynarodowe Pakty Praw Czlowieka,
zawierajace dwa dokumenty: Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich
i Politycznych oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecz-
nych i Kulturalnych. W tym samym mniej wigcej czasie co Miedzyna-
rodowe Pakty Praw Czlowieka sobdr watykanski II oglosil Deklaracje
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (7 XII 1965 r.), ktéra nie tylko

28 Por. Neminem captivabimus, [w:] Wikipedia, Onet.pl.

2 Jan Pawel I, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 122.

30 por. E. Piszcz, Proby zgody z dysydentami, [w:] Historia Ko$ciola w Polsce, t. 1 —do
roku 1764, cz. 2 — od roku 1506, red. B. Kumor, Z. Obertynski, Poznan—Warszawa 1974,
s. 349 nn.

3! Por. Konstytucja 3 maja, [w:] Wikipedia, Onet.pl.

32 Por. Konwencje Genewskie, [w:] Wikipedia, Onet.pl.
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staje na gruncie tolerancji religijnej, ale takze formuluje zasady pozytyw-
nej wspolpracy $wiatopogladowej wszystkich ludzi dobrej woli. Deklara-
cja podkresla, ze

Prawdy nalezy szukaé w spos6b zgodny z godnoscia osoby ludzkiej i z jej natura
spoteczna, to znaczy przez swobodne badanie przy pomocy magisterivm, czyli na-
uczania, przez wymian¢ mysli i dialog, przez co jedni drugim wykiadaja prawde, jaka
znalezli, albo sadza, ze znaleZli, aby nawzajem poméc sobie w szukaniu prawdy, sko-
ro za$ pgwda zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwaé osobistym prze$wiad-
czeniem

Wreszcie 4 listopada 1950 roku podpisano Europejskq Konwencje
Praw Czlowieka, ktora weszta w zycie 3 wrzesnia 1953 roku. Na jej pod-
stawie powolano Europejski Trybunal Praw Czlowieka w Strasburgu.
Rozstrzygnigcia tego trybunatu sa ostatnio dosy¢ czg¢sto podwazane z racji
upolitycznienia oraz decyzji laicyzujacych, nieprzychylnych wspdlnotom
religijnym (np. sprawa krzyzy). Podobne akty prawne stanowia: Amery-
kariska Konwencja Praw Czlowieka uchwalona w San José w 1969 roku
(weszta w zycie w 1978 r.) i Afrykarska Karta Praw Czlowieka i Narodow
przyjeta w Nairobi 27 czerwca 1981 roku (obowiazuje od 21 X 1986 r.)*

W zakresie formutowania praw cztowieka aktualnie Europa odgrywa
niewatpliwie rol¢ wiodaca. Obok Europejskiej Konwencji Praw Czlowie-
ka, obowiazujacej od 1953 roku, w 1961 roku Rada Europy przyjeta Eu-
ropejskq Karte Spolecznq regulujaca prawa pracownicze. Na jej bazie
powstata 9 XII 1989 roku Karta Fundamentalnych Praw Socjalnych Pra-
cownikow (tzw. Strassbourg Carte), ustalajaca nie tylko prawa pracowni-
cze, ale takze zasady prowadzenia polityki spotecznej, ktdra jednak nie
ma charakteru obligatoryjnego, a stanowi jedynie deklaracje polityczng™

Na forum ONZ dziataja dwie instytucje zajmujace si¢ w sposdb per-
manentny prawami czlowieka: Rada Praw Cziowieka ONZ i Komitet
Praw Cziowieka ONZ, obie z siedzibg w Genewie.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o dwu instytucjach mi¢dzynarodowych,
koncentrujacych uwage na realizacji praw czlowieka. Pierwsza nich jest
zatozona z inicjatywy Anglika Petera Benensona w 1961 roku Amnesty
International, ktéra stara si¢ zapobiega¢ naruszaniu praw czlowieka oraz
organizowaé pokojowe akcje obywatelskie. Posiada ona statusy konsul-
tacyjne: ONZ (od 1964 r.), Rady Europy (od 1965 r.) i UNESCO (od
1969 r.). Druga organizacj¢ stanowi Helsifiska Fundacja Praw Czlowieka,
zatozona w Wiedniu w 1982 roku, ktdrej celem jest kontrolowanie re-

33 Sobér watykanski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej, 30.

3 Por. A. Zwolinski, Zbiorowy obowiqzek. Zarys katolickiej nauki spolecznej, Krakow
2000, s. 54.

35 Por. Karta Praw Socjalnych, Onet.pl.
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spektowania praw czlowieka przez panstwa sygnatariuszy aktu koficowe-
go KBWE (Komitet Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie: od 1975-
—1995) OBWE (Organizacja Bezpieczenstwa i Wspélpracy w Europie: od
1995 r.), organizowanie misji specjalnych oraz r6zne akcje edukacyjne,
zwiazane z promocja praw czlowieka. Obie organizacje maja swoje od-
powiedniki na szczeblu wielu krajow>®.

Prawa cztowieka dzieli si¢ zwykle na trzy generacje: prawa atrybu-
towe czyli jednostkowe (osobowe i cywilne) — Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka (prawa pierwszej generacji), prawa uwierzytelniajqce
tzn. wspolnotowe — Miedzynarodowe Pakty Praw Czlowieka [Miedzyna-
rodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych, Miedzynarodowy Pakt
Praw Gospodarczych, Spolecznych i Kulturalnych] (prawa drugiej gene-
racji) i prawa solidarnosciowe, lepiej relacyjne — sa to szczegbétowe akty
prawne dotyczace nast¢pujacych spraw: prawa do pokoju, prawa do roz-
woju, prawa do wspierania najblizszego otoczenia, prawa przyst¢gpowania
do réznorodnych wspélnot, czy prawa harmonijnej relacji miegdzy wspoél-
notami [np. prawo traktatowe regulujace zawieranie umow migdzynaro-
dowych] (prawa trzeciej generacji)’’ Prawa czlowieka maja charakter:
powszechny (przystuguja kazdemu cztowiekowi), przyrodzony (tu istnieje
réznica miedzy wykladnia chrzescijanska a laicka, chrzescijanie twierdza
ze uprawnienia przystuguja od chwili pocz¢cia do naturalnej Smierci,
w interpretacji laickiej — od chwili urodzenia do $mierci), niezbywalny
(nie mozna ich sie¢ zrzec), nienaruszalny (zadna ziemska wtadza nie moze
ich zmienié, ograniczy¢ ani znies¢), naturalny (obowiazuja bez potrzeby
potwierdzania przez kogokolwiek), niepodzielny wszystkie stanowia inte-
gralna calo$¢, kto tamie jedno tylko z nich, narusza caly system praw
cztowieka)®. Niektérzy autorzy (ks. T. Borutka, F. Mazurek) wskazuja
jeszcze dwie dalsze cechy charakterystyczne praw cztowieka, a mianowi-
cie: réwnosé (przystuguja w takim samym stopniu i mierze wszystkim)
i wspélnotowosé (zobowiazane do ich respektowania sa nie tylko jednost-
ki, ale tez cate wspélnoty)*. Jan Pawet Il na forum ONZ wskazat na jesz-
cze jeden aspekt praw cziowieka, a mianowicie ich realnos¢ (chodzi nie
tylko o to, ze musza by¢ mozliwe do speinienia, ale przede wszystkim
o to, ze nie mozna si¢ ogranicza¢ do deklaracji o ich respektowaniu, ale
nalezy faktycznie je respektowaé. Jan Pawet Il mowit w ONZ:

3 Por. Informacje o rodzajach praw czlowieka i instytucjach kontrolujgcych przestrzega-
nie i promujqcych te prawa, zostaly zaczerpniete z Internetu, [w:] Wikipedia, Onet.pl.

7 Por. B. Quelquejeu, Approche et situation philosophiques des droits de I"homme...,
s.89n.

38 por. Prawa czlowieka, [w:] Wikipedia, Onet.pl.

3 por. T. Borutka, Zadania spofeczne laikatu, Bielsko-Biata 1996, s. 70.
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Obok przyjecia formut prawnych, gwarantujacych zasadg wolnosci ludzkiego
ducha, jak na przykiad wolnosci mysli i stowa, wolnosci religijnej i wolno$ci sumie-
nia, istnieja takie uklady zycia spolecznego, w ktérych korzystanie z tych wolnosci
skazuje czlowieka (nie w sensie formalnym, lecz faktycznym) na to, ze staje sig
w owym spoleczeinistwie obywatelem drugiej lub trzeciej kategorii, tracac mozliwo$¢
awansu spolecznego, kariery zawodowej, piastowania pewnych odpowiedzialnych
stanowisk, a nawet niezaleznego ksztalcenia wlasnych dzieci*

Zasadny wydaje si¢ podziatl praw osobowych i cywilnych na prawa
Jfundamentalne (podstawowe): prawo do zycia, prawo do zycia godnego
cztowieka, a takze prawo do rozwoju*'; prawa priorytetowe: prawo do
prawdy, prawo do wolnosci, prawo do sprawiedliwosci i prawo do mito-
éci*? oraz prawa pochodne (szczegotowe): podmiotowe — np. prawo zrze-
szania si¢ i przedmiotowe — np. prawo do nauki.

Sposréd praw ogolnych wskazuje si¢ na prawo: do zycia, do wolnosci
sumienia i wyznania, do uznawania podmiotowosci prawnej, do godnego
traktowania (zakaz tortur i ponizania), do wolnosci (zakaz niewolnictwa
lub poddaristwa), do przemieszczania si¢, do adekwatnego traktowania
w stosunku do zachowan (nie mozna karac za czyn, ktéry w chwili popet-
nienia nie byl przest¢pstwem, albo pozbawia¢ wolnosci jedynie z powodu
niemoznosci wywiazania si¢ ze zobowiazan umownych). Sposréd praw
osobistych wymienia si¢ prawo: do godnego zycia, do decydowania
o swoim zyciu, do réwnej pozycji spolecznej (prawo jednego konczy si¢
tam, gdzie si¢ zaczynajq uprawnienia drugiego), do szcz¢scia, do dobre;j
opinii, do rzetelnego osadu. Do praw politycznych zalicza si¢ prawa: do
obywatelstwa, do uczestnictwa w zyciu publicznym, czynne i bierne pra-
wo wyborcze, wolno$¢ zrzeszania si¢, prawo do organizowania i uczest-
niczenia w pokojowych manifestacjach, do skladania wnioskéw, petycji
i skarg, do azylu, prawo dostepu do informacji o dziataniu wtadz i os6b
publicznych. Najwazniejszymi prawami ekonomicznymi sa: prawo do
pracy, do wlasnosci, prawo dziedziczenia, prawo zrzeszania si¢ W zwigz-
kach zawodowych. Kategori¢ praw spolecznych stanowia: prawo do
ochrony zdrowia, do nauki, do odpowiedniego i zadowalajacego wyna-
grodzenia, do pomocy socjalnej, do godziwej rozrywki. Z praw kultural-
nych wskazuje si¢: prawo do wolnosci artystycznej, do badan naukowych
i oglaszania ich wynikéw oraz do korzystania z débr kultury i wytwarza-

0 Jan Pawel II, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku
(2 paidziernika 1979 r.). Na forum pokoju i sprawiedliwosci, [w:] Dokumenty nauki spolecznej
Kosciota, t. 2, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 97.

1 Nicktérzy autorzy utozsamiaja prawo do zycia godnego czlowicka z prawem do rozwo-
ju, ale prawo do rozwoju ma szerszy zakres.

2 por. J. Wal, Przedmowa, [w:] J. Orzeszyna, Kosciot wobec globalizacji, Krakow
2003, s. 3.
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nia ich. Trzeba wreszcie wspomnieé o prawie do zabezpieczenia praw,
w sktad, ktérego wchodza: prawo do sprawiedliwego rozpatrzenia sprawy
przez niezawisty sad, prawo do fachowej obrony przed organami panstwa,
wreszcie prawo do skargi konstytucyjnej®

Gdy chodzi o prawa szczegotowe, aktualnie koncentruja one uwage na
sprawach zycia matzenskiego i rodzinnego. W nurt ich opracowywania
wiaczyt si¢ najpierw Kosciot katolicki, przygotowujac w roku 1983 na
zlecenie Synodu Biskupéw z 1980 roku Karte Praw Rodziny* Na forum
ONZ przyjeto w 1989 roku Karte Praw Dziecka® Problem doprecyzo-
wania praw kobiet podjeta natomiast 1V Swiatowa Konferencja w Spra-
wach Kobiet, ktéra odbyla si¢ w Pekinie, pod egida ONZ, w 1995 roku.

Kosciot kiadzie bardzo mocny nacisk na to, aby w prawach cztowieka
uprawnienia taczy¢ zawsze z powinnosciami, bo prawo do czegos przy-
stuguje mi wprawdzie bezwzglednie, ale zwyczajna uczciwos$é¢ domaga
si¢, bym je egzekwowal, jesli sam respektuj¢ identyczne prawa innych.
Jan Pawet II jest przekonany, ze rbwnowage¢ mi¢dzy uprawnieniami i po-
winnos$ciami mozna zachowac tylko wtedy, gdy akceptujemy i afirmuje-
my wiasng osobg¢ oraz czynimy bezinteresowny dar z siebie na rzecz dru-
gich. Te dwie sprawy si¢ nie wykluczaja, ale potwierdzaja wzajemnie.
~Czlowiek najpetniej afirmuje siebie, dajac siebie”*® W prawach czto-
wieka chodzi jednak nie tylko o to, aby wlasne uprawnienia postawi¢ na
tej samej plaszczyznie, co obowiazki w tej samej dziedzinie wobec in-
nych. Jesli czlowiekowi przystuguja okreslone uprawnienia, ma rowno-
czesnie obowiazek (poniewaz prawa cztowieka sa niezbywalne) w sposéb
wiasciwy z nich korzystaé. Tak, wigc

prawo czlowieka do zycia zwiazane jest obowiazkiem utrzymania wiasnego zycia,
prawo do poziomu zycia godnego czlowieka z obowiazkiem godziwego zycia, za$
prawo do wolnosci w poszukiwaniu prawdy z obowiazkiem dalszego poglebiania
i poszerzania tych poszukiwan*’

W pierwszej czesci artykulu wspomnieliSmy, ze aby prawa czlowieka
nie wisialy w prozni i nie ulegaty relatywizacji, konieczny jest dialog na
temat prawa naturalnego.

Na tym miejscu wskazemy dalsze cztery aktualne tematy dialogu na
temat praw cztowieka. Praw tych sformutowano juz tak wiele, iz zachodzi
potrzeba dialogu na temat ich merytorycznej i logicznej systematyzacji.

43 Por. Prawa czlowieka, [w:] Wikipedia, Onet.pl.
“4 Por. Karta Praw Rodziny, Onet.pl.

* Por. Karta Praw Dziecka, Onet.pl.

% Jan Pawel ll, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 150.
47T, Borutka, Zadania spoleczne laikatu..., s. 75.
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Podkresla sig¢, ze prawa cziowieka maja charakter integralny, ale na dro-
dze dialogu nalezatoby dokona¢ rzeczywistej integracji praw czlowieka,
ukazujac ich wzajemne zwiazki i zaleznosci. Niebagatelne znaczenie ma
hierarchizacja praw czlowieka. Chodzi tutaj nie tylko o wskazanie hierar-
chii etycznej w ich stosowaniu, bo to jest stosunkowo fatwe do zrobienia,
ale o wypracowanie w tej materii spdjnych uzasadnien. Z etycznego
punktu widzenia najwazniejsze sa prawa podstawowe, péiniej prawa
priorytetowe, a dopiero na koncu prawa pochodne. Wreszcie na drodze
dialogu nalezy wypracowac zasady realizacji praw czlowieka, czyli wska-
za¢, w jaki sposob, zwlaszcza w obszarze zycia spotecznego, przekuwac
deklaracje i promulgacje tych praw w czyn.

KONIECZNOSC DIALOGU NA TEMAT PRAW CZLOWIEKA
I JEGO PRAKTYCZNE UKIERUNKOWANIE

W $wietle tego, co powiedzieli§my, dialog na temat praw czlowieka
jest nieodzowny. Konieczne bedzie w tym wzgledzie przetamywanie po-
zytywizmu prawnego, ktory przenidst akcent ze zrodet prawa na zrédia
stanowienia prawa.

Takie pozytywistyczne podejscie prezentowali juz legalisci francuscy
w drugiej potowie X VI wieku.

Zrédto norm zwyczajowych, jak w jednej koncepcji wyjasniajacej genezg praw
fundamentalnych, (chodzi o koncepcje Du Tilleta — uwaga wlasna) znajdowano czg-
sto w woli ludu, jako pewnej catosci, zdolnej bronié ich tresci przeciwko monarsze*.

Gwarant prawa nie musi by¢ jednak jego zrédtem. Rozwazenie i defi-
nitywne rozwiazanie tego problemu jest o tyle wazne, ze decyduje o tym,
czy, jak uwazano tradycyjnie, moralnos¢ jest Zzrédlem prawa, czy tez pra-
wo zrédlem moralnosci? Kosciét zdecydowanie opowiada si¢ za tym
pierwszym stanowiskiem, uwazajac, ze drugie prowadzi do relatywizmu,
takze relatywizuje prawa czlowieka. Przyjgcie tego pierwszego stanowi-
ska jest niecodzowne, aby wszelki dialog na temat praw czlowieka miat
sens i byt autentycznym dialogiem®, a nie relacja generowana przez in-

“8 B. Szlachta, Konstytucjonalizm czy absolutyzm? Szkice z francuskiej mysli politycznej
XVI wieku, Krakéw 2005, s. 179.

4% Etyka autentycznosci narodzita si¢ pod koniec XVIII wieku i jest cecha charaktery-
styczna nowoczesnej kultury. Jesteémy autentyczni, gdy ,,odkrywamy wewnatrz nas to, czym
mamy si¢ staé, stajac si¢ tym — dajac wyraz mowa i uczynkiem temu, co w nas oryginalne”
(wlasne i twércze lub przemys$lane, zaakceptowane i zinterioryzowane — uwaga wiasna). Por.
C. Taylor, Kultura autentycznosci, ,,Znak” 48:1996, nr 5[492], s. 41, Jest to ekspresywne,
czyli dynamiczne okreslenie autentyzmu. Nam chodzi jednak o autentyzm procesu dialogo-
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zynierie spoleczne uczestnikow dyskusji na powyzsze tematy. Autentycz-
ny dialog bazuje bowiem na klasycznym, a zarazem potocznym, rozumie-
niu prawdy, jako zgodnos$ci mysli z rzeczywistoscia, zaklada zatem moz-
liwo$¢ obiektywnego poznania rzeczywistosci”® Drugim warunkiem au-
tentyzmu dialogu na temat praw czlowieka jest respektowanie wszystkich
warunkow dialogu, zar6wno warunké6w merytorycznych, moralnych, jak
i formalnych.

Sama wiedza prawnicza w takim dialogu nie wystarczy, zreszta poza
dialogami eksperckimi, o czym niebawem powiemy, nie ona jest najwaz-
niejsza. Konieczna jest takze dostateczna wiedza na temat samego dialo-
gu: czym dialog jest, jakie cele ma realizowa¢, jakie warunki w nim nale-
zy spelni¢, jakich niebezpieczenistw unikaé, ktére pluralistyczne uwarun-
kowania przezwycigzaé, a ktore wspieraé, w jakim klimacie duchowym
ma si¢ dialog realizowaé, jakim jezykiem w dialogu nalezy si¢ postugi-
wac i jaka metodyke postepowania stosowaé. Ta wiedza na temat dialogu
stanowi warunek podstawowy owocnego dialogu na temat praw czitowie-
ka. Innymi warunkami merytorycznymi w tym wzgledzie s otwarto$¢
i krytycyzm, kompetencja i odwaga intelektualna oraz rzetelno$¢ badaw-
cza i systematyczno$¢ dialogiczna®'. Wprawdzie sa to pewne, najczesciej
wrodzone, predyspozycje osobowe, gwarantujace merytoryczno$é dialo-
gu, ale w tym aspekcie, w jakim naturalne uzdolnienia zostaly ugrunto-
wane i pogiebione, nabywaja tez charakter sprawnosci moralnych. Do wa-
runkéw moralnych nalezatoby zaliczy¢: odniesienia nacechowane mito-
$cia do cztowieka, wiara w jego naturalne uzdolnienia i kreatywnos¢ oraz
zaufaniem wynikajacym z przeswiadczenia o dobrej woli i przychylnosci
uczuciowej, wlasciwe korzystanie z wolnosci i respektowanie wolnosci
innych, ksztaltowanie partnerskich odniesien poprzez dowartosciowanie
godnosci naszych partneréw i ich rdwnosci we wzajemnych relacg'ach, lo-
jalno$¢ i uczciwos$é, a takze roztropno$é, tagodnosé i cierpliwosé™. Nale-
zy jeszcze wspomnie¢ o warunkach formalnych, ktérych w kazdym dia-
logu trzeba przestrzega¢. Za warunki formalne musimy uznaé: przestrze-
ganie metodyki dialogowego postgpowania, odrzucenie wszelkich technik
manipulacyjnych, prakseologicznosé, czyli efektywnos$¢ dziatah, unikanie

wego. Wymaga on z jednej strony autentycznos$ci oséb w nim uczestniczacych, z drugiej za$
wypelnienia warunkéw i adekwatno$ci poczynan, przyj¢tych po zweryfikowaniu, dla tego
typu aktywnosci.

%0 por. J. Wal, Vademecum dialogu, Krakéw 1998, s. 31; J. W al, Poszukiwanie i komuni-
kacja prawdy w dialogu, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”, t. 1[56], Lublin 2009, s. 136 n.
Zgodno$¢ z rzeczywistoscia, nalezy dzisiaj rozumieé jako zgodno$¢ nie tylko 2z rzeczywisto-
§ciq realna, ale takze wirtualna.

51 Por. J. Wal, Vademecum dialogu...,s. 74 n., 85 n., 88 n.

52 por. tamze, s. 51 n., 78 n.
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efektownosci, albo inaczej méwiac spektakularyzmu®, przezwycigzanie
pokusy pospiechu, czy rezygnacj¢ z ostentacji i manifestacji pozorowanej
jednosci.

Roger Garaudy méwi o trzech podstawowych biedach wspolczesnej
cywilizacji, bledy te nalezy eliminowa¢ we wszelkich dialogach majacych
na celu humanizacj¢ ludzkosci, a wigc takze w dialogach na temat praw
czlowieka. Pierwszy blad to zredukowanie czlowieka do pracy i kon-
sumpcji. Drugi zasadza si¢ na zredukowaniu ducha do inteligencji. Trzeci
za$ wigze si¢ ze zredukowaniem nieskonczonosci do okreslonosci (bar-
dziej ilosciowej, niz jakosciowej)™.

Whniosek, jaki plynie z tej refleksji, jest jednoznaczny. Dialog na temat
praw czlowieka winien koncentrowaé uwage nie tylko na samym celu, ale
takze na srodkach, ktérymi do tego celu nalezy zmierza¢. Srodki zle, nie
tylko w znaczeniu moralnym, ale takze w aspekcie adekwatnosci (logicz-
nosci), a nadto skutecznosci, nie tylko nie u$wieca celu, ale takze nie
umozliwia jego osiagnigcia.

Dialog dotyczacy praw czlowieka winien obejmowaé trzy obszary
dziatania: jurydyczny, edukacyjny i duszpasterski. Dialog jurydyczny jest
dialogiem eksperckim, prowadzonym przez specjalistow z dziedziny pra-
wa. Prawnicy musza pamigtaé, ze wszystkiego nie da si¢ uregulowa¢,
a nawet taka regulacja mogtlaby sie¢ okazaé¢ szkodliwa dla zycia, ktore nie
powinno by¢ realizowane contra legem (wbrew prawu), ale czgsto prze-
biega praeter legem (obok prawa), i nie chodzi tu tylko o szeroko konce-
sjonowany przez prawo zakres swobdd obywatelskich, ale o fakt, ze pra-
Wwo nie jest w stanie wszystkiego przewidzie¢, co daje cztowiekowi moz-
liwosci rozwinigcia inwencji twdrczej, ¢wiczenia si¢ w operatywnosci,
czy urzeczywistniania samoograniczajacej si¢ wolnosci. Inaczej méwiac,
do kategorii waznych praw czlowieka, w obrgbie ochrony jego praw, na-
lezaloby dodaé wymég niekrgpowania ludzi nadmiernymi przepisami
i uregulowaniami prawnymi. Dialog edukacyjny na temat praw czlowieka
wiaze sie $cisle nie w sensie ogélnym z autorytetem pedagogicznym, ale
bardziej ze szczegbtowa kwestig praw ucznia do odpowiedzialnosci peda-
gogicznej>. Aby zaistnial prawdziwy dialog pedagogiczny, nie wystarczy

53 por. Johannes Paul I, Ansprache des Papstes bei der Begegnung mit der Osterrei-
chische Bischofskonferenz am 21. Junii 1998 in Wien. Wegbegleiter in bedrdngter Zeit, [w:]
Was Petrus uns gesagt hat.... Der dritte Pastoralbesuch von Papst Johannes Paul Il in Oster-
reich 19-21. Juni 1998, Kleinhain 1998, s. 89 n. Papiez uwaza, 2e np. wlaczanie do dialogu
mass mediéw czesto przeksztalca dialog w swoista gre¢, w ktérej trzecim elementem staje si¢
kibicujacy widz.

54 por. R. Garaudy, Pour un dialogue des civilisations. L'Occident est un accident, Paris
1977, s. 35.

35 Por. A. De la Garanderie, Le dialogue pédagogique avec I'éléve, Paris 1984, s. 111 n.
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przetamywanie rutynizacji zawodowej i czynne zaangazowanie w Zzycie
uczniéw. Nalezy takze zaprosi¢ uczniow do uczestnictwa w zyciu na-
uczycieli i oprowadzaé¢ ich niejako po witasnym duchowym wnetrzu,
w ktérym respektowanie praw cztowieka winno zajmowa¢ poczesne miej-
sce. Na inny problem zwiazany z dialogiem pedagogicznym zwraca uwa-
ge Marian Sniezynski, podkreslajac, iz proces edukacyjny musi mieé cha-
rakter integralny (faczy¢ nauczanie z wychowaniem, prac¢ z wypoczyn-
kiem, wiedzg¢, sztuk¢, moralno$¢ i sport traktowaé calosciowo), a nie
kompensacyjny (éwiczyé si¢ w kazdej z tych dziedzin oddzielnie)*®
Oczywiscie dla potrzeb studyjnych mozna te kwestie oddzielaé®’, ale
w sensie realizacyjnym winny stanowi¢ spdjna, harmonijna catosé.

Trzeba tez pamigtac, ze procesy edukacji dialogicznej i wychowania
do dialogu, czy wychowania do przestrzegania praw cztowieka, sa tylko
czgscig catosciowego procesu wychowania do dojrzatego cziowieczen-
stwa. Te same zasady obowiazujace w wychowaniu rodzinnym i szkol-
nym obowiazuja takze w wychowaniu spolecznym (spoteczeristwo wy-
chowujace) i w procesie samowychowania. Edukacja tego typu powinna
mie¢ charakter permanentny.

Ponad szkolnictwem wszystkich typow i szczebli tworzy si¢ dynamiczna sieé in-
stytucji ksztalcacych, obejmujaca juz dzi§ liczby uczestnikéw trudne do écislego
ustalenia [...}"

Autor dotyka w powyzszym stwierdzeniu nie tylko sprawy edukacji
permanentnej (ciaglej), ale takze rownoleglej (prowadzonej przez wiele
srodowisk). Dialog edukacyjny w zakresie praw cztowieka winien by¢ za-
tem dialogiem permanentnym i réwnolegtym.

Na tym miejscu trzeba jeszcze wspomnie¢ o duszpasterskim oddzia-
fywaniu w aspekcie praw czlowieka. W ankiecie przesytanej do biskupéw
diecezjalnych przed Visitatio ad limina (nawiedzeniem grobéw apostol-
skich w Rzymie) znajduje si¢ pytanie dotyczace duszpasterstwa praw
czlowieka. Oznacza to, iz respektowanie i promocja praw czlowieka win-
ny znajdowaé¢ w duszpasterstwie spolecznym Kosciola wiasciwe miejsce.
Wiaza si¢ one bowiem z postulowang przez soborowa Konstytucj¢ dusz-
pasterska o Kosciele potrzeba personalizacji i socjalizacji czlowieka®

5 Por. M. Sniezynski, Sztuka dialogu — teoretyczne zafozenia a szkoina i akademicka
rzeczywistosé, Krakow 2008, s. 15.

7 Takim przykladem studyjnego rozdzielenia moze byé publikacja: J. Simonides, Wy-
chowanie dla pokoju, Warszawa 1980.

8 R. Wroczynski, Edukacja permanentna. Problemy — perspektywy, Warszawa 1976,
5. 252.

%% Por. Sobér watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélcze-
snym, 60.
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Taki dialog duszpasterski, chociaz dotyczy spraw doczesnych, ma row-
niez range¢ dialogu zbawienia, bo personalizacja i socjalizacja cztowieka
decyduja o jego £romocji ludzkiej, a wigec odgrywaja istotng role w daze-
niu do swietosci~ .

Dialog na temat praw cztowieka nalezy zaliczy¢ do dialogéw kulturo-
wych. Leo Karrer nawiazujac do ewangelicznej wypowiedzi Chrystusa
(por. Mt 9, 17), podkresla, ze dialogi takie nie tylko stosuja nowe buktaki,
ale tez wlewaja do nich nowe wino® Nowym buklakiem w podejsciu do
poruszanego przez nas tematu jest metoda dialogu. Nowym winem samo
zagadnienie praw czlowieka. Zaréwno dialog, jak i zagadnienie praw
czlowieka wystepuja w historii ludzkosci od dawna, czyli od poczatku ro-
dzenia si¢ $wiadomosci relacyjnosci bytu ludzkiego i spotecznego charak-
teru natury ludzkiej, ale rownoczesnie sg to sprawy nowe, bo ich doprecy-
zowanie dokonalo si¢ w ostatnich czasach. W ten sposob tacza one nieja-
ko w sposéb biblijny to co stare z nowym — vetera et nova (por. Mt 13,
52). Prawa cztowieka stajac si¢ tematem dialogu teologii, filozofii i nauki
(zwlaszcza jurysprudencji), nie tylko demaskujg bezbarwnos¢ (cztowiek
bez wilasciwosci) i ironiczno$¢ (czlowiek duchowo bezdomny) ludzi
postmodernizmu, ale sprawiaja roOwniez, ze coraz bardziej spelniamy
wymagajace kryteria homo interpretans (cztowieka interpretujacego) et
eligens (dokonujacego odpowiedzialnych wyboréw)®2.

THE DEFENSE AND PROMOTION OF HUMAN RIGHTS IN DIALOGUE

Summary

The article addresses the problem of the defense and promotion of human rights in dia-
logue. The defense and promotion of basic human values, including human rights, are so es-
sential that they have become an integral part of dialogue. In the debate on the theme of human
rights, divine laws should be taken as a starting point, since according to believers, human
laws have their origin in nature created by God Himself. The next stage of reflection presents
briefly the development of human rights, their characteristic features, a range of entitlements
and duties and shows the main spheres of dialogue in the field. The framework of dialogue in-
cludes reflection on natural law and the problems of systematization, integration, hierarchy
and the application of human rights. The further part of the article focuses on a practical orien-

% Por. J. Wal, Rola dialogu w zyciu Kosciota, [w:] Teologia pastoralna, t. 1 Teologia pa-
storalna fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 193.

S Por. L. Karrer, Dialog oder Polarisierung in der Kirche seit dem Il. Vatikanum, [w:]
Dialogische Kirche — Kirche im Dialog, hrsg. von J. Pfammatter, E. Christen, Freiburg
Schweitz 1996, s. 76.

2 por. T. Sierotowicz, Nauka i wiara — przestrzer dialogu. Obrazy $wiata jako prze-
strzen dialogu pomiedzy naukq i teologiq, Tarnéw 1997, s. 256 n.
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tation of dialogue related to human rights. A definition of dialogue — comprehensive and ac-
ceptable in the academic world — should be assumed; conditions imposed by dialogue need to
be fulfilled. Moreover, the means appropriate from logical, ethical and praxeological points of
view need to be applied. Dialogue concerning human rights should be conducted on the level
of experts (legal-theoretical dialogue) as well as on an ordinary level (educational and pastoral
~ practical dialogue).

The dialogue constitutes an important stage of departure from dullness and irony of
postmodern human existence; it approaches komo interpretans (man as intepretor) et eligens
(a person able to make responsible choices).



