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BIBLIJNY MODEL EWANGELIZACJI
Propozycja dla formacji §wieckich w Kosciele prawoslawnym

~AGGIORNAMENTO” SOBORU OGOLNOPRAWOSLAWNEGO

Kosciot prawostawny dostrzega potrzebg dialogu ze $wiatem, wyjscia
do $wiata, ktdry rzadzi si¢ prawami czg¢sto zgola odmiennymi od tych, ja-
kie panuja w Krolestwie Bozym. Wynika to z analizy tekstow autorow
Kosciota prawostawnego. Taka potrzeba dostrzezona zostala przed laty
w Kosciele katolickim i doprowadzita do soboru watykanskiego II. Do
dzi$ duch i nauka tego soboru wciaz inspiruja zyciem Kosciota katolic-
kiego, ktory podjal jego wezwania, odczytujac na nowo swe korzenie. Re-
forma soborowa objeta wiele dziedzin zycia Ko$ciota.

Tym doswiadczeniem moga katolicy dzieli¢ si¢ z Kosciotem prawo-
stawnym, ktory od lat przygotowuje si¢ do soboru. Cho¢ w ogéle trudno
powiedzieé, czy taki sobér bedzie miat miejsce, czy tez bardziej synod
powszechny. Nie podejmujac w tym miejscu kwestii zwiazanych z sama
kwalifikacja teologiczna pojecia ,,sobdr”, ktére to pojecie ma wiele ko-
notacji i jest inaczej rozumiane przez Kosciét prawostawny, warto do-
strzec i rozwinaC poszczegdlne problemy, ktére maja by¢ przedmiotem
soboru.

W opracowaniu ks. T. Kaluznego (ksig¢dza katolickiego), na liscie tema-
tow Soboru Ogélnoprawostawnego przyj¢tych przez Konferencje Ogol-
noprawostawna na Rodos (1961)1, w dziale II: ,,Kult swigty”, umieszczo-
ny zostal, w punkcie C, zapis méwiacy o pelniejszym udziale swieckich
w liturgii i w catym zyciu Kosciota. Kolejny punkt D, méwi o konieczno-
Sci przestudiowania (znalezienia) stosownych srodkéw stuzacych do pod-
trzymania i oZywienia zycia liturgicznego w Kosciele prawostawnym?.

! Tekst francuski: La I Conference Panorthodoxe de Rhodes [1961], Cataloque des thémes
du pro-synode projeté, ,Istina” 9:1963, nr 1, s. 49-53.

2 Por. T. Katuzny, Nowy Sobér Ogélnoprawostawny. Natura, historia przygotowan, te-
matyka, Krakéw 2008, s. 392.
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Miedzyprawostawna Komisja Przygotowawcza Swigtego i Wielkiego So-
boru (Chambésy 1971) zajg¢ta si¢ sformutowaniem prawostawnego stano-
wiska w odniesieniu do tematu: Pelniejszy udziat swieckich w liturgii
i calym zyciu Kosciota® Z kolei IV Ogolnoprawosiawna Konferencja
(Chambesy 1968), ktéra omawiata problemy majace by¢ przedmiotem
Swigtego i Wielkiego Soboru Prawostawnego, podjela jednomyslnie
decyzje odnosnie do tematéw tegoz Soboru. Zagadnienie pelniejszego
udzialu $§wieckich w liturgii i w catlym zyciu Kosciota miato by¢ przed-
miotem szczegdlnego badania teologicznego i studium Kosciotéw*.

W procesie ksztaltowania si¢ listy tematéw, jakie Sobdr Ogdlnopra-
wostawny miatby podejmowaé, pojawita si¢ tez propozycja bedaca owo-
cem nieoficjalnego spotkania teologow prawostawnych (Chambésy
1972), a obejmujaca zagadnienie ozywienia charyzmatéw’

Wiaze si¢ to niejako z tematem uj¢tym przez Konferencj¢ Ogdlnopra-
wostawna na Rodos (1961) w grupie zagadnien zatytulowanych: Wiara
i dogmat, dotyczacym powszechnej $wiadomosci Kosciota®

A zatem uprawnione wydaje si¢ wnioskowanie, iz formacja $wieckich
do ich odpowiedzialnego udziatlu w zyciu Kosciota prawostawnego jest
zadaniem, jakie Koscidt ten sobie stawia. Nie mozna oczywiscie powie-
dzieé, iz rzeczywisto$¢ taka jest zupelnie nieobecna, swieccy majg swoj
udzial w zyciu Kosciota, cho¢ zamiarem Soboru jest poglebienie tego
zaangaZowania wypracowanie nowych metod formacji. Formacja taka
musi odbywaé si¢ w kontekscie powszechnej $wiadomosci Kosciota,
z uwzglednieniem charyzmatéw, jakich Duch Swiety udziela indywidual-
nie, ale dla dobra Ciatla, jakim jest Kosciét.

KONSTANTY (STALE) PRAWOSLAWIA

Dla Kosciota prawostawnego zawsze priorytetem byto zachowa¢ de-
pozyt wiary w catej tradycji przekazywanej od pierwszych wiekéw chrze-
$cijanstwa. Je$li mowi sie o odnowie, to trzeba zastrzec, ze pewne zasad-
nicze kwestie, charakterystyczne dla prawostawia, sa niezmienne i stano-
wia swoisty azymut dla pewnych zmian, a zarazem konstanty.

Kosciét prawostawny mowiac o Bogu i cztowieku, a takze o Kosciele
i zyciu duchowym chrzescijanina, stosuje metod¢ apofatyczna w teolo-
gii. Poznanie tej metody jest kluczem do zrozumienia sposobu gloszenia

3 Por. tamze, s. 452.
4 Por. tamze, s. 485.
5 Por. tamze, s. 272.
$ Por. tamze, s. 391.
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kerygmatu i przekazu wiary przez prawoslawnych. Teologowie prawo-
stawni uwazaja, iz kazde twierdzenie teologiczne musi mie¢ zalozenie,
ze ludzkie sformulowanie nie jest w stanie odda¢ prawdy o Bogu, gdyz
przekracza On ludzkie kategorie myslenia. Ponadto istotne jest rozroznie-
nie migdzy madroscia wieczna i niezmienna, jaka jest Bég, a ,,madroscia
$wiata”, ktérej ta pierwsza jest zrodtem’ Dlatego tez cztowiek nigdy nie
bedzie méglt o Bogu wiedzieé i powiedzied tego, jaki On w istocie jest.

Chrzescijanska tradycja wschodnia wiaze si¢ z pewnym sposobem
przyjmowania, rozumienia i przezywania wiary. Ré6zni si¢ ona od tradycji
Zachodu, gdyz chrzescijanin Wschodu ma wiasny styl odczuwania i ro-
Zumienia, a zatem rdwniez oryginalny sposdb przezywania swej wigzi
ze Zbawicielem. W Kosciele prawosiawnym gtéwnym Zrédtem wiary
jest Pismo Swigte przezywane w wymlarze Ilturgu Wchodzi ono w skiad
Tradycji Swigtej, ale zajmuje w niej i wobec niej miejsce nadrzgdne®
Prawostawie uznaje Tradycj¢ wyrazona w sposob szczegdlny w uchwa-
fach siedmiu pierwszych soboréw powszechnych (nicejskiego — 326 r.,
konstantynopolitaniskiego — 381 r., efeskiego — 431 r., chalcedofiskiego —
451 r., konstantynopolitanskiego II — 553 r., konstantynopolltansklcgo III
— 680 r., nicejskiego II — 787 r.). Nie uznaje natomiast pdzniejszych orze-
czen dogmatycznych, przyjmowanych w Kosciele katolickim w spra-
wie czys$éca, prymatu i nieomylnos$ci papieza, Niepokalanego Poczecia
i Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny. Duchowy i teologiczny cha-
rakter tego Kosciola mozna zdeﬁmowac za pomoca trzech elemen-
téw: Tradycja, Sobory i Ojcowie’ Objawienie Boze dane jest w llturgu
a w prawostawnej tradycji liturgicznej w catosci zostata zachowana pier-
wotna jej struktura i duch. W liturgii zawiera si¢ cale do$wiadczenie
chrzescijanstwa. W Kosciele prawostawnym 1stmejq silne przekonania, ze
_|esl| nauczanie wychodzi poza Swigta Liturgie i zycne sakramentalne,
wowczas gubi si¢ obraz Zbawiciela. Dlatego tez, gdy méwi si¢ o zaanga-
zowaniu spotecznym i dzialalnosci Kosciola prawostawnego w $wiecie,
trzeba pamigtaé, iz wlasnie Boska Liturgi¢ nalezy traktowaé jako program
spoleczny Kosciota prawostawnego. Rosyjski poeta i mysliciel A. S. Cho-
mlakow konstatowat: ,,Ten tylko rozumie Kosciél, kto rozumie jego Li-
turglq

W teologii prawostawnej mocno podkreslane jest znaczenie Boskiej
Liturgii w dawaniu $wiadectwa. Ten, kto zyje Eucharystig, kto prowadzi

TPor.Z. J.K ijas, Przebostwienie cziowieka i $wiata, Krakéw 2000, s. 20.
® Por. Por6wnanie wyznaf: rzymskokatolickiego, prawostawnego, ewangelicko-augsburs-
kiego, Warszawa 1988.
®Por. Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytar o ekumenizm, Krakéw 2004, s.. 135.
' por. Metropolita Sawa (Hrycuniak), Eucharystia, [w:] Prawostawie. Swiatlo wia-
ry i zdrdj doswiadczenia, red. K. iJ. Lesniewscy, Lublin 1999, s. 221.
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autentyczne zycie chrzescijanskie, bedace owocem komunii z Chrystu-
sem, ten daje najlepsze §wiadectwo. W ten spos6b Eucharystia postrzega-
na jest jako forma swiadectwa i metoda misji Kosciota we wspéiczesnym
Swiecie. Cel zawarty w sprawowaniu Boskiej Liturgii w réznych jezy-
kach, poza eschatologicznym znakiem, staje si¢ tez Zrédlem inspiracji dla
Kosciota prawostawnego i swiadectwem dla nieprawostawnych. Dlatego
juz samo odprawianie Eucharystii jest dzialaniem misyjnym czy ewange-
lizacyjnym. Jest ona kontynuowana w Zyciu, stajac si¢ Swieta Liturgia
wierzacych. Sobér Biskupéw Rosyjskiego Kosciota prawostawnego, kto-
ry zebral si¢ w Moskwie w dniach od 29 listopada do 2 grudnia 1994 roku
poswigcit sprawie misji specjalny dokument: O prawostawnej misji we
wspélczesnym swiecie. Podejmuje on kwestie oddziatywania misyjnego
liturgii prawostawnej''. To wiasnie Boska Liturgia zawiera w sobie mo-
tywacjg, metode i cel misji. Wzywa do nawrdcenia, do przemiany zycia.
Ideat religijno-estetyczny jest na tyle silny i traktowany pryncypialnie
w prawostawiu, ze etyka prawostawna stwarza pewnga trudnos¢. W trady-
cji bizantyjskiej nigdy nie wystgpowala silna skionnos¢ do budowania
systemow etyki chrzescijanskiej, ale tez Kosciota nie traktowano jako
zrédta autorytatywnych wypowiedzi na temat zachowania si¢ chrzescijan.
Wezwanie do doskonatosci i swigtosci bylo zawsze bardzo zywe i aktual-
ne, ale nie wiazano tego z jakims$ systemem etycznym. W ten sposob, jak
zauwaza Meyendorff, wschodnie chrzeécijanstwo réznito si¢ od legalizmu
katolickiego oraz relatywizmu nowoczesnej etyki sytuacyjne;j'.

BIBLIINY MODEL EWANGELIZACIJI

Potrzeba odnowy sposobu przekazu przestania, jakie kieruje Koscidt
do swiata i do poszczegolnego cztowieka, jest dobrym sygnatem. Ta po-
trzeba zmusza do powrotu do zrddet chrzescijaristwa. Analizujac Dzieje
Apostolskie, ukazujace rozwdj i zycie pierwotnego Kosciola, a takze Li-
sty $w. Pawla, mozemy zauwazy¢ i wyodrebnié¢ pewne filary ewangeliza-
cji. Trzy komponenty zalezne od siebie i wzajemnie si¢ przenikajace: ke-
rygmat, charyzmat, koinonia.

Kerygmat, ktory okre$li¢ mozna jako serce ewangelizacji, gdyz jest
oglaszaniem Jezusa umarlego, zmartwychwstalego i uwielbionego —
Zbawicielem, Panem i Mesjaszem;

" Por. P. Przeciszewski, Koncepcje ewangelizacyjne rosyjskich prawostawnych, ,Et-
hos™ 8:1995, nr 30-31, s. 179.

12 por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk,
Warszawa 1984, s. 226 n.
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Charyzmat, bedacy znakiem wiernosci Pana, pozwalajacy doswiad-
czy¢, ze On prawdziwie zmartwychwstat i zyje. Ewangelizacja dokonuje
si¢ z moca Ducha Swigtego, poprzez charyzmaty naturalne (talenty i zwy-
czajna stuzb¢ cztlowiekowi, podejmowana z radoscia i mitoscia) oraz nad-
naturalne (postuge uwalniania, uzdrawiania i czyny mocy);

Koinonia, ktdra jest owocem ewangelizacji i sSrodowiskiem, w ktérym
si¢ zyje Krélestwem Bozym. Powstawanie wspélnot zaangazowanych
w Kosciele, w ktorych zyje si¢ mitoscia.

Kerygmat

Termin ,kerygmat” jest formg greckiego rzeczownika knpuype (ke-
rygma), ktéry oznacza przekaz ustny — obwieszczenie, nawolywanie, nau-
czanie przez publicznego postanica. W zrédtach biblijnych oraz patrys-
tycznych terminem tym oznaczano przede wszystkim gloszenie Dobrej
Nowiny badz jej tresé, czyli nauke Jezusa Chrystusa dana Kosciolowi.
Zasadniczym przedmiotem kerygmatu jest oczywiscie Jezus Chrystus
i Jego Ewangelia.

Kerygmat opisuje tres¢ gloszonego oredzia, jak i sam akt gloszenia:
»A mowa moja i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzacych prze-
konywaniem stéw madrosci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy”
(1 Kor 2, 4). Terminy: ,,mowa moja” i ,,gloszenie moje” sa synonimiczne
1 znacza to samo, co ,,Ewangelia nasza” w 1 Tes 1, 5. Dla $w. Pawia sto-
wo ,kerygmat” oznacza caloksztalt przepowiadania, ktérego podstawa
jest dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa'?

W swym istotnym rdzeniu kerygmat zawiera informacj¢ oraz wezwa-
nie do decyzji, ktéra wprowadza w inicjacje'. Odpowiedzia na informa-
cj¢ jest wiara, wyrazajaca si¢ w decyzji nawrdcenia. Jednak kresem, do
ktérego zdaza wiara jako odpowiedZ na propozycj¢ kerygmatu, nie jest
tylko wiedza, wyrazajaca si¢ suma sformutowan katechizmowych czy tez
teologicznych. Kerygmat zakiada jednos¢ czlowieka z Glowa Kosciola,
z Chrystusem. Wiara jest wi¢c przyj¢ciem Jezusa Chrystusa jako rzeczy-
wistego Pana czasu i przyj¢ciem prawdy, ze w Jezusie czlowiek otrzymu-
je nowa jako$é swego istnienia. A wigc z kerygmatu plynie zobowiazanie
oraz przywilej. Sw. Pawel gloszac Jezusa, nie tylko o Nim opowiada, nie-
jako ,,podaje informacje¢”, ale czyni to w sposéb zobowigzujacy stucha-

3 Por. R. Rubinkiewicz, Nowotestamentalna idea przepowiadania, ,,Seminare” 3:1978,
s. 46-47.
" Por. F. Draczkowski, Informacja w stuzbie kerygmatu, ,,Anamnesis” 7:2001, nr 1

s.31n.
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czy, wzywa do konkretnej decyzji: ,,Uwierz w Pana Jezusa, a zbawisz
siebie i swéj dom” (Dz 16, 31).

Pierwsza mowa kerygmatyczna, wygloszona przez sw. Piotra, zawiera
gléwny temat, jakim jest zmartwychwstanie Jezusa, uzasadnione proroc-
twem Joela oraz cytatami z psalméw mesjanskich (por. Dz 2, 14-39).
Skutkiem tego gloszenia jest pytanie sluchaczy o osobiste decyzje, jakie
winni podjac. Zostali wezwani do metanoi i do przyjecia chrztu. To z ko-
lei zaowocuje odpuszczeniem grzechéw oraz otrzymaniem Ducha Swie-
tego, do czego powolani sa nie tylko Zydzi, ale i poganie. Za sprawa ke-
rygmatu staje si¢ faktem powszechnosé ludu Bozego.

We wszystkich kolejnych mowach i $wiadectwach apostoléw beda-
cych zapisem autora Dziejow Apostolskich wyrézni¢ mozna centralng
prawde kerygmatu — fakty paschalne: ukrzyzowanie, Smieré i zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa. Sw. Marek dokonuje nawet utozsamienia
Jezusa Chrystusa z trescig Ewangelii, u ktoérego ebayyéiiov (euangelion)
jest ekwiwalentem Chrystusa: ,,Bo kto chce zachowac¢ swoje zycie, straci
je; a kto straci swe zycie z powodu Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk
8, 35; por. Mk 1, 1).

Zbawienie zapowiadane przez prorokdéw otrzymuje swa realizacje
w osobie Jezusa Chrystusa i to On jest Dobra Nowing wprowadzajaca ra-
dykalna zmiang w zyciu ludzi. Zycie Jezusa gloszone bylo jako ,,niezwy-
kte czyny, cuda i znaki” (Dz 2, 22), poprzez ktére Jezus byt narze¢dziem
Boga. Stowa te ukazujg rézne aspekty dziatalnosci Jezusa: duvapig ozna-
cza czyny przewyzszajace sily natury, tépog — to cud wzbudzajacy po-
dziw, natomiast onpetov — znak wskazujacy na dowdd prawdziwosci gio-
szonej nauki'® Znaki sa obecne réwniez w postudze apostotéw. Gdy Je-
zus im rozkazat ,,is¢ na caly $wiat i glosi¢ Ewangeli¢” zaraz dodat, ze
,beda im towarzyszyé znaki” (Mk 16, 15—18). Réwniez §w. Pawet dekla-
ruje swa gotowos$é na przyjgcie calej konsekwencji, jaka plynie z glosze-
nia kerygmatu: ,,Bo ja nie wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona moca
Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1, 16).

W kerygmacie apostotéw $mieré byta interpretowana jako zamierzona
w planach Bozych, co okre$lano stowami: ,,wola, postanowienie, przewi-
dzenie Boze” (Dz 2, 23). Miescila si¢ w odwiecznych Bozych postano-
wieniach i wywotata odpowiedZ Boga, a bylo nia wskrzeszenie Jezusa:
dviatnut (por. Dz 2, 24). Bég dopuscit smieré swojego Syna i On przy-
wrocit Go do zycia. Dawca Zycia — dpxnyo¢ th¢ {wfic — nie mégt pozo-
sta¢ pod wladza $mierci. Zmartwychwstanie ukazane zostaje w Swietle

5 Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia
gloszenia stowa Bozego, Czgstochowa 1989, s. 52.
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faktéw historiozbawczych. Fakty paschalne naleza do eonu eschatolo-
gicznego, czyli do rzeczywistosci juz obecnej, ktora jednak dopeini si¢
przy Paruzji.

Aby przekona¢ stuchaczy o historiozbawczym znaczeniu faktow zwia-
zanych ze $miercia i zmartwychwstaniem Jezusa, apostotowie odwotywa-
li si¢ do dowodoéw biblijnych. Pointa kerygmatu sg tytuly nadane Jezuso-
wi: ,,Pan i Mesjasz” (Dz 2, 36). Przez fakty paschalne Bég ukazat Jezusa
wiasnie Panem i Mesjaszem. On jest trescia kerygmatu — Jezus Chrystus,
i tylko On moze pociagnaé czlowieka do siebie. Pierwotne przepowia-
danie koncentrowalo si¢ wokot Jezusa i Jego zbawczych czynoéw. Nie
przedstawiano niewierzacym teorii, moralno$ci ani dogmatyki, lecz zywa
osobg Jezusa. Gloszono, ze konsekwencja Jego Smierci, zmartwychwsta-
nia i uwielbienia bylo uwolnienie czlowieka od grzechu. Sw. Pawel
streszcza to w jednym zdaniu: ,,On to zostal wydany za nasze grzechy
i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4, 24).
Wszyscy gloszacy te prawdy byli §wiadkami, doswiadczyli tego, o czym
moéwili. Dobra Nowing mozna glosi¢ tylko wowczas, gdy doswiadczyto
si¢ $mierci, zmartwychwstania i uwielbienia Jezusa. Sw. Pawetl w spos6b
szczegllny stal si¢ Swiadkiem tej prawdy: ,ukazal si¢ takze i mnie”
(1 Kor 15, 8).

Celem kerygmatu, ktory glosili apostotowie, jest zapoczatkowanie
wiary i nawrdcenia, tj. globalnego przyj¢cia or¢dzia chrzescijanskiego,
a takze przygotowanie do przyjecia chrztu.

Kazdy chrzescijanin ochrzczony w dziecifnstwie musi ostatecznie sta-
na¢ przed faktem osobistej decyzji, osobistego zaakceptowania rzeczywi-
stosci Paschalnego Misterium. Jesli taki moment nie nastapi, to moze
uznac siebie za praktykujacego, ale w gruncie rzeczy niewierzacego. Dla-
tego ma sens gloszenie kerygmatu ochrzczonym, tym ktérzy do kosciota
chodza z tradycji i wychowania, a jednak nie zinterioryzowali prawd wia-
ry. Obiektywng prawde cztowiek poznaje przez pryzmat wiasnych uzdol-
nien, doswiadczen czy przezy¢. Patrzac z tej perspektywy, mozna powie-
dziec, iz jest jeden Chrystus i wiele obrazéw Chrystusa w sercach i umy-
stach chrzescijan, jedna Ewangelia i wiele jej interpretacji. Do zbawienia
nie wystarcza znaé obiektywna prawd¢ Ewangelii. Zbawia tylko Ewange-
lia zinterioryzowana i osobiscie przez czlowieka przyjety Jezus Chrystus.
Dlat&go gtoszenie Go chrzescijanom, ludziom formalnie wierzacym, ma
sens

W centrum wiary i kultu prawostawia pozostaje Pascha, w catej cia-
glosci z pierwotnym Kos$ciotem. Zmartwychwstanie Chrystusa stanowi

16 por. W. Granat, Personalizm chrzeécijariski, Poznan 1985, s. 600 n.
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centralng prawde kerygmatu biblijnego, ale tez zycia calego Kosciota
prawostawnego. Wiara w zycie przemieszane z wieczno$cia, w site zmar-
twychwstania jest dla $wiata, dla naszej cywilizacji ratunkiem i jedyna
perspektywa, by nie popas¢ w nihilizm. Dlatego Kosciét prawostawny
z cala wyramstosmq widzi potrzeb¢ $wiadczenia o zmartwychwstaniu
Chrystusa'’

Prawostawna liturgia zawiera w sobie i przekazuje wiarg¢, moc, pigkno
i sit¢ kerygmatu. Przekazuje informacje, bedaca trescig kerygmatu, ale tez
wezwanie do wznoszenia si¢ ku Bogu. Choé Sergiej Butgakow twierdzi,
iz sama liturgia na tyle obfituje w elementy dydaktyczne, ze nie ma wrecz
koniecznosci gloszenia szczegdlnych kazan, to jednak kaznodziejstwo jest
obecne i zajmuje wazne miejsce’®

Charyzmat

Charyzmaty to dary duchowe dane Kosciotowi dla ewangelizacji,
osiagajace swa pelni¢ w sakramentach. Istnieje réznorodnos¢ i wielos¢
charyzmatow, ktéra odpowiada réznorodnosci i wielosci postug w Ko-
Sciele. Chrystus obdarzyt swe Ciato — Kosciot pe{mq débr i srodkéw zba-
wienia, a Duch Swigty ozywna go swymi darami i charyzmatami, uswig-
cajac go i stale odnawiajac'® Charyzmaty nie sa udzielane osobie dla
jej prywatnego uzytku, lecz wspoélnocie — koinonii. Objawiaja si¢ we
wspoélnocie i we wspolnoc1e nastgpuje rozeznanie ich prawd21wosc1 Sa
znakiem obecnosci i mocy Ducha Swigtego we wspdlnocie i $wiadcza
o _]C_] otwartosci na Jego prowadzenie. Jednak gtéwnym znakiem obecno-
sci Ducha Swu;tego jest nade wszystko charyzmat mitosci i jednosci, co
stanowi rowniez wazne kryterium w ksztaltowaniu mentalnosci ekume-
niczne;j.

Charyzmat (charisma) w prawostawiu jest zwiazany z hierarchiczno-
$cia, zawsze tlumaczony jest w kontekscie Kosciota. Teologia prawo-
stawna nie podejmuje rozwazan na temat charyzmatu jako indywidual-
nego daru. W Kosciele prawostawnym pojqcie faski, okre$lane greckim
slowem yxapig (charzs) oznacza ide¢ o$wiecajacego pigkna, dobrowolny
dar, przychylno$¢ i harmoni¢®. Stowo xapig zostato przettumaczone na

7 por. O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchq ekumenicznym Bartlo-
miejem I, ttum. J. Dembska, M. Zurowska, Warszawa 1998, s. 75.

8 por. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawosiawnego, ttum. H. Pa-
procki, Bialystok—Warszawa 1992, s. 151 n.

% por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, 18.

20 A Monk of the Eastern Church, Orthodox Spirituality. An Outline of the Orthodox As-
cetical and Mystical Tradition, New York 1987, s. 24.
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Jezyk staro-cerkiewno-stowianski jako 6nazodame, ktére oznacza dobry,
pomysiny badZ szlachetny (6aaz0w) dar, dobrodziejstwo i przychylnosé.
W Biblii rosyjskiej (tumaczenie synodalne) stowo ,,charyzmat”, ktdre sw.
Pawet stosuje w odniesieniu do Tymoteusza, ttumaczy si¢ jako dapoean-
ue (1 Tm 4, 14) oraz oap Boowcuii (2 Tm 1, 6).

Rosyjski teolog S. Bulgakow uzywa okreslenia ,,charyzmatyzm” i wy-
jasnia, iz w rozumieniu prawostawnym jest on s$cisle zwigzany z hie-
rarchia. Hierarchia stanowi jedyne postugiwanie charyzmatyczne w Ko-
Sciele, ktére ma trwale znaczenie i przez swoja obecno$é uzupeinia brak
charyzmatyzmu nadzwyczajnego?'. Tak rozumiany ,,charyzmatyzm” jest
wiasciwy hierarchii i stanowi podstawg sakramentow.

Duch Swiety dziata w poszczegélnych osobach. Tajemniczo przejaw1a
si¢ Jego dziatanie w ludzkich talentach i uzdolnieniach. W rozeznaniu
Ducha stuza cziowiekowi rozum, sumienie i jasne rozeznanie. Duch
Swigty rozwija i o§wieca rozum cziowieka, a talent zaangazowania du-
chowego mozna straci¢ lub skierowaé¢ w niewlasciwa strong¢. Apostotow
Duch SwiQty poprowadzit ku przepowiadaniu Ewangelii. W tym momen-
cie rodzi si¢ Kosciot, ktory 2przepow1ada tzn. glosi Chrystusa ukrzyzowa-
nego i zmartwychwsta%ego

Tradycja wschodnia czgsto wskazuje na przebdstwienie, ktore jest
owocem dziatania Ducha Swigtego. Do przebdstwienia, czyli uczestnic-
twa w Zyciu samego Boga, wezwany jest kazdy chrzescijanin. W liturgii
bizantyjskiej podczas sprawowania Eucharystii, po przyjeciu Komunii sw.
wierni wyznaja: ,,Zobaczylismy $wiatlo prawdziwe, przyj¢liSmy Ducha
niebieskiego, znalezli§my wiare prawdziwa, nierozdzielnej Tréjcy kia-
niamy si¢: Ta bowiem nas zbawita”. Przyjecie Ciata i Krwi Panskiej
przemienia chrzescijanina tak, ze zachowuje si¢ on jak Piotr, gdy zoba-
czy! Przemienionego Pana. Nie wiedzac, co nalezy powiedzie¢, rzekl:
»Panie, dobrze nam tu by¢” (Mt 17, 4). Teologia prawostawna uczy bo-
wiem, ze to nie Chrystus przemienit si¢ na gérze Tabor wobec uczniéw,
ale to uczniom na chwilg otwarly si¢ oczy i zobaczyli Jezusa takim, jaki
zawsze byl. A zatem laska Chrystusa jest zawsze z czlowiekiem i dzigki
temu Bog takze w zyciu przyszlym bedzie nieustannie zaskakiwat przebo-
stwionego cztowieka, a widzenie Boga ,twarza w twarz i samo prze-
bywanie w niebie z aniotami i $wietymi nie bgdzie nuzace®. Duch Sw1¢ty
prowadzi chrzescijanina do przebdstwienia, a wigc w rozumieniu Ko-

2' 5. Butgakow, Prawosiawie..., s. 53.
2 Por. A. Mien, Wierze w Boga. Katechezy o Nicejsko-konstantynopolitariskim Symbolu
Wtar2y tlum. W. M. Korzyn, Warszawa 2003, s. 76-79.
Por. G. I. Mantzaridis, Przebdstwienie czfowieka. Nauka swietego Grzegorza Pala-
masa w $wietle tradycji prawostawnej, hum 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 127-129.
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Sciota prawostawnego jest to wyraz charyzmatycznosci kazdego czlowie-
ka. Charyzmat, dany konkretnemu czlowiekowi, objawiajacy si¢ w rézny
sposéb stuzy catemu Kosciotowi i ostatecznie stuzy temu, by cztowiek
doswiadczyl przebdstwienia.

Koinonia

Koscidt istnieje zawsze jako wspdlnota, gdyz wspdlnota jest sam Boég.
Dla natury Kosciota punktem odniesienia jest Bozy sposdb istnienia jako
komunia jednosci w wielosci. Kos$ciét jako koinonia nie jest wigc produk-
tem socjologicznego lub etycznego doswiadczenia ludzi, ktérych tacza
wspdlne przekonania w sprawach wiary®*. Kosciét, jako koinonia, rozu-
miana zaréwno w aspekcie powszechnosci, jak tez lokalnej wspdlnoty,
jest owocem gloszonego Stowa, skutkiem przyjetego kerygmatu.

Prawostawna koncepcja Kosciota ma charakter trynitarny, chrystolo-
giczny, pneumatologiczny, kosmiczny i eschatologiczny. Dlatego tez Ko-
$ci6t prawostawny okresla sie jako zywy ,,obraz” (ikone) Tréjcy Swigtej.
I inaczej Boga nie mozna poznaé jak tylko w jednosci Trzech Os6b®. Ko-
sciot, jako spotecznosé ludzi, jest koinoniq w Bogu i z Bogiem. W bizan-
tyjskim jezyku liturgicznym okreslenie koinonia jest wyrazeniem okresla-
jacych obecno$¢ Ducha Swigtego w spolecznosci eucharystycznej. Jed-
nos¢ urzeczywistniana w eucharystycznej koinonii jest darem Ducha
Swigtego i to On sam ja tworzy, czyniac spotecznosé swigtych i stale ja
odnawia®

W strukturze Kosciota prawostawnego zachowana jest wielo$¢ Ko-
$ciotéw autokefalicznych, wynikajaca z rozwoju wydarzen i uwarun-
kowan historycznych. Réznorodnosé jezykdéw i kultur stanowi swoiste
bogactwo. Podobnie jak z wielu glosow powstaje symfonia, tak Kosciol
pozostaje z gruntu jeden w swym dogmacie i w sakramentach, jako nie-
wzruszona koinonia®’ Kosciot dany jest po to, aby cztowiek w tym $wie-
cie doczesnym widzial $wiat, ktéry ma nadej$¢, i przezywat go w Chry-
stusie.

Dla prawostawnych liturgia jest wstgpowaniem Kosciola do Kréle-
stwa Bozego, co stanowi podstawowy warunek chrzescijanskiej misji
w $wiecie. Obrazuje ona apofatyczng teologi¢, wyrazajaca konieczno$¢

2 Por. R. Malecki, Kosciol jako wspolnota. Dogmatyczno-ekumeniczne studium eklezjo-
logii Johna Zizioulasa, Lublin 2000, s. 97.

3 por. P. Evdokimov, Prawostawie, tlum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 49.

2 por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska..., s. 223 n.

7 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, s. 199.
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wzniesienia si¢ czlowieka do Boga. W ten sposob chrzescijanie moga
uczestniczy¢ w nowym zyciu i przemienieni z jasniejacymi twarzami
wraca¢ do tego $wiata. Kosciél ukonstytuowany jest przez liturgie,
zwlaszcza Eucharystie. Wedtug A. Schmemanna Eucharystia jest:

objawieniem si¢ Ko$ciota jako nowego eonu, uczestnictwem w Krélestwie jako pa-
ruzji, obecnoscia zmartwychwstatego i wznoszacego si¢ na niebo Pana. [...] nie po-
wtérzeniem Jego Erzyjﬁcia, Jego zstapienia w ten §wiat, ale wznoszeniem sig¢ Ko$cio-
fa ku Jego paruzji-®

To swigte misterium pozwala wejs¢ poszczegdlnym wiernym tak gle-
boko w obecnos¢ Boga, ze stajg si¢ z Nim jedno i tworza z Nim jedno
cialo. Teodoret z Cyru zauwaza: ,spozywajac Ciato Oblubienca i pijac
Krew, laczymy si¢ z Nim wspdlnota (koinoniq) za$lubin”?

W bogatej eklezjologii prawostawnej warto szczegoélnie podkresli¢
prawdy wypracowane przez eklezjologi¢ eucharystyczna, wybitnie odda-
jaca tajemnice¢ Kosciota. Eklezjologia eucharystyczna czerpie swe inspi-
racje z nauki o Ciele Chrystusa, ktérym jest Koscidt, ale czerpie tez
z wezesnochrzescijanskich swiadectw patrystycznych i sigga do pierwot-
nej praktyki liturgicznej w sprawowaniu misterium chrztu i Eucharystii.
Jednym z gléwnych fundamentéw teologicznych eklezjologii euchary-
stycznej jest przekonanie o istnieniu przyczynowego zwiazku pomig¢dzy
eucharystycznym a eklezjalnym Cialem Chrystusa. Sw. Pawel nazywa
ciatem (soma) zar6wno eucharystyczny dar chleba (por. 1 Kor 11, 24), jak
tez sam Koscidt (por. 1 Kor 12, 27). Przez uczestnictwo w jednym Ciele
eucharystycznym Chrystusa wielu cztonké6w zgromadzenia eucharystycz-
nego tworzy jedno ciato eklezjalne. Dzigki Eucharystii Kosciét jest sobg
w calej misteryjnej petni. Ciato Chrystusa jest niepodzielne, wigc Kosciot
jest Kosciotem w calej jego bosko-ludzkiej petni. Sprawowanie Euchary-
stii jest istotnym momentem urzeczywistniania si¢ Kosciota. Cho¢ wspol-
noty Kosciota moga by¢ male, ubogie lub zyjace w rozproszeniu, jednak
w nich obecny jest Chrystus, ktéry swa moca jednoczy jeden, swigty, ka-
tolicki i apostolski Kosciét.

Wspolprzenikanie sie filarow ewangelizacji

Elementy biblijnej ewangelizacji: kerygmat, charyzmat, koinonia wza-
jemnie sig przenikaja. Obecny jest w tej triadzie pewien dynamizm, beda-
cy przejawem Bozej oikonomii. Pierwszym owocem gloszenia kerygmatu

3. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 490,

2 Por. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, iko-
nografia, tlum. A. Liduchowska, Krakéw 1996, s. 138.
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Jjest powstanie wspdlnoty. Ewangelizacji nie mozna uwaza¢ za zakonczo-
na czy tez owocna, jesli nie powstanie wspdlnota, w ktorej osoby moga
zy¢ krélestwem Bozym. Wspdlnota to nie tylko struktura i zasady teolo-
giczne, ale to zycie Boga objawiajacego si¢ w kazdej osobie. Ewangeliza-
cja nie koniczy si¢ w tym momencie, gdy jakas osoba przyjmie chrzest,
czy w przypadku reewangelizacji, przyjmie Jezusa, wyznajac Go z wiara,
jako Pana swego zycia, lecz gdy stanie si¢ czlonkiem Ciata Chrystusa,
ktérym jest wspolnota. Jednak wspdlnota sama w sobie to réwniez nie
koniec absolutny, poniewaz dla niej celem jest gloszenie kerygmatu, takze
poprzez dawanie wspolnotowego $wiadectwa. Celem ewangelizacji jest
wiec wspdlnota, ktéra ewangelizuje.

Sw. Pawel, wyraznie okreslajac rozne elementy swojej postugi ewan-
gelizacyjnej, méwi: ,,nasze gloszenie Ewangelii wéréd was nie dokonato
si¢ przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swigtego,
z wielkg silg przekonania” (1 Tes 1, 5); ,,Bedac tak pelni zyczliwosci dla
was, chcieliSmy wam da¢ nie tylko nauke¢ Boza, lecz nadto dusze nasze,
tak bowiem staliscie si¢ nam drodzy” (1 Tes 2, 8). Gloszenie Ewangelii
dokonuje si¢ wigc przez stowo (logos) wyrazajace tres¢ (kerygmat), a moc
(dynamis) objawia si¢ w znakach, cudach, uwolnieniach. Gloszacego
z ludZzmi innymi laczy milos¢ (agape), ktoéra prowadzi do koinonii. Gdy
gloszacy jest $wiadkiem, to znaczy wierzy i zyje tym, co glosi, jego stowo
posiada moc zdolna przekonaé i nawréci¢ (mowa Piotra w dniu Pigédzie-
sigtnicy poruszyla serca stuchaczy: Dz 2, 37; Bdog poruszyt serce Lidii,
aby uwaznie sluchata stéw Pawta: Dz 16, 14). Stowo gloszone przez Je-
zusa bylo skutecznym Stowem Boga, innym niz stowa faryzeuszy i uczo-
nych w PiSmie, poniewaz Jego ziemskie zycie bylo zgodne z tym, czego
nauczat.

Kosciol, kazdego wyznania i w kazdym czasie potrzebuje mocy Du-
cha Swietego, ktéry daje wolnosé, pewnosé i przekonanie, ale przede
wszystkim potrzebuje namaszczenia w gloszeniu, aby stowo, ktére wcho-
dzi przez ucho, dotarto az do serca i nawrécito osobe™

Kosciolowi w kazdym czasie potrzebna jest moc Ducha, ktéry uobec-
nia na kazdym miejscu Objawienie przyniesione ludziom przez Chrystu-
sa, czyniac je zywym i skutecznym w duszy kazdego czlowieka. Uzdro-
wienia, uwolnienia, cuda ukazuja aktualnos¢ i skuteczno$¢ smierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa. Taka postuga wiaze si¢ $cisle z kerygma-
tycznym przepowiadaniem, nie stanowi przywileju zarezerwowanego je-
dynie dla pierwszych chrzescijan. Cuda nastgpuja wowczas, gdy gloszone

% por. I. Kudasiewicz, Biblia — zywym stowem Boga, [w:] Biblia — Sobér — Zycie. Sym-
pozjum synodalne w Akademii Teologii Katolickiej, red. M. Czajkowski, Warszawa 1994,
s. 71.
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jest stowo pelne mocy i wiary, stowo zwiastujace nadejscie Krdlestwa
Bozego, a w Kroélestwie Bozym nie ma choroby ani skazy. Zatem znaki
stuza gloszonému stowu®' I nie chodzi tu o ludzka erudycje, czy tez eg-
zaltacjg, ani stosowanie technik majacych ,,wzbogaci¢” przepowiadanie.
Zreszta sam §w. Pawel mowit o swoim gloszeniu, ze nie bylo w nim nic
z uwodzacych przekonywaniem stéw madrosci, a jednak ukazywaly du-
cha i moc (por. 1 Kor 2, 4).

Celem postugi charyzmatycznej nie jest wigc charyzmat sam w sobie,
lecz gloszenie kerygmatu. Charyzmaty czynia widocznym, odczuwalnym
i skutecznym gloszenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Dzigki chary-
zmatom staje si¢ oczywiste to, ze On nie tylko zyje, ale ze jest obecny
w zyciu czlowieka i dziata. Kerygmat bez charyzmatéw brzmi jak propa-
ganda, a obecnos¢ charyzmatow staje si¢ znakiem i wzmacnia prokla-
macj¢.

Owocem doswiadczenia kerygmatu jest wspélnota, a spaja ja mitos¢.
Mitosé¢ to wielka sita zdolna zmieni¢ serce i swiat. Wyplywa z jednosci
Ojca i Syna w Duchu Swietym (por. 2 Kor 13, 13). Mito$¢ miedzy braémi
jest podstawowym tworzywem wspdlnoty Kosciota (koinonii). Wyraza
si¢ w konkretnych sposobach: poprzez mitosierdzie (jest to sposob, w kto-
ry kocha cztowieka Bég), przebaczenie (udzielone i otrzymane ma silg
odbudowujaca) i jednos¢ (ktéra jest objawieniem jednosdci Ojca i Syna
w Duchu Swigtym). Kerygmat, charyzmat, koinonia, wyst¢pujace w har-
monii, ukazuja wielka moc Boga w ewangelizacji, stanowia jej sil¢.

W misji Jezusa Odkupiciela juz od samego poczatku mozna odkry¢ in-
tegralng i komplementarng obecnosé tych elementéw (por. Mt 4, 17-24;
Mk 1, 14-39). T¢ sama misje Chrystus powierzyt apostotom i Kosciolowi
wszechczaséw (por. Mk 16, 15-20). Koscidt pierwotny doswiadczat owo-
cow gloszenia kerygmatu, sam dzigki temu si¢ umacniat i korzystat z cha-
ryzmatéw, jakich Bog udzielal: ,,Apostotowie z wielka moca swiadczyli
o zmartwychwstaniu Pana Jezusa, a wszyscy oni mieli wielka fask¢” (Dz
4, 33). Kerygmat formuje wspélnotg, a wspélnota z charyzmatami Ducha
Swigtego, danymi dla ewangelizacji, przyczynia si¢ do wzrostu Ciata
Chrystusa.

W KoSciele katolickim odkrywa sie te zalezno$é gloszonego kerygma-
tu i towarzyszacych temu charyzmatéw, objawiajacych si¢ w celu two-
rzenia wspélnoty. Szczegdlnie widoczne jest to w matych grupach czy
wspolnotach, ktére tworza si¢ w parafiach. Powstaja tez 3programy dusz-
pasterskie oparte na tych biblijnych filarach ewangelizacji 2,

3 Por. S. Dyk, Duch, Stowo, Kosciét, Lublin 2007, s. 174.

32 por. Katolickie Stowarzyszenie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,,Koinonia §w. Pawta”
w Kielcach, Program Pastoralny ,, Redemptoris Missio”, red. ks. M. Krélikowski, Kielce
2002. Program zostal zatwierdzony przez Ks. bp. K. Ryczana 18.09.2003 r., jako jedna z form



350 S. Kinga Walkowiak

~EWANGELIZUJACY” SWIECCY W KOSCIELE PRAWOSLAWNYM

Zaangazowanie chrzescijan swieckich do odpowiedzialnego uczestnic-
twa w zycie Kosciota wymaga budzenia swiadomosci, czym jest Kosciot,
a takze formacji i edukacji. W Kosciele katolickim dostrzezono potrzebe
dowartosciowania i obudzenia ,kolosa”, jakim sa $wieccy w Kosciele.
Sobor watykanski II wyrazit t¢ koniecznos$¢ i dat teologiczne podwaliny.
Wszystko to ma stluzy¢ Ewangelii, aby jej wptyw i sila nie zostaly zmar-
ginalizowane do obszaréw ,,zakrystyjnych”, ale by jej przestanie przeni-
kato wszystkie ptaszczyzny ludzkiego zycia, ludzkiej rzeczywistosci. Aby
tak si¢ dzialo, Ewangelia musi by¢ gloszona i po$wiadczana zyciem.

Wszystkie Kosciotly wyznaniowe musza zawsze podejmowacé wysitek
ku temu, by kazdy wierny odnalazt swoje miejsce w Ciele Chrystusa. Fi-
lary biblijnej ewangelizacji stanowia zasade¢ misyjnosci Kosciota Bozego.
Swdj udziat w gloszeniu kerygmatu, tworzeniu koinonii, z udziatem wia-
snych charyzmatéw, maja na mocy chrztu swigtego takze swieccy. Chrze-
Scijanie nie tyle winni niesé $wiatu teorie czy programy, ale wnosi¢ wiarg
i nia zapalaé innych, a takze wiedzie¢, dokad poprowadzi¢ ludzi*® Naj-
wazniejsze jest wigc, aby by¢ swiadkiem obecnosci i dziatalnosci Ducha
Swigtego w tym $wiecie, na przestrzeni calej historii. Programy forma-
cyjne i duszpasterskie winny zmierza¢ ku temu, by wierni $wieccy zreali-
zowali swoje powotanie. A do czego sq powotani wszyscy chrzescijanie?
Prawostawie niesie przekonanie, iz do udzialu w przebostwionym czio-
wieczenstwie Chrystusa. To jest sens zycia sakramentalnego i podstawa
zycia duchowego chrzescijanina, ktéry nie tyle jest powotany do nasla-
dowania Chrystusa, ile do zycia w Chrystusie przez chrzest, bierzmowa-
nie i Eucharystig**

Aby przeciwstawi¢ si¢ laicyzacji, nie tyle trzeba wychodzi¢ do spote-
czenstwa, stosujac nowoczesne techniki przekazu Ewangelii, aby pozy-
ska¢ ludzi, ile ukazaé glgboka duchowos¢ zycia chrzescijanskiego. Ko-
$cidét prawostawny jest ostrozny wobec poszukiwan oryginalnosci i inno-
wacyjnosci (choéby w katechezie), twierdzac, ze nie prowadza one do
Boga. Kosciot musi glosi¢ niezmienne prawdy wiary, by¢ ostoja cztowie-
ka potrzebujacego uniwersalnych i statych autorytetéw oraz punktéw od-

niesien® Taka jest misja Kosciota.

duszpasterskiego przygotowania ewangelizatorow dla Nowej Ewangelizacji w Trzecim Ty-
sigcleciu, a takze do stosowania przez wspélnoty i grupy modlitewne, wspélnoty zakonne i pa-
rafie g)rzy zachowaniu obowigzujacych norm i przepisOw pastoralno-katechetycznych.

3 Por. A. Schmemann, Za zycie $wiata, lum. A. Kempfi, Warszawa 1988, s. 22.

3 por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska..., s. 212.

3 Por. J. Antosiuk, Ewangelizacja w Kosciele prawostawnym, [w:] Sekularyzacja i ewan-
gelizacja, red. L. Kamykowski, Krakéw 2006, s. 118-120.
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Teolog z Aten, Nikos Nissiotis, stosuje komplementarnie terminy: mi-
sja i ewangelizacja. Laczy scisle misyjne postannictwo z ewangelizacja.
Twierdzi, iz misja znajduje swe speilnienie w ewangelizacji. Dziatalno$¢
ewangelizacyjna postrzega jako aspekt eklezjalny, gdyz gtoszenie Ewan-
gelii nie moze by¢ oderwane od Kosciota jako wydarzenia. Cel misji sta-
nowi apostolskie, kerygmatyczne zwiastowanie zbawienia w Chrystusie,
wezwanie do nawrdcenia i do udzialu we wspélnocie. Ewangeliczne po-
stannictwo Kosciota skierowane jest ku temu, aby niewierzacym oraz
tym, ktorzy tylko formalnie nazywajg si¢ chrzescijanami, a takze poga-
nom, przekazywaé Dobra Nowine o zbawieniu®®

Prawostawie podkresla, ze osobiste spotkanie ze stowem Bozym i jego
zrozumienie mozliwe jest tylko w duchowej jednosci z Kosciolem. Bo-
skos¢ stlowa Bozego glosi Kosciol, majacy w sobie zycie Boze zjedno-
czone z ludzkim. S. Bulgakow twierdzi, iz Kosciét w najlepszym okresie
swego istnienia zy} bez spisanego Stowa, a wigc ten stan moze mie¢ miej-
sce w pewnych kr¢gach spotecznych obecnego czasu. Brak osobistej zna-
jomosci Biblii wsrdd chrzescijan nie stanowi odosobnionych przypadkoéw.
Jednak osobista relac_|a do Biblii nie moze przesta¢ by¢ eklez_lalna, rozu-
mienie jej dokonuje si¢ ekleZJalnle Zawsze W zwnqzku z tradyCJ W ob-
liczu potrzeby zaangazowania $wieckich w zycie Kosciota nie mozna ich
pozbawié¢ samodzielnej lektury stowa Bozego. Wigcej, wyzwaniem staje
si¢ dla duchownych przyblizanie Pisma Swigtego wszystkim wiernym,
nauczenie ich czyta¢ i rozumieé $wigte teksty.

Mimo wszystko, przyblizenie swieckim stowa Bozego nie jest sprawa
nierealizowang i niedostrzegana w prawostawiu. W przekazywaniu Ewan-
gelii widzi si¢ konieczno$é stosowania roznych form: katecheze domowa,
religijne doksztatcanie w parafiach, organizowanie krggéw czytania i ob-
jasniania Pisma Swigtego itp. Takie sugestie i wskazania wysuwane sa
z krggow srodowisk Kosciota prawostawnego. Stowo Boze jest silg ozy-
wiajaca Koscidt, a dla jego czionkéw utwierdzeniem wiary, pokarmem
duchowym i Zrédtem zycia duchowego.

Ze wzgledu na znaczenie stowa Bozego dla czlowieka i Kosdciota nalezy jego
gloszenie dostosowaé do konkretnych sytuacji, w jakich znajduja si¢ [udzie, by byto
ono dla nich najbardziej zrozumiate. Niezb¢dne jest rowniez jasne przedstawianie
tresci stowa Bozego. Gloszac stowo Boze, kaptan zachgca stuchaczy do zawierzenia
Bogu i do wspétpracy z Nim, wskazujac im konkretne sposoby takiego wspétdziata-
nia przez realizacj¢ dziet mitoci’®

% Por. Z. Glaeser, W jednym Duchu jeden Kosciol — pneumatologiczna eklezjologia Ni-
kosa A. Nissiotisa, Opole 1996, s. 163—165.

37 por. S. Butgakow, Prawoslawie..., s. 25-33.

38 R. Koztowski, Charyzmat kaplanstwa sakramentalnego, [w:] Prawostawie. Swiatto
wiary i zdréj doswiadczenia, red. K. iJ. Lesniewscy, Lublin 1999, s. 233-234.
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Przekonanie o koniecznos$ci przekazywania, gloszenia wiary, ktora si¢
przezywa, jest bardzo wyrazne w Kosciele prawostawnym. T¢ $wiado-
mo$¢ mozna zauwazy¢, gdy wezmie si¢ do r¢ki chocby katechizmy stuza-
ce edukacji religijnej.

I tak, Katechizm Kosciola Prawoslawnego, przygotowany przez ze-
spét wiernych prawostawnych zwiazanych z Instytutem Swietego Ser-
giusza w Paryzu, przeznaczony dla nauczania w zorganizowanych gru-
pach oraz w domu, zawiera bogactwo teologiczne i liturgiczne Kosciota
wschodniego, przygotowane w dostgpnej formie, stuzacej ewangelizacji
i katechizacji mlodego pokolenia. Warto spojrzeé na éw Katechizm pod
katem formacji cztowieka swieckiego do aktywnego uczestnictwa w zy-
ciu Kosciota. Prawda o przebdstwieniu ukazana jest jako realizacja no-
wego przymierza. Dzigki wierze przyjety Duch Swigty sprawia, iz czlo-
wiek btyszczy Jego $wiatlem. W ten sposdb Bog, ktory stat si¢ czlowie-
kiem, daje Boga czlowiekowi, ktéry w Niego wierzy’> Znamienne jest
tez ukazanie swigtosci nie jako bezgrzesznosci, lecz jako podobienstwa
do Boga, ktéry daje swa laske, Swiattosé niestworzona, aby czlowiek
odnalazt ,,obraz i podobiefistwo”*® Centralna prawda o $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa ukazana jest jako owoc wypelnienia si¢ Pisma,
z licznymi odniesieniami do innych fragmentéw biblijnych (stowo ttuma-
czy si¢ stowem).

A zatem przyklady tych katechez ilustruja kierunek faktycznej forma-
cji duchowej chrzescijanina. Jesli chodzi o udzial swieckich w misji
Chrystusa, odnajdujemy wyjasnienie dotyczace misji kaplanskie;j:

Kiedy chrzescijanin pochyla si¢ z mitoscia nad cierpiacym, jest dtonig Chrystusa;
kiedy chrzescijanin glosi prawde Ewangelii, jest ustami Chrystusa. Potrzeba jeszcze,
aby wierny Chrystusa stat si¢ wczeéniej prawdziwym cztonkiem Ciata Chrystusa, aby
Duch Swigty go przemienit i uczynit z niego prawdziwego ,kaplana”, to znaczy
cztowieka, ktéry ma udziat w dziele Chrystusa: w kaptanstwie Chrystusa*'.

Z uznaniem napotka¢ mozna interpretacj¢ ,.krélewskiego kaptanstwa”
wiernych pojawiajaca si¢ w zwiazku z wyjasnieniem misterium bierzmo-
wania, ktore zostalo okreslone jako osobista Pigédziesiatnica. Znajduje si¢
tu wezwanie do odkrycia na nowo kaptanskiego charakteru statusu $wiec-
kich. W jaki spos6b? Przez uczestnictwo w Boskiej Liturgii, przez dobre
usposobienie, przez odrzucenie kompromiséw ze zlem tego swiata, przez

3 Por. Bég zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego, opracowany przez zespl wier-
nych prawostawnych, ttum. A. Kury$, M. Romanek, H. Paprocki, J. Rozkrut, Krakéw
2001, s. 174 n.

0 por. tamze, s. 121.

41 Tamze, s. 362.
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wszelkie $wiadectwo o wspdlnocie wierzacych, dajac w ten oto sposéb
wyraz swej odpowiedzialnosci za reprezentowanie na ziemi krolewskiej
godnosci i kaptanstwa Chrystusa®’. Mowa tu takze o Osobie Ducha Swig-
tego, ktory jest nazwany Darem fundamentalnym stanowiacym zasade
zroznicowania specyficznych zadan biskup6w, kaptanéw, diakonéw. Nie
ma mowy o darach i charyzmatach, ktérymi obdarowani sg swieccy, ani
tez o tym, ze znaki i cuda towarzysza gloszeniu kerygmatu. Trudno tez
znalez¢é w Katechizmie, ze imperatyw gloszenia Jezusa dotyczy takze
$wieckich. Jednak biorac pod uwage fakt, ze dla prawostawnych najpraw-
dziwszym swiadectwem wobec §wiata jest zycie przemienione i liturgia,
nie dziwi obecnosé w Katechizmie wielu tekstow liturgicznych, mysli oj-
cow Kosciota i siedmiu soboréw powszechnych.

Z kolei podrgcznik stuzacy do formacji katechumendéw, przygotowu-
Jjacych si¢ do przyjecia sakramentéw w Kosciele prawostawnym, wskazu-
Je na konieczno$¢ przyjecia kerygmatu, aby zy¢ radykalnie w wierze, tak
Jjak w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.

W kerygmatycznym przepowiadaniu zawiera si¢ to, co ukryte, niezna-
ne, a mimo wszystko gloszone ,na dachach”, wigc staje si¢ dla wszyst-
kich jawne. Kerygmat ukazuje zbawczg Nowing, odkrywa prawde o rela-
cji Ojca, Syna i Ducha. W tym tkwi sens wszelkiego proroctwa, poniewaz
przyjecie objawionej, Bozej prawdy oraz jej przepowiadanie charaktery-
zuje wszelkie autentyczne Boze postugiwanie prorockie®’. Zatem bardzo
Scista jest zaleznos¢ daréw charyzmatycznych od kerygmatycznego prze-
stania.

Aby nie zagubi¢ w zyciu codziennym Daru Ducha, apostotowie tru-
dzili sig, pracujac nad soba i otaczajagcym ich $wiatem, stuzgc darami da-
nymi im przez Ducha Swigtego*: ,,Bojazn ogarniata kazdego, gdyz Apo-
stotowie czynili wiele znakow i cudéw” (Dz 2, 43). Autor stwierdza tak-
ze, iz znaki i cuda, jakie towarzyszyly przepowiadajacym Dobra Nowing,
zdarzajq si¢ do tej pory. Nie jest to jednak teologiczna interpretacja, lecz
pewna konstatacja faktu. G. Koczetkow nie rezerwuje tych skutkéw
obecnosci Ducha tylko do czaséw apostolskich (co jeszcze spotka¢ mozna
takze w literaturze katolickiej).

Nowa wiara stale potwierdzana byfa cudami i znakami. Trzeba powiedzie¢, ze
wszystko to trwa do tej pory. Kazdy wierzacy przyzna, iz rozpoczyna si¢ niemal ka-
skada cud6w i znakéw, gdy czlowiek zaczyna wchodzi¢ w zycie duchowe, w to samo
zycie, ktérego doswiadczali apostolowie. W sposéb nadzwyczajny, o co by nie po-

2 Por. tamze, s. 363-365.

“ Por. I". KoueTkoB, B nauane 6swno croso. Katechizm dla oswieconych, Moskwa 1999,
tlum. wlasne, s. 336 n.

% por. tamze, s. 352 n.
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prosit, to si¢ spetnia. Tylko popro$, tylko nie badZz pasywny, niegodny, a wszystko,
czego ci potrzeba, otrzymasz. Jedyny warunek — nie mozna przy tym zmieniaé si¢
w babke z ,,Bajki o rybaku i rybce”*

Formacja swieckich, jaka prezentowana jest w Katechizmie dla oswie-
conych, opiera si¢ na kerygmatycznym, biblijnym rysie chrzescijafiskiej
wiary. Teksty Katechizmu dla oswieconych pozbawione sa ekskluzywi-
zZmu wyznaniowego, niosa nadziej¢ i optymizm. Koczetkow zauwaza, ze
pojawiaja si¢ w Kosciele nowe formy nauczania i przepowiadania. Prze-
pracowuje si¢ tez przestarzale i anachroniczne formy liturgiczne. Ich uak-
tualnienie ukierunkowane jest na odrodzenie wspdélnotowosci chrzescijan-
skiego, koscielnego zycia. Zdezaktualizowalo sig¢ takze ciasne, jurydyczne
spojrzenie na $wiat, Kosciét i hierarchig®®. Warto tez zauwazy¢ wyrazna
sugesti¢, iz stosunek prawostawnych do Kosciotéw wyznaniowych wi-
nien by¢ otwarty, z zaakceptowaniem tego, co zostato dane po rozdziele-
niu Kosciotéw.

Przy czym w Kosciele i w nas powinno byé wystarczajaco duzo wolnosci, aby
kazdy mogt zmierza¢ do prawdy swoja droga, wystarczajaco mitosci i pokory, aby
przebacza¢ stabosci i wzajemnie uznane winy, i wystarczajaco madroéci, aby bledy
rozliczaé i pokona¢, a nie przejmowaé od kogo$*’

Specyfika teologii prawostawnej, jej apofatyczny wymiar i bardzo li-
turgiczny wyraz stanowia platforme dla wielkiego zaangazowania wier-
nych $wieckich. Taka potrzebg i koniecznos¢ ujawnia lektura tekstow au-
torow prawostawnych. Niemniej jednak otwarto$¢ na dziatanie Ducha
Swigtego czesto skutkuje wzbudzeniem pewnej nowosci, nowych form.
Nie mozna tego identyfikowaé z ,,nowinkowoscia”, jakiej obawiaja sig,
i czgsto stusznie, hierarchowie prawostawni (w tym aspekcie dochodzi
do glosu silne poczucie odpowiedzialnosci). Otwartosé na realizacj¢ no-
wosci, jaka wnosi Jezus Chrystus: ,,Oto czyni¢ wszystko nowe” (por. Ap
21, 5), niesie ze soba konsekwencje ryzyka — potrzeba bowiem rozezna-
nia, czy ,,sprawa pochodzi od Boga, czy tez od ludzi” (por. Dz 5, 38). Ta-
kie ryzyko dotyczy zatem gidéwnie hierarchii, do ktorej nalezy rozezna-
wanie duchdow i ocena, czy dany charyzmat i impuls pochodzi od Boga.

Programy formacji $wieckich, takze katechizmy ukazuja nie tylko
swiadomo$¢ Kosciofa, ale tez kierunek rozwoju. Dwa zaprezentowane

4 Tamze, s. 336 n.
6 por. tamze, s. 381.
‘T Tamze, s. 382.
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katechizmy zakladaja formacj¢ adresatéw do wiary glebokiej, opartej na
prawdzie Ewangelii, do budowania Kosciota otwartego, ekumenicznego.
Swiadomo$é relacji i wspolprzenikania si¢ kerygmatu, charyzmatu
i koinonii, co dostrzegamy w Biblii, moze sta¢ si¢ pomoca do tworzenia
w oparciu o nie program6w duszpasterskich i formacyjnych dla wiernych,
nie tylko $wieckich. Wszystko po to, aby poglebi¢ wiarge i umozliwic¢
wszystkim wiernym odpowiedzialne zaangazowanie si¢ w zycie Koéciota.

LE MODELE BIBLIQUE DE L’EVANGELISATIQN
LA PROPOSITION DE LA FORMATION DES LAICS
DANS L’EGLISE ORTHODOXE

Resumé

On parle du Concile Panorthodoxe depuis longtemps. Mais en général, il est difficile de
dire si c’est un tel Concile ou plutét le Synode ordinaire qui va avoir lieu. L’un des thé¢mes
déclaré est le suivant: une plus grande participation des fidéles laics dans la liturgie et tout au
long de la vie de I’Eglise. Dans ’article il a été présenté la proposition de la formation pour
des laics fideles, basée sur les piliers bibliques de 1'évangélisation, mutuellement dépendants
et liés: kérygme, charisme, koinonia. Pour I’Eglise orthodoxe, le contenu essentiel du kérygme
est le Christ ressuscité; le charisme — c’est la grice qui méne a Théosis; et la Koinonia, com-
me communauté de I'Eglise, est comprise dans le contexte de I’ecclésiologie eucharistique.
L’objectif du ministére charismatique n’est donc pas le charisme lui-méme mais la proclama-
tion du kérygme. Des charismes rendent la proclamation de la mort et la résurrection de Jésus
visible et efficace. Le fruit de ’expérience du kérygme c’est la communauté unie par amour
qui est une base fondamentale de la Communauté de I’Eglise (koinonia). i

Deux catéchismes de I'Eglise orthodoxe: «Dieu vify. Catéchisme de 1'Eglise orthodoxe,
préparé par une équipe de fidéles orthodoxes (Cracovie 2001) et I'. KouerkoB, B nauare 6vu1o
cnogo. Catéchisme pour les illuminés (Moscou 1999); ont été choisis pour y trouver la fagon
de la formation des laics au niveau du kérygme, charisme et koinonia. La conscience des rela-
tions et de dépendance mutuelle des piliers de 1’évangélisation pourrait aider a créer des pro-
grammes du pastorat et de la formation des fidéles, non seulement des laics. Profiter des sour-
ces bibliques constitue une proposition pour des laics, pour que leur participation dans la vie
de ’Eglise soit plus compléte.



