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Heroiczna walka Jakuba o blogoslawienstwo
(Rdz 32, 23-33)

Niewatpliwie jedna z najczestszych i najbardziej charaktery-
stycznych religijnych postaw dla wyznawcéw wszystkich religii jest
usilne zabieganie o zyczliwos¢ i przychylnosé wyznawanego béstwa.
Ludzie od zawsze sa przekonani, ze blogoslawienstwo Boga, ducha,
aniola czy jakiejkolwiek innej sily nadprzyrodzonej moze im pomoéc
w pomysSlne] realizacji podeyjmowanych przedsiewzieé¢, ale tez
uchronié¢ od wielorakich trudnosci i1 niebezpieczenstw. Dlatego tez
wierzacy wykorzystuja wszelkie nadarzajace sie ku temu okazje, by
zjednaé sobie przychylnosé nieba, i czesto decydujg sie na wymaga-
jace duzego wysilku ofiary, obietnice i postanowienia wzgledem
swego Boga, aby zapewni¢ sobie Jego skuteczna opieke i obrone.
Charakter, czestotliwosé 1 intensywnosé tego typu religijnych dzia-
lan i postaw jest zwykle proporcjonalna do rodzaju sytuacji, w kté-
rej czlowiek sie aktualnie znajduje, a zatem rosnaca dramaturgia
zyciowa powoduje zwykle gwaltowny wzrost religijnosci 1 wieksza
determinacje w walce o uzyskanie Bozej pomocy i1 wybawienia. Nie
inaczej bylo w przypadku patriarchy Jakuba. Jak informuje nas
obszerna 1 ubrana w bardzo bogata i1 piekna literacka szate tresé
biblijnego cyklu tradycji o Jakubie i jego starszym bracie Ezawie
(Rdz 25,19-36,43) ! , zycie obydwu bohateréw zostalo wpisane
w dramatyczng walke o blogostawienstwo ludzkie i Boze, ktére mia-

! H. VoN ERFFA, Ikonologie der Genesis. Die christlichen Bildthemen aus dem
Alten Testament und ithre Quellen, t. 11 (Berlin 1995) 332-356; A. DE PURY, «Ja-
kob am Jabbok. Gen 32,23-33 im Licht einer alt-irischen Erzidhlung», ThZ 35
(1979) 18-34.

77



HEROICZNA WALKA JAKUBA O BLOGOSLAWIENSTWO

lo byé trwalym gwarantem pomyslnej przyszlosci dla nich samych,
ich rodzin oraz wywodzacych sie od nich narodéw.

Narrator biblijnych relacji tak opowiada dzieje synoéw Izaaka,
by lektor od samego poczatku byl przekonany, ze Bég nie stanal
w tej walce po stronie pierworodnego Ezawa, ale mlodszego Jaku-
ba®. Jest to kluczowa i brzemienna w skutki informacja dla peinej
zyciowych perypetii historii Jakuba, gdyz, zgodnie zreszta
z religijnymi zasadami obowigzujacymi w patriarchalnym S$wiecie
tradycji starotestamentowych, losy protoplastow semickich pokolen,
jak tez zycie kazdego pojedynczego czlowieka bezposrednio zalezaly
od Bozej taski 1 zyczliwosci Jahwe. Ponadto w obrebie rodu, szcze-
pu czy tez nomadzkiego klanu, wladza i majetnosé rodzinna prze-
chodzila jedynie na tego spadkobierce, ktory uzyskal wyrazne oj-
cowskie blogoslawieﬁstwo3. Zwykle byl nim najstarszy, najchetnie;j
pierworodny, potomek meski. Na kanwie wlasnie takich zwyczajéw
zostal zredagowany zbiér tradyc)i o protoplascie Izraela - Jakubie.
Od pierwszego epizodu tego cyklu toczy sie w nim bezpardonowa
walka o pierwszenstwo w domu ojca, o prawo do dziedziczenia
o majatku Izaaka, a nade wszystko o Boze obietnice wlasnej ziemi,
licznego potomstwa 1 obfitego blogoslawienstwa, ktoére przed laty
Jahwe zlozyl Abrahamowi 1 jego potomstwu i poprzysiagl wypelnié
w nieodleglej przyszlosci (Rdz 12,1-3; 13,14-17; 15,1-21; 1,1-22;
18,10-14; etc.). Nic wiec dziwnego, ze pierwsze trzy odslony dziejow
synow lzaaka poswiecone sa kwestil prawa do ojcowskiego blogo-
stawienstwa, o ktore ochoczo rywalizuja ze sobg starszy Ezaw
1 mlodszy Jakub (Rdz 25,19-28; 25,19-34; 27,1-45). Obowigzujace
wowczas rodowe prawo dziedziczenia i goraca milos¢é ojcowska Iza-
aka predestynowaly do roli spadkobiercy pierworodnego KEzawa,
ktory byl silnym, odwaznym 1 zrecznym mezczyzna. Jednakze mi-
los¢ 1 przebieglo§é matki Rebeki oraz synowskie ambicje 1 wrecz

° Widaé to wyraznie juz w scenie otwarcia cyklu, kiedy to Bég w formie
uroczystej wyroczni objawia Rebece los jej dwu synéw, zapowiadajac dominacje
mlodszego nad starszym, jak tez role, jaka obydwaj bracia odegraja w historii
narodéw, ktorych stang sie protoplastami (25,23).

° Na podstawie tresci jednego z najstarszych zbioréw tradycji biblijnych, to
znaczy tak zwanej historii sukcesji tronu kréla Dawida (2Sm 11-20; 1Krl 1-2)
mozna przypuszczaé, ze zwyczaj dziedziczenia wladzy w domu ojca przez najstar-
szego syna obowigzywal w Izraelu nie tylko w epoce patriarchow.
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wrodzona wola walki o zmiane niekorzystnego dla siebie przezna-
czenlia, nawet za cene oszustwa i podstepu, juz na pierwszych stro-
nach tego cyklu tradycji zapowiadaja zwyciestwo Jakuba.

Cala pierwsza czes$¢ zbioru tradycji Rdz 25,19-36,43 poswie-
cona jest konfrontacji obydwu braci i ich rozlicznym zabiegom
o zdobycie pierwszenstwa w domu Izaaka, ktére maja miejsce jesz-
cze przed narodzinami (25,22-23). W miare rozwoju akcji opowia-
dania wszystko zdaje sie ukladaé¢ po mysli mlodszego Jakuba. Jego
aspiracje do przywoédztwa ujawnione w chwili porodu (25,24-26a)
daja znéw o sobie zna¢ w okresie mlodosci, kiedy to najpierw pod-
stepnie wyludza od starszego brata prawo do pierworéddztwa za
miske strawy (25,29-34), a nastepnie z pomoca matki Rebeki nie-
uczciwie i definitywnie pozbawia go przywileju dziedziczenia, oszu-
kujac przy tym rowniez starego 1 niedowidzacego ojca Izaaka
(27,1-45). Za swa niegodziwos$§¢ wzgledem Ezawa Jakub na kartach
Biblii nie zostaje w zaden sposob potepiony czy ukarany. Bo choé
niezwlocznie musi uciekaé z domu rodzinnego przed gniewem
1 zemstg brata (27,41-45), to jednak szczescie nadal go nie opuszcza.
Oczywiscie w mysl obowiazujacych biblijnych standardow dzieje sie
tak z uwagli na otrzymane od ojca blogostawienstwo, ktére towarzy-
szy dalszym jego krokom 1 wszelkim podejmowanym przez niego
inicjatywom. Ten stan rzeczy, co wyraznie podkreslaja kolejne stro-
ny cyklu, jest tez uwarunkowany Bozym wybraniem, ktére Jahwe
objawil Jakubowi zaraz po tym, jak opuscit on dom Izaaka
(28,10-22). Podczas tajemniczej] teofanii w Betel Boég wyraznie
oznajmit, iz Jakub stanie sie jedynym dziedzicem wszystkich obiet-
nic, jakie niegdy$s Jahwe zlozyl jego praojcu Abrahamowi (12,1-3).
Zgodnie z Bozg obietnica Jakub i jego potomstwo nie tylko odzie-
dziczy ziemie Kanaan, ale tez rozrosnie sie w wielki naréod za-
mieszkujacy cztery strony swiata, ktory bedzie sie cieszyl trwalg
Boza zyczliwoscia 1 blogostawienstwem. Poprzez Jakuba i jego po-
tomstwo Boze blogostawienstwo splynie ré6wniez na wszystkie naro-
dy ziemi. Ponadto Bég ojcow Jakuba, a wiec Abrahama i Izaaka,
zagwarantowal patriarsze, zZe bedzie z nim dokadkolwiek ten sie
uda i poblogoslawi mu we wszystkim, co postanowi uczynié. Bég
tez sprawi, ze po pewnym czasie Jakub powrdci do ziemi ojcow, z
ktérej musi uchodzié przed gniewem oszukanego brata (28,13-15).
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Kontekst 1 tresé opisu pierwszego z trzech spotkan Jakuba
z Bogiem (28,10-22) zostaly dobrane w taki sposéb, ze decyduja
o logice i biegu wydarzen opisywanych w dalszej czesci cyklu. Wraz
z pozostalymi dwoma teofaniami Jahwe (32,23-33; 35,9-15) tekst
ten tworzy teologiczng strukture calego zbioru tradycji
o protoplascie Izraela, stad lektor tych przekazow nie ma wiekszych
trudnosci z ich interpretacja. Natychmiast zauwaza, ze na wszystkie
oplsane w nastepstwie fakty nalezy patrze¢ z perspektywy btogo-
slawienstwa, ktére Jakub uzyskal od Boga na poczgtku swej we-
drowki na obczyzne (28,13-15). To dzieki lasce i1 zyczliwosci Jahwe
Jakub najpierw wychodzi zwyciesko ze wszystkich trudnosci i pery-
petil zyciowych, szczegdlnie tych, ktéore rozegraly sie w domu jego
tescia Labana (29,1-32,1), a potem po wielu latach, zgodnie
z zapowledzia Boga (28,15), szczesliwie powraca do domu ojca i po
pojednaniu z bratem moze rozpoczaé¢ nowe zycie.

Pojednanie 2z Ezawem (33,1-17) w strukturze relacji
o blizniaczych synach Izaaka stanowi przelomowy punkt w calej
narracji 1 dlatego poprzedzone jest kolejna teofania Jahwe
(32,23-33), podczas ktorej Bog w niezwykle tajemniczych okoliczno-
Sciach znowu udziela Jakubowi blogostawienstwa 1 odpowiedniej
madrosci, sily 1 odwagi, aby ten mégl wyréwnacé diugi przeszlosci
wobec palajacego pragnieniem zemsty brata. Ponadto Jahwe pod-
czas nocnej konfrontacji z patriarcha objawia mu nowe poslannic-
two. Jakub bedzie zalozycielem nowego rodu, ktéry w przyszilosci
stanie sie wielkim 1 licznym narodem, zgodnie z Boza obietnica
zlozona praojcom. W konsekwencji samotnego zmagania sie z ta-
jemniczym nieznajomym patriarcha staje sie odtad zupelnie innym
czlowiekiem. Jakub zostaje co prawda zraniony przez poteznego
przeciwnika, na jego ciele pozostaje bowiem niezatarte znamie
(32,32), ale wychodzi z pojedynku niepokonany. Tej nocy Jakub
odniost najwazniejsze zwyciestwo zycia. Uzyskal trwale Boze blogo-
slawienstwo, a ponadto zrozumial, ze Ten, z ktérym walczyl, byl
kims$ niezwyklym 1 nadnaturalnym, a co najwazniejsze, przyjaznie
do niego nastawionym, poniewaz w walce nie pozbawil go zycia,
choé mégl to uczynié. Ponadto w tej wlasnie chwili patriarcha pojal,
iz cale jego dotychczasowe zycie rozgrywalo si¢ w cieniu Bozej zycz-
liwosci i blogostawienstwa. Kiedy opuszczal dom ojca, otrzymal od
Boga uroczysta obietnice, iz pomys$lnie wréci do ziemi rodzinne;j,
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aby ja obja¢ w posiadanie, a przez caly okres tulaczki bedzie sie
cieszyl ustawiczna opieka Jahwe (28,15). Teraz, to znaczy na brze-
gu potoku Jabbok w wigilie powrotu na ojcowizne i w przeddzien
napelniajgcego go trwogg spotkania z oszukanym przed laty Eza-
wem (32,2-33,17), patriarcha spostrzegl, ze wszystkie obietnice
Jahwe wypelnily sie niezawodnie. Z tym wieksza ufnoscia 1 odwaga
stanal wiec do nocnej) i zupelnie niespodziewanej konfrontacji
z tajemniczym przeciwnikiem i, zawierzajac swo) los Bogu, posta-
nowil walczyé az do konca. Decydujac sie na walke o Boze blogo-
slawiennstwo na nowy etap swego zycia, patriarcha nie wiedzial, ze
bedzie to kolejne spotkanie z Jahwe, ktore ponownie radykalnie
odmieni jego los. Z pojedynku z Bogiem wychodzi on bowiem juz
nie tylko jako ojciec rodziny, ktory pragnie zapewni¢ swym najbliz-
szym pomys$lna 1 bezpieczna przyszlosé, lecz jako wybrany przez
Jahwe zalozyciel i1 protoplasta nowego ludu, ktéry w niedalekiej
przyszlosci stanie sie przedmiotem szczegoélne) milosci i taskawosci
Bozej. A zatem tekst Rdz 32,23-33, ktéory opisuje ten brzemienny
w skutki epizod z zycia patriarchy Jakuba, jest kluczowy dla zro-
zumienia narracyjnej logiki w zbiorze tradycji o rywalizujacych ze
soba potomkach Izaaka (Rdz 25,19-36,43). Ta perykopa odzwier-
ciedla takze cala teologiczng strukture cyklu o Jakubie, gdyz defi-
niuje z jednej strony sedno relacji, w jakiej patriarcha pozostawal
do Jahwe w swym pelnym dramatycznych perypetii zyciu, a z dru-
gie) zapowlada istote relacji, w jakiej bedzie pozostawal do Boga
wywodzacy sie od niego lud Izraela. Sg to stosunki bardzo trudne,
gdyz ze strony ludzkiej warunkuje je stabos$é i grzech, ale tez wy-
trwalosé, hart ducha, odwaga, wiara 1 ufnos¢ pokladana w obietni-
cach Jahwe. Na szczesScie tym, co podtrzymuje te relacje przymierza
jest laska Bozego wybrania Jakuba i Izraela, a w konsekwencji Jego
permanentna i nieodwolalna zyczliwosé, milosé 1 wiernosé. I to te
wlasnie rzeczywistos§ci sprawig, ze przysztosé patriarchy i jego rodu,
mimo rozlicznych zawirowan i prob dziejowych, rozgrywaé sie be-
dzie w cieniu realizacji Bozych obietnic: wlasnej ziemi, licznego
potomstwa 1 trwalego blogoslawienstwa, ktéore przechodzié bedzie
na kolejne pokolenia i wszystkie ludy ziemi.
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1. Literacki i redakcyjny wymiar tradycji o nocnym
zmaganiu sie Jakuba

Relacja o pojedynku Jakuba z tajemniczym mezem nalezy do
najbardziej znanych a jednoczesnie najbardziej enigmatycznych tra-
dycji biblijnych. Egzegeci bardzo réznie okreslaja jej gatunek lite-
racki. I tak na przyklad Gunkel® dopatruje sie w tym tekscie struk-
tury antycznego mitu, ktéry w literaturze starozytnej dos¢ czesto
podejmowal temat tajemniczego pojedynku gléwnego bohatera
z nieznanym béstwem, duchem lub demonem. Istotnie miedzy rela-
cja biblijna o walce Jakuba nad potokiem dJabbok a antycznymi
przykiadami tego typu mitéw istnieje kilka uderzajacych zbieznosci.
I tak atak béstwa (demona), ktérego obiektem jest wedrujacy po-
drézny, nastepuje zazwyczaj z zaskoczenia i pod oslona nocy; poje-
dynek ma forme walki wrecz 1 zwykle ma miejsce w poblizu rzeki;
cale zdarzenie dokonuje sie zawsze w bardzo tajemniczych okolicz-
nosciach. Tego typu walka w starozytnych mitach 1 legendach cze-
sto rozgrywa sie we $nie lub glebokim letargu gléwnego bohatera,
a w )Jej konsekwenc)i ten bohater, postugujac sie swa sila, sprytem
czy podstepem, zdobywa od swego groznego rywala tajemnicza moc
lub sekret przynalezacy dotad tylko bogom5. Jak latwo zauwazyd,
niektore ze wskazanych wyzej elementow strukturalnych antycz-
nych mitéow i1 legend znajduja swe odbicie w historii Jakuba, co,
miedzy innymi, wskazywaloby na znaczna archaicznosé tej biblijnej
tradycji. Oczywiscie nie mozna by¢é bezkrytycznym w przesadzaniu
o bezposredniej zaleznosci literackiej. Biblijna tradycja o Jakubie
nie moze by¢ bowiem uwazana za literacka kalke antycznego eposu

* H. GUNKEL, Genesis (Gottingen 1917) 361-362.

> Wystarczy przywola¢ tu bohatera Odysei Homera - Menelaosa, ktéory
w wyniku walki z Proteuszem zyskuje tajemng wiedze (Homer, Odyseja,
10.384nn), walke legendarnego kréla Midasa z Sylenosem, czy tez zapasniczy
pojedynek Herkulesa z Zeusem, ktéry na te wlasnie chwile przybral postaé ludz-
ka. Ta ostatnia walka trwa tak dlugo az Zeus wyjawia Herkulesowi, iz ten jest
jego synem. Przyklady podobnych watkéw tresSciowych mozemy znalezé réwniez
w Biblii, chociazby w Wj 4,24-26, gdzie B6g Jahwe napada w nocy na Mojzesza,
aby pozbawié go zycia, czy tez w Pwt 33,8, tekscie opisujacym inny pojedynek
Boga z Mojzeszem, w wyniku ktérego ten ostatni zdobywa od Jahwe sekret Swie-
tych losé6w Urim i Tummim.
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tylko dlatego, ze powtarza pewne elementy jego struktury, ktére
zreszta istnialy od dawna w ré6znych religiach i kulturach, 1 ktérych
chetnie uzywano, aby ukazaé¢ skomplikowane relacje swiata bogoéw
do swiata ludzi. Jesli w tradycji o Jakubie mamy do czynienia
z zapozyczeniami literackimi, to z pewnoscia w Biblii ten uniwer-
salny schemat mitologiczny zostal kilkukrotnie przeredagowany
1 znacznie wzbogacony o rodzime préby wyjasnienia (etiologie) za-
rowno genezy archaicznego miejsca kultu w Penuel (32,31-32), jak
1 religijnego znaczenia potoku Jabbok. Nade wszystko jednak zostal
on wzbogacony o niezmiernie wazna dla judaizmu geneze i teolo-
giczng interpretacje imienia «Izrael» (32,29). Ponadto perykopa
32,23-33 cechuje sie wyjatkowym kunsztem narracyjnym i znaczna
wagg teologiczng przedkladanych tresci, ktére w charakterystyczny
dla biblijnych tradycji sposéb juz od samego poczatku zmuszajg
lektora do krytyczne), uwaznej i zaangazowanej lekturyG. Ten wielo-
plaszczyznowy 1 bardzo «aktywny» dialog narratora z lektorem,
z jakim spotykamy sie w tradycjach o Jakubie, nie jest z pewnoscig
owocem literackiego zapozyczenia, lecz wynikiem wlasnej inicjatywy
biblijnego autora, ktora cechuje wyjatkowo przemyslana logika
1 forma narracji. Najbardziej charakterystyczna specyfika biblijnej
narracji jest to, ze jej autor, komunikujgc lektorowi bieg opisywa-
nych przez siebie wydarzen, swiadomie pozostawia w tajemnicy
niektore ich szczegoély i okolicznosci, badz ukrywa ich wlasciwe
1 pelne znaczenie. Ta zamierzona enigmatycznos$¢ biblijnego przeka-
zu ma sprowokowac lektora do osobistego odkrywania sensu przed-
stawianych faktéw i postaw gléwnych bohateréw, oraz zacheci¢ do
ich wielowymiarowej oceny. Na biblijng perykope mozemy wiec
patrzeé réwnolegle z kilku réznych aspektéw. Najpierw prébowac
interpretowac¢ ja z wlasnego punktu widzenia, potem spoglada¢ nan
z perspektywy jej gléwnych bohateré6w, w koncu, ocenié¢ prezento-
wane fakty z plaszczyzny wszystkowiedzacego narratora.

Tak pomysSlana tajemniczoS¢ w mnarracji tej] tradycji
o Jakubie ma, w intencji jej autora, wzbudzi¢ w lektorze szereg py-
tan i kontrowersji, na ktére sam narrator nie daje bezposSrednie;j

® H. UTZSCHNEIDER, «Das hermeneutische Problem der Uneindeutigkeit bib-

lischer Texte - dargestellt an Text und Rezeption der Erzidhlung von Jakob am
Jabbok (Gen 32,23-33)», EvTh 48 (1988) 182-189.
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1 jasnej odpowiedzi. Wszystko po to, aby niezwykle wazne teolo-
gicznie oredzie tych wierszy gleboko utkwilo w §wiadomosci kazde-
go, kto pochyla sie nad tekstem sSwietym. I tak zarédwno podczas
lektury tego passusu, jak i po niej, uwazny czytelnik od razu zasta-
nawia sie gleboko kim byl tajemniczy «maz» °7s5, ktéory zmagal sie
z Jakubem az do wschodu jutrzenki (32,25)? Byl nim czlowiek, wy-
staniec (aniol) Bozy, czy tez sam Bég Jahwe, ktory w dalszej czesci
bezposrednio rozmawia z patriarcha? Dlaczego przeciwnik patriar-
chy obawial sie wschodu stonca? Kto kogo nie méglt pokonaé w tej
tajemnicze) zapasniczej walce: «tajemniczy maz» (aniol, Bé6g) Jaku-
ba, czy tez Jakub «tajemniczego meza» (aniola, Boga)? Czy, a jesh
tak, to w jakie] mierze tekst sugeruje, iz Jakub odniést zwyciestwo
nad swym rywalem? A moze raczej zwyciestwem Jakuba bylo juz
samo unikniecie $mierci w obliczu Bozej teofanii? Dlaczego od
chwili te) przedziwnej walki patriarcha Jakub nie moégl juz nosié
swojego dotychczasowego imienia, lecz musialo je zastapié¢ zawola-
nie «Izrael» yiSrd “él, ktore pézniej stalo sie imieniem calego naro-
du’? Dlaczego rozmoéwca Jakuba nie chcial wyjawié swego imienia,
natomiast w zamian obdarzyl patriarche blogostawienstwem? Co
w rzeczywistosci oznaczalo to blogostawienstwo? W jaki sposoéb
i gdzie zniknal «tajemniczy nieznajomy» o wschodzie slorica? Zycie
Jakuba zostalo ocalone pomimo tego, iz byl on swiadkiem Bozej
teofanii, czy tez wlasnie dlatego, ze patriarcha Boga zobaczyl? 1 w
konicu, jak dotkliwy i jak dilugotrwaly byl znak, ktéry przeciwnik
Jakuba zostawil na ciele patriarchy podczas nocnego zmagania? Juz

! Niezwyklosé tego epizodu poteguje fakt, iz nagla i nieoczekiwana zmiana
imienia Jakuba na Izraela, o ktérej wyraznie informuje tekst Bozej wyroczni w
32,29, nie znajduje swego odbicia w dalszych tradycjach cyklu o Jakubie, w kté-
rych patriarcha jest nazywany nadal swoim tradycyjnym imieniem (por.
33,1.5.8.10; etc.). Jedynym wyjatkiem jest passus 33,20, w ktorym nie wiadomo
czy zawolanie Boga «Bég Izraela» odnosi sie do patriarchy czy tez do calego
narodu, i paralelny do 32,29-30 tekst wyroczni w 35,10 oraz dwa dalsze wiersze
tej perykopy 35,21.22. Sytuacja zmienia sie dopiero w dalszej czesci ksiegi Rodza-
ju, to znaczy w cyklu przekazéw o Jézefie i jego braciach (Rdz 37-50). W tym
zbiorze tradycji ojciec dwunastu synéw i protoplasta dwunastu pokolen Izraela
jest okreslany na przemian zaréwno swym tradycyjnym imieniem «Jakub», jak
tez zawolaniem «Izrael» (37,3.13; 42,5; 43,6.8.11; 45,21; 46,1.2.5.8.29.30;
47,.27.29.31; 48,2.8.9.13.14.21; 49,2.24; 50,2.25). W cyklu o Joézefie imie «Izrael»
odnosi sie takze do narodu izraelskiego (48,20).
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sama liczba postawionych tu pytan, ktére nie znajduja odpowiedzi
w perykopie 32,23-33, swiadczy o tym, Ze mamy tu do czynienia
z tekstem o wyjatkowym ciezarze gatunkowym, nawet jak na biblij-
ne przekazy. Nic w tym dziwnego, bowiem relacja o nocnym zma-
ganiu sie Jakuba z Bogiem jest jedna z dwu «teologicznych doku-
mentacji» narodzin Izraela®.

Ale nie tylko tresé, lecz takze i literacka forma tego biblijne-
go epizodu budzi szereg kontrowersji. Krytyczna lektura teofanii
nad potokiem Jabbok kaze sie zastanowié¢ czy mamy tu do czynie-
nia ze spdéjnym jednorodnym przekazem, czy tez raczej z relacja
o dos¢ zlozonej strukturze, ktéra nosi slady dlugiego procesu re-
dakc)i 1 kilkukrotnych interwencji edytorskich. Do ustalenia pozo-
staje takze Srodowisko, w ktéorym powstal ten przekaz, oraz charak-
ter jego literackich wiezi z najblizszym kontekstem. Warto zapytaé
sie tez o to, jakie teologiczne znaczenie przypisywali temu epizodo-
wi kolejni redaktorzy cyklu tradycji o Jakubie? Jak, poprzez ten
tekst, postanowili namalowaé¢ obraz Boga, a jak naszkicowaé figure
zatozyciela narodu wybranego? 1 w koncu, jak daleko ten biblijny
obraz walczacego z Bogiem patriarchy utkwil w tradycji Izraela
oraz Kosciola katolickiego?

Szukajac odpowiedzi na postawione wyzej pytania, rozpocz-
nijmy od charakterystyki szaty literackiej tej perykopy oraz od re-
konstrukcji procesu jej redakcji. Juz pobiezna analiza tresci i stylu
wskazuje na to, iz aktualna forma biblijnej relacji o spotkaniu Ja-
kuba z Bogiem w wigilie jego powrotu do domu ojca (32,23-33) nie
jest tekstem ani spéjnym, ani jednorodnym i1 na pewno nie pocho-
dzi od jednego autora, gdyz obfituje w liczne powtdorzenia oraz
trudne do pogodzenia, a nawet wzajemnie wykluczajgce sie infor-
macje. Niejednolity i zmienny jest takze ton narracji. I tak na przy-
klad w wierszu 32,23b lektor dowiaduje sie, ze Jakub sam przepra-
wil sie przez bréd potoku Jabbok. Jednakze dwa kolejne wersy
(32,24-25a) informuja, ze patriarcha przeniésl na druga strone po-
toku caly dobytek 1 rodzine, a zatem swe zony, ich stuzace 1 jedena-
§cioro dzieci, o ktérych bardzo obszernie méwi sie juz w 32,23a,

8 OczywisScie paralelna biblijna tradycja podejmujacg temat genezy i statusu
narodu izraelskiego jest cykl przekazéw o pobycie potomkéw Jakuba w Egipcie,
czyli pietnascie pierwszych rozdzialé6w ksiegi Wyjscia.
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a doplero potem wrocil na przeciwlegla strone i tam pozostal sam
Jeden przez cala noc. Wiersze 32,26-27 zawieraja bardzo krotka,
momentami wrecz lakoniczna 1 pobiezng relacje o walce Jakuba
z tajemniczym «mezem», tak jakby pospiech tego ostatniego przy-
naglanego nadchodzacym brzaskiem dnia, udzielil sie autorowi tych
wersetow. Podczas konwersacji ze swym  przeciwnikiem
w 32,26-27.30b Jakub ma jedynie okazje, by szybko poprosié¢ o blo-
goslawienstwo. Takie blogoslawienstwo patriarcha rzeczywiscie nie-
zwlocznie otrzymuje: «1 poblogosilawil go na owym miejscu»
(32,30b), po czym jego rywal odchodzi.

Narracyjna zwiezlosé tego passusu pozostaje w zupelnym
kontrascie do stylu i1 tresci wierszy nastepnych. Czytajgc dalszy ciag
biblijnej relacji, to znaczy wersy 32,28-30a, lektor ze zdumieniem
zauwaza, ze nie ma juz ani Sladu po tak widocznym w 32,26-27 po-
spiechu. Ton narracji w 32,28-30a jest zupelnie odmieniony, gdyz
wypelnia go zlozony, a miejscami nawet rozwlekly dialog mocuja-
cych sie ze soba przeciwnikéw, ktory poswiecony jest kwestil ich
imion, raczej nie pasujacej] do tematyki i kontekstu wierszy po-
przednich. W tym passusie nagle znika pospiech Jakubowego rywa-
la, ktory juz nie leka sie nadchodzgacego brzasku dnia, lecz najpierw
nieoczekiwanie pyta o imie patriarchy, nastepnie je zmienia, uza-
sadniajac swa decyzje obszernym komentarzem teologicznym, po
czym dyskretnie unika odpowiedzi na analogiczne pytanie o jego
wlasne imie postawione przez Jakuba, ktéry, swoja droga, juz nie
leka sie swego rywala.

Pewien dysonans wskazujacy na obecno$§¢ dwu niezaleznych
zrodel w aktualnej wersji analizowanej perykopy, widaé¢ roéwniez
w 32,29 1 32,31. Chodzi tu szczegdlnie o refleksje patriarchy, ktora
zawiera koncowy fragment 32,31: «zostala ocalona moja dusza»
waTTinndcél napsi [mimo, iz widzialem Boga]. Wydaje sie, ze ory-
ginalna etiologia, czyli teologiczne uzasadnienie genezy geograficz-
nej nazwy miejsca Penuel (oblicze Boga), nie zawierala ostatniego
czlonu wiersza 32,31. Slowa: «zostala ocalona moja dusza» sa poz-
niejszym dodatkiem edytora utrzymanym w duchu tych biblijnych
tradycji, w mysl ktérych jakikolwiek bezposredni kontakt czlowieka
z chwalg transcendentnego Jahwe byl niemozliwy, a gdy zachodzii,
to zawsze wiazal sie z powaznym niebezpieczenstwem, najczescie]
z utrata zycia. Dlatego kazda biblijna teofania Jahwe wywotuje u jej
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swiadkow wielkg trwoge i lek o zycie (Wj 3,6; 20,19; 33,20; Sdz
6,23; 13,22nn). W dysharmonii do poprzednich wierszy pozostaje
rowniez tresé 32,31. Po pierwsze, w tym wersecie nie znajduje od-
bicia fakt zmiany imienia patriarchy, o ktérym mowa w 32,29. Nar-
rator uzywa nadal imienia: Jakub, a nie zawolania: Izrael. Po dru-
gie, w 32,31 Jakub martwi sie o swe zycie w zwiazku z przezyta
teofania Boza, podczas gdy w koncowej czesSci tejze teofanii
(32,29b) otrzymal wyrazne zapewnienie, ze z pewnoscig pozostanie
przy zyciu. W tym wersecie nadal pozostaje tez zagadka pochodze-
nie przeciwnika patriarchy. Nie wiadomo, czy jest on «mezemy,
a zatem czlowiekiem (32,25), czy tez «Bogiem» lub Jego postarncem
(32,31). Oczywista glosg jest tez aktualne zakonczenie perykopy
(32,33), ktéore z pewnosciag nie nalezalo do oryginalnego zroédila, lecz
jest pozniejsza probg wyjasnienia pochodzenia jednego z religijnych
przepisOw dotyczacych spozywania pokarmoéw w Izraelu.

Na podstawie tych réznic mozna wnioskowaé istnienie co
najmniej dwu niezaleznych zZrédel w aktualnej wersji perykopy
32,23-33°. Nalezy przypuszczaé, ze oryginalny trzon relacji tworzyty
wiersze 32,23'°.25b-27.30b-32, ktére opowiadaly jak to Jakub pew-
nej nocy, kiedy przeprawial sie przez potok Jabbok, zostal zaatako-
wany przez nieznajomego «meza» i mocowal sie z nim az do switu.
W czasie tej walki tajemniczy agresor co prawda zranil Jakuba, ale
go nie zwyciezyl. Gdy zblizal sie s§wit, patriarcha przez swg wytrwa-
losé i odwage wymoégl na nim blogostlawienstwo, a gdy tamten od-
szedl, Jakub w dowéd wdziecznosci Bogu za ocalone zycie 1 zwycie-
stwo, nazwal to miejsce Penuel. O brzasku dnia, utykajgc na noge,
Jakub przeszedl raz jeszcze przez to miejsce nocnego zmagania. Na
nastepnym etapie redakcji perykopa zostala uzupelniona o kolejne
wiersze: 32,23a 11 24.252.28-30a.33, ktoére wzbogacily oryginalny
przekaz o trzy watki. Pierwszym z nich byla informacja, ze Jakub
nad potokiem Jabbok nie byl sam, lecz wraz ze swymi zonami, ich

° W. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», w: J. D.
MAccHI, T. ROMER, Jacob. Commentaire 7 plusiers voix de Gen 25-36. Mélanges
offerts ¥ Albert De Pury (Gencve 2001) 198-199; B. DIEBNER, «Das Interesse der
Uberlieferung an Gen 32,23-32», DBAT 13 (1978) 14-52.

9 Dokladna informacja o rodzinie Jakuba w 32,23a moze byé pézniejszym
dodatkiem redaktora cyklu.

1 Chodzi o wspomniana wyzej note o najblizszej rodzinie Jakuba.
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niewolnicami, jedenastu synami oraz calym swym mieniem. Drugim
rozszerzeniem bylo to, ze w nocy Jakub nie tylko mocowal sie ze
swym przeciwnikiem, ale takze prowadzit z nim dlugi i ozywiony
dialog, ktéry mial doprowadzi¢ do poznania jego tozsamosci. I choé
Jakub nie dowiedzial sie z kim zmagal sie az do $witu, to jednak
poznal swe nowe imie: «Izrael» 12, ktére miato zwiastowaé radykalna
przemiane w jego zyciu. Ostatnim rozszerzeniem pierwotnej pery-
kopy byla podsumowujaca caly epizod nota o zakazie spozywania
Sciegna stawu biodrowego, ktory to zakaz mial by¢ w dziejach Izra-
ela rodzajem trwalego kulturowego monumentu upamietniajacego
to, co stalo sie owej nocy z jego protoplasta Jakubem.

Oryginalny ksztalt perykopy jest przekazem bardzo zwiezlym
1 spojnym. Jej pierwszy werset konczy sie nazwg potoku Jabbok:
yaBBo6q (32,23), a zaraz nastepne slowo dalszego jej ciagu (32,25b)
zaczyna sie od podobnie brzmiacego pojecia yé ‘dbég (mocowacd sie,
zmagacé, walczyé), ktore dla calej perykopy jest stlowem kluczem 13
W koncowej fazie epizodu Jakub domaga sie od swego rywala blo-
goslawienstwa (32,27b) 1 natychmiast bez zadnych zbednych wyja-
Snien jJje otrzymuje (32,30b), po czym relacja dobiega konca.

12 Etymologia i znaczenie hebrajskiego imienia nadanego Jakubowi yiSrd “él
sa mocno skomplikowane 1 niejednoznaczne. Tradycyjny sens nazwy «lzrael» jest
bardzo dyskutowany. Jedni tlumacza je: «B6g rzadzi», inni «Bég uzdrawia», jesz-
cze inni «Bog sadzi». Wigze sie to z niepewnym znaczeniem hebrajskiego cza-
sownika Sédrd °, ktory poza Rdz 32,29 wystepuje w Biblii jeszcze tylko w znanym
nam juz tekscie Oz 12,4, w ktorym prorok opisuje to samo nocne zmaganie Ja-
kuba z Aniolem. Doslowna transliteracja tej hebrajskiej zbitki slowne} w Rdz
32,29 oznacza «Bog walczy; Bog pokazuje swa moc», lecz popularna biblijna etio-
logia w 32,29 wiagze sens imienia «Ilzrael» bezposrednio z Jakubem, tlumaczac
jego brzmienie nastepujaco: «walczyles z Bogiem i okazale§ swg sile». Grecka
wersja LXX oddaje je nieco inaczej: «poniewaz w walce z Bogiem okazales swa
sile, dlatego tez zatriumfujesz nad ludzZmi». R. COOTE, «The Meaning of the
Name Israel», HTR 65 (1972) 137-146; W. WHITT, «The Jacob Traditions in Ho-
sea and Their Relation to Genesis», ZAW 103 (1991) 18-43; W. HAMILTON, The
Book of Genesis. Chapters 18-50 (Grand Rapids 1985) 333-335.

13 Ta gra slow jest zamierzona przez autora relacji i powraca w dalszej je)
czesci (32,26). Niektérzy egzegeci sugeruja, ze oryginalna wersja perykopy nie
uzasadniala pochodzenia geograficznej nazwy Penuel «oblicze Boga», lecz zZrédio-
stow imienia Jakuba, ktéory w tym tekscie, w przeciwienstwie do innych tradycji
(w 25,26 imie Jakub tlumaczy sie jako «trzymajacy piete», a w 27,36 jako
«oszust, kretacz»), rozumiano jako «mocujacy sie [walczacy] przy potoku Jabbok».
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W parze ze zwiezlosScia oryginalnej wersji narracji idzie jej drama-
turgia, ktora wyraza sie na wielu pltaszczyznach. Pierwsza z nich
jest tajemniczos¢ przekazu. I tak nieznana jest tozsamosé gléwnego
bohatera opowiladania, nieokreslony jest charakter walki, ktéra zda-
je sie toczyé na Smieré 1 zycie. Kolejng plaszczyzna dramaturgii
narracji jest niepewnosé¢ w oczekiwaniu na wynik toczacych sie zda-
rzen, w tym przypadku na rezultat pojedynku. Do konca nie wia-
domo na przykilad, czy rywal patriarchy okaze mu swa przychylnosé
(blogostawienstwo), czy tez ukaze za $mialos¢ 1 brak pokory, bo-
wiem w tonie narracji z jedne] strony wyraznie wyczuwa sie lek
1 szacunek Jakuba wobec objawiajacego sie mu Boga, a z drugiej
jego wielka ufnos¢ oraz wiare w to, ze poslaniec Jahwe nie wyrzag-
dzi mu krzywdy. Tej narracyjnej osnowie wtoruje niezwykle bogata
1 tajemnicza scenografia epizodu, ktéra az do ostatniego wiersza
utrzymuje lektora w pelnym napieciu. I tak np. na pierwszym pla-
nie widaé¢ mocujacych sie ze sobg mezczyzn, zas w tle zdaje sie wal-
czy¢ ze soba ustepujacy mrok nocy 1 coraz jasniejszy brzask dnia.
Innym wymiarem dramaturgii przekazu sa blize}] nieokreslone
1 paradoksalne konsekwencje walki. Z jednej strony widaé wiec
zwycieskiego, lecz uchodzgacego w pospiechu, jakby w obawie, rywa-
la patriarchy, z drugiej natomiast pozostajacego na placu boju,
rowniez zwycieskiego, ale bolesnie zranionego na ciele Jakuba.
Narrator odkrywa tez nieco dramat, jaki rozgrywa sie w duszy pa-
triarchy. Lektor tej tradycji o patriarsze moze dojs¢ do wniosku, ze
sercem dJakuba targaja niezwykle silne, zmienne i przeciwstawne
uczucia 1 emocje: wielki lek 1 trwoga wobec niespodziewanej i nie-
bezpiecznej konfrontacji, a réwnoczesSnie niezmierzona radosé i
wdziecznos¢ za ocalone zycie i otrzymang od Boga laske i zyczli-
wosé oraz silna nadzieja na przyszlosé, ktéra wyplywa z obiecanego
o brzasku dnia Bozego blogostawienstwa.

Trzy dodane przez pozniejszego redaktora  watki
32,23a.24.25a.28-30a.33 nie maja juz te)] oryginalne}] spodjnosci
i zwiezlosci przekazu i same w sobie tworza paralelng do oryginal-
nej relacje, cho¢ cechuja sie teologiczng jednorodnoscia, ktérej za-
sadniczym celem jest ukazanie Jakuba jako protoplasty izraelskiego
ludu. A zatem te dodane péznie) literackie ekspansje relacjonuja ten
konkretny epizod z zycia Jakuba w taki sposéb, aby stal sie on po-
wszechnym doswiadczeniem calego Izraela. Stad tez przy potoku
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Jabbok obok Jakuba pojawia sie cala jego rodzina, a przede wszyst-
kim jedenastu synow, ktérzy w przyszlosci poloza podwaliny pod
plemienna strukture Izraela. W czasie nocnej teofanii Bég zmienia
Jakubowi imie na Izrael'®, a zatem w swietle tych wierszy walka,
a przede wszystkim niespodziewane zwyciestwo patriarchy, nie na-
lezy juz tylko do niego samego, ale staje sie duchowym dziedzic-
twem i sila pochodzacego od niego narodu. Na wspdlnotowy wy-
miar opisywanych zdarzen wskazuje tez konkluzja perykopy, ktora
wyraznie informuje, ze «synowie Izraela» identyfikuja sie z tym, co
przydarzylo sie ich ojcu Jakubowi, 1 pragna upamietnié¢ to i1 uczcié
specjalnym zwyczajem wprowadzonym do wlasnej kultury 1 Zycials.
Jednym slowem, ostatni redaktor cyklu o Jakubie uznal ten kon-
kretny epizod z zycia patriarchy za bardzo wazny 1 postanowil
przeksztalci¢ go w istotny element narodowej historii 1 duchowego
dziedzictwa Izraela.

Podsumowujgc te kroétka analize procesu redakcji passusu
32,23-33, mozna z calg pewnoscia potwierdzié¢, iz nie jest on jedno-
rodny, lecz nosi wyrazne $§lady teologicznych i literackich interwen-
cji. W aktualnej wersji perykopy mozna wyrézni¢ niewyrazne kon-
tury starozytnej sagi, ktéra byla poswiecona lokalnemu sanktu-
arium lub miejscu kultu w okolicach Penuel *°. Geneze tego miejsca
wigzano prawdopodobnie poczatkowo z blizej nieznanym nam boha-
terem, ktéry podczas nocne) przeprawy przez potok Jabbok zostal
zaatakowany przez jakas tajemnicza sile lub lokalnego boga, ktére-
mu bohatersko stawil czola, mocujac sie z nim az do samego brza-

* Warto pamietacé, ze jest to pierwsze miejsce w Biblii, gdzie pojawia sie to
imie.

*0 zZzwyczaju powstrzymywania sie od spozywania $ciegna ze stawu bio-
drowego nie wspominaja ani slowem nalezace do oryginalnego trzonu perykopy
wersety 32,26b.32b, choé wyraznie méwia o kontuzji Jakuba. C. WESTERMANN,
Genesis (BK 1/2; Neukirchen-Vluyn 1981) 639-631.

16 Niektorzy egzegeci sadza, ze pierwszym stadium dzisiejszej relacji bibli}-
nej byl poganski mit o bogu slonica, o El - bostwie Kanaanu, lub tez o bogu zwig-
zanym z potokiem Jabbok i jego sanktuarium w poblizu Penuel. Ten to wlasnie
mit teologicznie przeksztalcil i wykorzystal edytor tradycji o Jakubie. Prawdopo-
dobnie najpierw hebrajski redaktor odniést ten starozytny tekst bezposrednio do
Boga Jahwe, a dopiero potem do Jego Poslanica - Aniola, oredujacego za Eza-
wem. A. Ross, «Jacob at the Jabbok, Israel at Peniel», BS 137 (1980) 340-341; J.
Mc KENZIE, «Jacob at Peniel. Gen 32,24-32», CBQ 25 (1963) 71-76.

90



KS. DARIUSZ DZIADOSZ

sku. W wyniku walki gléwny bohater sagi zostal zraniony, ale
w nagrode zachowal zycie, pomimo tak bliskiego spotkania z trans-
cendentnym bogiem. To wydarzenie dalo poczatek nazwie tego
miejsca: «oblicze Boga». Z czasem, by¢é moze juz za czaséw kroéla
Salomona, wtedy bowiem te rejony trafily pod wladze Izraela (2Sm
2,8; 17,24; 1Krl 4,14), albo nieco pé6zniej za rzadoéw Jeroboama I
(1Krl 12,25), ta lokalna legenda zostala przejeta przez podlnocne
pokolenia Izraela i przypisana ich protoplascie Jakubowi ' oraz
umieszczona w religijnym kontekscie wiary w Boga patriarchéw -
Jahwe. W pézniejszym czasie tradycja ta zostala jeszcze kilkakrot-
nie skorygowana teologicznie. Wtedy to zostal wprowadzony motyw
zamilany lmienia patriarchy (32,29), wtedy tez pojawily sie nota
o synach Jakuba, od ktéorych w przyszlosci wywodzi¢ sie bedzie
Izrael (32,23a), oraz bezposrednia wzmianka o «synach Izraela»
(32,33). W takim to ksztalcie epizod zostal na trwale wpisany
w cykl tradycji o Jakubie, ktory w tradycji biblijnej uwazany jest za
starozytne zZrédlo przekazéow na temat najwczesniejszych dziejow
Izraela.

Kontekst i struktura perykopy 32,23-33

Relacja o nocnym zmaganiu patriarchy zostala bardzo sta-
rannie wkomponowana w najblizszy kontekst cyklu tradycji
o Jakubie (25,19-36,43). Tekst 32,23-33 pasuje zarowno do tresci,
jak 1 teologii aktualnej wersji tego zbioru tradycji. Jakub, gléwny
bohater cyklu, na tym etapie narracji znajduje sie w powrotnej po-
drézy z Mezopotamii do Palestyny. Z najblizszego kontekstu wynika,

17 Powszechnie wiaze sie cykl tradycji o Jakubie z péinocnym Krélestwem
Izraela. Wielu egzegetéw sadzi, ze najbardziej odpowiednim kontekstem histo-
rycznym dla tego rodzaju teologicznych korekt i zapozyczen bylby czas panowa-
nia Jeroboama I, ktéry po $§mierci Salomona stangl na czele plemion péinocnych,
odmoéwil postuszenstwa monarchii dawidowej 1 ustanowil wlasne kroélestwo. E.
BLUM, Die Komposition der Vitergeschichte (WMANT 57; Neukirchen-Vluyn 1984)
140nn; W. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», 201. Inni sa
zdania, ze proces ten nastapil dopiero po upadku krélestwa pélnocnego. H.
SCHMITT, «Der Kampf Jakobs mit Gott in Hos 12,3ff und in Gen 32,23ff», w: F.
DIEDRICH, B. WILLMES, Ich bewirke das Heil und erschaffe das Unheil (FzB 88;
Wiirzburg 1998) 397-429.
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ze patriarcha wpierw wedruje po szlakach wschodniej strony Jor-
danu, a dopiero potem przemierza doline potoku Jabbok, by do-
trzeé¢ do Jordanu 1 po jego sforsowaniu znalezé sie na zachodnich
ziemiach Kanaanu. Biblijjna relacja najpierw opisuje pokojowe poze-
gnanie Jakuba z Labanem w Gileadzie (Rdz 31,1-32,1), potem
wspomina o obozie, ktéry patriarcha rozbil w Machanaim (32,2-3),
nastepnie relacjonuje jego pobyt w Penuel nad Jabbok (32,23-33),
aby w koncu opowiedzie¢ o niedlugim postoju w miastach zachod-
niej Palestyny: Sukkot i Sychem (33,17-20). Ten szczegélowy opis
itinerarium Jakuba odgrywa znaczacg role w cale) narracji. Liczne
postoje 1 kolejne etapy podrézy odzwierciedlaja stan ducha patriar-
chy, ktory przepelniony jest lekiem. Jakub zwalnia wiec §wiadomie
swij pochéd, aby jak najlepiej przygotowaé sie do najtrudniejszego
wyzwania w zyciu, ktérym jest powrét do domu rodzinnego i spo-
tkanie z oszukanym Ezawem. 7Z tego wzgledu Jakub co jaki§ czas
zatrzymuje sie ze swa rodzing 1 posyla przed soba wywiadowcow,
aby gdy tylko spotkaja slugi Ezawa zjednali sobie ich przychylnosé
darami i1 slowem pojednania (32,4-6). Kiedy posltowie wracaja do
patriarchy z niepokojacymi wieSciami o tym, iz Ezaw na czele czte-
rystu wojownikow wyszedl na jego spotkanie, by dochodzi¢ spra-
wiedliwosci za poniesione w przeszlosci straty 1 upokorzenie, Jakub
powodowany trwoga i lekiem o zycie najblizszych postanawia zmie-
ni¢ swe plany. Aby odpowiednio przygotowacé sie do walki 1 ocalié
przed gniewem i zemsta Ezawa przynajmniej swych najblizszych
(32,7-9.14-22), dzieli swa rodzine i dobytek na kilka niezaleznych
oboz6w, a sam z zonami i dzieémi wychodzi na spotkanie brata
jako ostatni (33,1-3). Narracja konczy sie pozytywnie. Jakubowl
udaje sie zjednaé przychylnosé Ezawa swg pokorg, unizeniem i hoj-
nymi darami. Spotkanie zwasnionych od lat braci przeksztalca sie
w pelne emocji i wzruszenia pojednanie (33,4-16), ktére definityw-
nie rozwiazuje istniejacy od poczatku cyklu konflikt powstaly na tle
walki o pierwszenstwo w domu ojca (25,19-34; 27,1-45).

W tym biblijnym zbiorze narracji o sporze i1 pojednaniu Ja-
kuba z Ezawem, scena teofanii przy potoku Jabbok (32,23-33) zaj-
muje kluczowe i centralne miejsce. Poprzedzaja ja 1 nastepuja po
niej dwie wyraznie wyodrebnione sceny o bardzo podobnej tresci.
Na poczatku (32,2-3) i na koncu (33,17.18-20) narracji moéwl sie
o spotkaniu Jakuba z Bogiem i o akcie kultu, jaki patriarcha zlozyl
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Jahwe. I chociaz obydwie te sceny nie sg tak wyraziste i tak glebo-
kie jak teofania w 33,23-33, to jednak podkreslaja transcendentny
wymiar historii patriarchy. Przez taka bowiem strukture edytor
cyklu daje lektorowi znak, iz w dzieje Jakuba na trwale wkroczyl
Bog, a koleje jego zycia i losy ludu, ktéry wezmie od niego poczatek,
beda wcigz zalezne od Jahwe, a zatem nalezy rozpatrywaé je w per-
spektywie teologiczne). Struktura tej czesci cyklu tradycji o Jakubie
ma zatem budowe koncentrycznals. Jej obrzeza oraz czes$¢ centralna
podkreslaja bliska wiez Jakuba z Bogiem, natomiast reszte wypel-
nia narracja poswiecona zyciowym perypetiom patriarchy. W ten
spos6b pierwotnie swieckie 1 pelne ludowego folkloru i legendarno-

® Literacka technika laczenia materialu literackiego w strukture koncen-
tryczna (chiazm) nalezy do ulubionych metod narracji redaktora tej czesci ksiegi
Rodzaju, ktéry caly zbidér tradycji o Jakubie ulozyl wedlug tego rodzaju schematu.
Gléwna osnowa cyklu rozpoczyna sie od opisu rodzinnych perypetii Jakuba (Rdz
25; 27), w wyniku ktérych musial on opusci¢ dom ojca usytuowany w poludnio-
we) Palestynie 1 wedrujac najpierw poprzez swiete miejsce Betel (Rdz 28) a po-
tem goérzyste tereny poéinocne) Palestyny dotarl do odleglego Charanu, gdzie
posrod swych krewnych stal sie glowa licznej 1 bardzo zamoznej rodziny (Rdz
29-31). Po wielu latach, ta sama droga, a wiec kierujac sie na poludnie poprzez
inne sanktuarium Penuel (Rdz 32) oraz gérzyste rejony Palestyny wraca do swe-
go rodzinnego domu, jedna sie z bratem 1 osiada tam na state (Rdz 33-35). Ten
koncentryczny schemat geograficznego itinerarium Jakuba pokrywa sie idealnie z
analogicznym symetrycznym wzorcem, za pomoca ktérego redaktor podkresla
teologiczny wymiar wedréowki patriarchy. Omawiany schemat mozna ujaé naste-
pujaco:

A (Rdz 25; 27) rywalizacja o pierwszenstwo w domu ojca i1 konflikt Ja-
kuba z Ezawem

B (Rdz 28) poczatek wygnania 1 spotkanie Jakuba z Bogiem w Be-
tel

C (Rdz 29-31) Jakub na wygnaniu i jego pobyt u Labana

B’ (Rdz 32) koniec wygnania 1 spotkanie Jakuba z Bogiem w Penuel

A’ (Rdz 33) pokojowy final rywalizacji braci i pojednanie Jakuba z
Ezawem

Jak wida¢ wyraznie w powyzszym schemacie, w centrum aktualnej wersji
cyklu o Jakubie znajduje sie historia o pobycie patriarchy u Labana w syryjskiej
ojczyznie jego matki Racheli. Teologiczne przeslanie tej czesci cyklu jest przejrzy-
ste 1 bardzo proste, ukazuje bowiem jak to Jakub, protoplasta izraelskiego naro-
du, ciezka praca, a przede wszystkim dzieki ustawicznemu blogostawienstwu
Bozemu, stal sie mezem majetnym oraz bogatym w dzieci i krewnych, ktéry po
wielu latach postanawia zakonczy¢ swe wygnanie i wroci¢ do ziemi ojcéow - Pale-
styny, aby tam prowadzi¢ pélosiadile zycie nomada.
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Sci opowiadanie o lokalnym bohaterze semickich pokolen zyskalo
nowa teologiczna jakosé, stajac sie programowym przekazem biblij-
nym o genezie narodu izraelskiego i o Bozym wybraniu jego proto-
plasty- Jakuba.

A: 32,2-3: Jakub spotyka Aniolow Bozych i1 oddaje czesé Bo-
gu w Machanaim

B: 32,3-8.13-22: przygotowania Jakuba do spotkania
z Ezawem

C: 32,23-33: Jakub spotyka Boga w Penuel

B’: 33,1-16: spotkanie Jakuba z Ezawem zakonczone pojed-

naniem
A’: 33,17.18-20: Jakub oddaje cze$sé Bogu Izraela w Sychem

Dokladna analiza tresci tej czesci cyklu potwierdza wyzej
prezentowang rekonstrukcje procesu redakcji tych tekstéw oraz
ukazuje sposéb, w jaki redaktor tradycji o Jakubie wykorzystywal
istniejace juz prostsze formy Iliterackie 1 nadawal 1m nowy
1 znacznie glebszy sens teologiczny. Przytoczmy jeden z przykladow.
Wszystko wskazuje na to, ze na poziomie oryginalne] wersji epizo-
du o powrocie Jakuba do domu rodzinnego motywem wiodacym byt
lek patriarchy przed spotkaniem z oszukanym przed laty Ezawem
1 Jego wielkie pragnienie, by doprowadzi¢ do pojednania z bratem.
Ten watek tresciowy wypelnia cala te czesé cyklu o Jakubie (32,2-
33,17), a dowodem tego sa cytowane przez narratora pragnienia
patriarchy: «przebtagam go [Ezawa] darem, ktéry mnie poprzedzi,
a gdy ja potem ujrze jego oblicze, moze obejdzie sie ze mng laska-
wie» (32,21). I rzeczywisScie w dalszej czesci narracji lektor asystuje
pojednaniu sie gléwnych bohaterow i cieszy sie wraz z Jakubem ze
spelnienia sie jego zyczenia: «gdym ujrzal twoje oblicze, bylo ono
jakby istoty nadziemskiej i okazales mi wielkg zyczliwosé» (33,10).
W ten oryginalny schemat tresciowy redaktor biblijny wpisal reli-
gijna interpretacje genezy powstania (etiologia) sanktuarium w Pe-
nuel, ktérego hebrajska nazwa «oblicze Boga» nie tylko dokladnie
odpowiada prezentowanej wyzej tematyce cyklu o Jakubie, ale nada-
je dotychczasowemu opowiadaniu zupelnie nowy wymiar teologicz-
ny. Od tej chwili w narracji nie chodzi juz jedynie o rozwiazanie
konfliktu miedzy zwasnionymi braémi, lecz o doniosia misje, jaka
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Jakub otrzymal od Boga, a mianowicie o wybranie go na zalozyciela
1 przywodce wielkiego zjednoczonego z wielu klanéw i pokolen ludu,
przed ktorym dJahwe otworzy niezwykle perspektywy. Dowodem
tego wybrania i1 znakiem chwalebnej przyszlosci, jaka czeka nowego
protoplaste Izraela i pochodzacy od niego naréd, jest to, ze Jakub
mimo tego, iz ogladal oblicze Boga nie stracil zycia, co wiecej, zy-
skal wieczne i nieodwolalne blogostawienstwo. Tak wiec spor i po-
jednanie miedzy dwoma braémi wyrazony idea «ogladania przyjaz-
nego oblicza zwiastujacego przebaczenie» przeksztalcony zostal
w tym tekscie w spor 1 pojednanie Jakuba z Bogiem, ktére dokonu-
je sie podczas nocnej teofanii nad potokiem Jabbok. Tak zmodyfi-
kowany teologicznie epizod w aktualnej wersji cyklu pelni role za-
powiedzl pojednania zwasnionych braci 1 zamyka definitywnie
pierwszy etap zycia Jakuba opisany w poczatkowej czesci tego zbio-
ru tradycji (25,19-33,17). Jednoczesnie wyznacza on poczatek zu-
pelnie nowej fazy w historii Jakuba 1 domu jego ojca. Powracajacy
z wygnania do domu rodzinnego patriarcha i jego synowie stajg sie
symbolem 1 zapowiedzia wracajacego do swej ziemi ludu Izraela,
a blogostawienstwo uzyskane przez Jakuba po tajemniczym nocnym
zmaganiu sie 2z Bogiem jest zwiastunem Boze) zyczliwosci
1 laskawosci, ktore w przyszlosci rozleja sie nad calym dwunastopo-
koleniowym narodem.

Redaktor cyklu o Jakubie postanowil wykorzysta¢ oryginalne
sagl o dziejach klanéw i pokolen semickich réwniez na inny sposoéb.
Poprzez odpowiednie korekty teologiczne przeksztalcil te rodzinne
sagl w tradycje, ktére podaja geneze spolecznych i politycznych
uwarunkowan w tym rejonie 1 okreslaja charakter wzajemnych sto-
sunkéw pomiedzy Izraelem a sgsiadujagcymi Iludami. Dlatego
w kolejnych rozdzialach cyklu o Jakubie obserwuje sie powolny
proces rozdzialu kulturowego i spolecznego, w wyniku ktérego spo-
sr6d wielopokoleniowego genealogicznego drzewa wspdlnoty semic-
ko-aramejskiej wyksztalca sie zupelnie nowa galaz, czyli wywodzacy
sie od Jakuba lud Izraela. Ten proces spolecznej krystalizacji nowe-
go ludu ubrany zostal w Biblii w niezwykle bogata szate literacks.
Kolejne teksty biblijne ukazuja rozliczne 1 bogate przyklady z zycia
asyryjskiej 1 semickiej kultury nomadoéw i pélnomadéw, prezentujac,
miedzy innymi, barwne sceny pelne intryg, walke o przywoédztwo,
czy tez nie zawsze uczciwg konfrontacje 1 rywalizacje, ktore roz-
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grywaly sile pomiedzy protoplastami najwazniejszych ludéw tego
regionu. Wszystko to po to, by ukazaé geneze pochodzenie ludu
1zraelskiego, uzasadni¢ prawo lzraelitéw do tych terytoriéw, ale tez
podaé¢ przyczyne napietych i malo przyjaznych stosunkéw, jakie
laczyly lzraela i okoliczne narody. Oczywiscie trzeba pamietaé, ze
teksty te relacjonuja fakty i wydarzenia wylacznie z perspektywy
Izraela, a zatem sposéb przychylny przede wszystkim dla potomkow
Jakuba. Nic wiec dziwnego, ze od poczatku az do konca cyklu Rdz
25,19-36,43 sympatia narratora lezy po stronie Jakuba a nie jego
pierworodnego brata Ezawa w narracji ich konfliktu 1 rywalizacji
o dziedzictwo ojca. Podobnie rzecz sie ma w opisie wzajemnych
odniesien Jakuba do jego krewnego Labana (29,1-32,1). Tu réwniez,
w relacji o walce o bogactwo 1 wplywy na tym terytorium, narrator
opowlada sie za Jakubem a nie Labanem 1 jego rodem, choé oby-
dwaj) w swych wysilkach skoncentrowanych na zdobycie jak najszer-
sze] 1 najbogatszej przestrzeni zyciowej, posluguja sie podstepem,
nieuczciwoscia a nawet wrogoscia. Tak wiec charakter wiezi lacza-
cych protoplastow semickich klanéw i rodéw, ktére potem odzwier-
ciedla¢ sie beda rowmiez w stosunkach spolecznych pochodzacych
od nich ludéw, cechuje daleko posuniete wspélzawodnictwo owocu-
jace nierzadko konfliktem intereséw. Z uwagli na wspoélne etniczne
pochodzenie te lokalne konflikty, ktéore czasem prowadzily nawet do
gwaltownych napie¢ pomiedzy poszczegdlnymi rodami, konczyly sie
zwykle jakims$ polubownym rozwiazaniem, ustaleniem granic wla-
snych terytoriow i wplywéw, a w rezultacie bardziej lub mniej przy-
jazna koegzystencja. A zatem opisane w cyklu o Jakubie stosunki
braterskie panujace miedzy synami Izaaka, a takze relacje spolecz-
ne pomiedzy innymi semickimi rodami, rodzily sie w atmosferze
wzajemnego 1 zgodnego wspoélzycia familiarnego. Za kazdym jednak
razem z czasem przeradzaly sie one w odniesienia obfitujgce w spo-
ry, wasnie 1 podzialy, ktorych powodem byla zawsze rywalizacja
o sporne terytoria, mienie i wladze. We wszystkich jednak przy-
padkach, choé niekiedy po uplywie dluzszego czasu, nawet kilku
pokolenn, te wzajemne stosunki miedzy biblijnymi szczepami 1 kla-
nami przybieraly forme pokojowej tolerancji i wspoétegzystencii.

W odniesieniu do historii Jakuba zarysowany wyzej kultu-
rowy i spoleczny schemat zostal wzbogacony dodatkowo o dwa opi-
sy teofanii Jahwe w Betel i Penuel (Rdz 28; 32), ktére nadaja calej
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narracji gleboki teologiczny sens 9 Poczatek i komniec relacj
o konflikcie Jakuba z Ezawem jest opatrzony opisem dwu brze-
miennych w skutki spotkan patriarchy z Bogiem, w ktorych otrzy-
mal gwarancje Bozego blogoslawiennstwa i obietnice pozytywnego
zakonczenia sporu o dziedzictwo z silniejszym od siebie bratem.
Tresciowe podobienstwa i réznice, a przede wszystkim pozycja tych
dwu analogicznych epizodow, zachecaja lektora do odkrywania teo-
logicznego sensu calej narracji 1 pozostaja dla niego wyraznym
punktem odniesienia w tym zadaniu. Obydwa bowiem epizody sa
relacja z tajemniczego spotkania Jakuba z Bogiem; obydwa dokonu-
ja sie pod oslong nocy, co jeszcze bardziej poteguje element tajem-
niczosci Bozego oddzialywania na losy gléwnego bohatera 1 podkre-
§la moc Jahwe; obydwa maja miejsce w przelomowym momencie
zycla patriarchy (najpierw ucieczka a potem powrét do domu ojca)
1 realnie wplywajg na dalszy jego bieg; obydwa wywieraja na Jaku-
bie olbrzymie wrazenie, powoduja wielkie emocje, jedno pozostawia
nawet trwaly Slad na jego ciele; w koncu obydwa sg manifestacja
Bozej zyczliwosci 1 laskawosci dla patriarchy, a jednoczesnie stawia-
ja w negatywnym swietle Ezawa. W konteks$cie tych dwu epizodéow
lektor nie ma juz zadnych watpliwosci, ze Jahwe w sporze miedzy
braémi staje po stronie mlodszego Jakuba, zapewnia go o swej la-
skawosci, obiecuje pomoc w trudnych chwilach, dodaje otuchy
1 odwagli wobec czekajacych go wyzwan, przebacza popelnione
w przeszlosci winy, a gdy staje z patriarcha do konfrontacji, to nie
po to, by uczyni¢ mu krzywde, ale by go umocnié i poblogostawié.
Jednym slowem Jakub staje sie wybrancem Boga a zarazem obiek-
tem Jego szczegdlnej mitosci. Ta Boza mitosé 1 blogoslawienstwo
Jahwe sa wieczne 1 nieodwolalne, beda towarzyszy¢ Jakubowi przez

19 Obydwie perykopy sa podobne do siebie pod wzgledem pochodzenia lite-
rackiego. W aktualnym kontekscie bliblijnym sa one literackimi glosami, gdyz nie
sa bezposrednio zwigzane z oryginalnymi watkami tresciowymi cyklu o Jakubie
(nie maja wspélnej terminologii 1 tematyki ani z opisem perypetii w domu Iza-
aka, ani tez ze zbiorem relacji o pobycie Jakuba u Labana). Podobna jest nato-
miast zasadnicza tresé¢ i forma literacka obydwu tych epizodéw. Ich gatunek
literacki mozna byloby okresli¢ jako swoistg etiologie miejsca Swietego, ktdre
ukazuje czas 1 miejsce powstania sanktuarium poswieconego kultowi Jahwe w
Palestynie.
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cale jego zycie, a po jego Smierci przejda na jego licznych potom-
kow.

Teologiczne przeslanie perykopy

Jesli trzeba byloby ujaé najistotniejsze przeslanie teologiczne
cyklu tradycji o Jakubie tylko w jednym zdaniu, to bez wahania
nalezaloby powiedzied, ze jest to historia wytrwalej i dramatyczne;j
walki o blogostawienstwo 20 , ktéra pod wzgledem literackim
i merytorycznym jest ukazana w iScie mistrzowski sposéb. Juz sam
poczatek narracji jest pelnym dramaturgii opisem narodzin dwu
blizniaczych synéw Izaaka, ktorzy jeszcze przed przyjsSciem na sSwiat
tocza walke o pierwszenstwo (25,21-28). W dalszej czesci cyklu nar-
rator informuje o kolejnych etapach wspélzawodnictwa pierworod-
nego Ezawa i mlodszego Jakuba (25,29-34) oraz dokladnie precyzuje
przedmiot ich rywalizacji. Jest nim ojcowskie blogostawienstwo,
ktore zgodnie ze zwycza)em nomadoéow dawalo niepodzielng wladze
w rodzie i prawo do dziedziczenia tylko temu meskiemu potomkowi,
ktérego patriarcha rodu naznaczyl na swego nastepce, wypowiada-
jac nad nim slowa rytualnego blogoslawienstwa (Rdz 27,1-45; por.
49,1-28; Pwt 33,1-29). Dramaturgia mlodszego syna Izaaka, Jakuba,
wedlug biblijnej relacji, polegata wlasnie na tym, ze nie moégl on
liczyé na wypelnienie sie tej zasady w stosunku do niego. Postana-
wia zatem podstepem zdobyé zyczliwos$sé ojca i kosztem swego star-
szego brata odziedziczyé prawo do przywoédztwa w rodzie. Jego pla-
ny co prawda sie realizuja, ale jego sytuacja zyciowa bardzo sie
komplikuje. Za swa nieuczciwo$§é wzgledem brata Jakub musi ucie-
ka¢ na obczyzne przed gniewem i1 pragnieniem zemsty Ezawa. Na
tym etapie narracji lektor spontanicznie zadaje wiec sobie pytanie,
czy ziszcza sie pragnienia tego ambitnego mlodzienca, ktéry wbrew
obowiazujacym regulom ze wszystkich sil usiluje skorygowaé bieg
swego zycia, czy tez bedzie musial zaplacié¢ za to, iz w nieuczciwy
spos6b postanowil zmieni¢ wlasne przeznaczenie.

Kolejne epizody cyklu daja natychmiastowg odpowiedz na to
istotne pytanie. Podczas drogi do krewnych swej matki Jakubowi

20 C. WESTERMANN, «Arten der Erzihlung in der Genesis», w: C.

WESTERMANN, Forschung am Alten Testament, t. I (TB 24; Miinchen 1964) 991.
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w poblizu swietego miejsca Betel ukazuje sie Jahwe, Bog jego ojcow,
ktéry malo tego, ze nie odbiera mu podstepnie zdobytego blogosta-
wienstwa, to jeszcze dodaje swoje, zapewniajac, 1z to wlasnie Jakub
stanie sie spadkobierca Bozych gwarancji ogloszonych w niedalekie;j
przeszlosci jego ojcom. Zasadnicza tresScia tych Bozych obietnic
przypomnianych przez Jahwe Jakubowi jest otrzymanie na wla-
snos¢ ziemi Kanaan, nieprzeliczone potomstwo i niczym nie skre-
powane Boze blogostawienstwo, ktére bedzie spoczywaé nie tylko
na rodzie patriarchy, ale przez niego stanie sie udzialem wielu na-
rodow (28,13-15). Te Boze obietnice sg nieodwotalne. Podczas teo-
fanii w Betel Jahwe podtrzymuje to wszystko, co wczesniej obiecal
Abrahamowi i Izaakowi. Bég wybiera Jakuba na dziedzica swych
gwarancji, a jego zycie czyni czasem ich realizacji. Aby przekonadé
patriarche do swej blisko$ci, wiernosci i prawdomoéwnosci, Jahwe
sktada Jakubowi konkretne deklaracje, iz ten nie zginie na obczyz-
nie, ze na kazdym miejscu jego pobytu towarzyszy¢é¢ mu bedzie Boza
laskawos$é 1 zyczliwosé, i ze w koncu wréci do domu ojca, by staé
sie jego spadkobiercs.

Kolejne sceny z zycia Jakuba, a mianowicie okres jego poby-
tu u Labana (29,1-32,1), to czas nieustannej manifestac)i Bozego
blogostawienstwa wzgledem patriarchy, ktéory dzieki pomocy Jahwe
potrafi poradzi¢ sobie w kazdej sytuacji. Staje sie zamoznym czlo-
wiekiem, zaklada liczna rodzine, ktorej trzonem jest dwunastu me-
skich potomkoéw, uniezaleznia sie od bogatego krewnego Labana
i wbrew jego woli staje sie glowa niezaleznego klanu. Ten stan rze-
czy, prowadzi oczywiscie do konfliktu z Labanem. Po poczatkowej
zyczliwosci wzgledem Jakuba brat jego matki zaczyna sie obawiaé
niewygodnego krewnego, ktéremu tak dopisuje Boze blogostawien-
stwo. Dlatego tez postanawia upokorzyé i wykorzystaé¢ Jakuba.
W tej sytuacji realizacja Bozych obietnic w stosunku do Jakuba
poddana zostaje probie, ale i tym razem zwycieza laskawosé i wier-
nosé¢ Boga oraz madrosé i przebieglosé patriarchy. Obaj krewni
rozstaja sie w pokoju, a mlody zalozyciel nowego licznego rodu ko-
lejny raz uzyskuje blogostawienstwo dla swej rodziny, tym razem od
swego tescia (32,1).

Przed powrotem do rodzinnego domu 1 spotkaniem sie
z Ezawem Jakub kolejny raz ryzykuje utrate blogoslawienstwa, co
znéw znacznie podnosi dramaturgie relacjonowanych przez narrato-
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ra Wydarzer'lzl. W chwili, kiedy patriarcha przeprawia sie przez po-
tok Jabbok ze swg rodzing i dobytkiem, w nocy kto§ napada go
znienacka, aby w przeddzien powrotu do domu ojca Jakub mégl
ostatecznie uczynié rozrachunek ze swa malo chwalebng przeszlo-
Scig 1 rozpocza¢ nowe zycle. Najwazniejszym przeslaniem tego, co
wydarzylo sie w czasie nocnej walki Jakuba jest nie tyle jego para-
doksalne zwyciestwo (a raczej ocalenie zycia pomimo doswiadczenia
nadzwyczajnej bliskosci Boga), ile objawienie mu przez Jahwe jego
nowej misji, ktérg symbolizuje zmiana jego dotychczasowego imie-
nia. Bég zabiera Jakubowi jego dawne imie, ktére oznaczalo tego,
ktory podstepnie i nieuczciwie wyludzil i ukradl blogostawienstwo
nalezne iInnemu 22, a razem z imieniem jego przeszlosé, niejako
udzielajac absolucji patriarsze z win jego mlodosci. W tym kontek-
Scie znamie, jakie pozostalo na ciele Jakuba po spotkaniu z objawia-
jacym sie mu Bogiem, jest nie tylko trwalg pamiatka tego niezwy-
klego wydarzenia, ale tez forma zadoscéuczynienia za popelnione
w przeszlosci wykroczenia. Ale Jahwe nie patrzy tylko w przeszlos¢.
W ambitnym Jakubie Bég widzi juz zalozyciela wybranego i1 umilo-
wanego przez siebie narodu, daje mu wiec zupelnie nowe imie
1 nowe zycie. A co najwazniejsze, po raz kolejny obdarza go nie-
odwolalnym i trwalym blogostawienstwem, czym kolejny raz piecze-
tuje akt przymierza o permanentnej Bozej zyczliwosci, laskawosci
1 wiernosci obietnicom deklarowanym przed laty Abrahamowi
(12,1-3; 13,14-16; 15,1-21; 17,1-22; 22,15-18) 1 Izaakowi (26,1-5.24),
obietnicom, ktore zostaly przypomniane 1 potwierdzone takze wobec
samego Jakuba (28,10-22; 35,9-12.

Wlasnie taka teologiczna interpretacje nocnego zmagania
patriarchy potwierdza stara zydowska legenda, wedlug ktérej Jakub

Sl SPIECKERMANN, S. DAHN, Der Gotteskampf. Jakob und der Engel in
Bibel und Kunst (Ziirich 1997) 31nn; W. DIETRICH, C. LINK, Die dunklen Seiten
Gottes, t. II: Allmacht und Ohnmacht (Neukirchen-Vluyn 2000).

2 Tekst cyklu tradycji o Jakubie az dwa razy barwnie objasnia etymologie
imienia Jakuba. Pierwszym razem tego rodzaju wyjasnienie spotykamy w opisie
narodzin blizniaczych synéw Izaaka i Rebeki (25,25-26), drugim razem natomiast
w pelnym zalu i rozpaczy wyznaniu Ezawa, ktére podsumowuje relacje o rywali-
zacji braci o blogostawienstwo ojca (27,36). Do tego ostatniego tekstu nawigzuje
tez prorok Ozeasz, opisujac religijng relacje Izraela do Boga Jahwe (12,4).
Waszystkie te teksty przedstawiaja Jakuba w bardzo ambiwalentnym i raczej ne-

gatywnym swietle.
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po ciezkiej walce tak zwrécil sie do Aniota®: «“Méj ojciec Izaak dat
mi blogostawienstwo, ktére nalezalo sie memu starszemu bratu
Ezawowi. Teraz powiedz mi, prosze, czy Ty uznasz to ojcowskie
blogostawienstwo jako moje, czy tez odbierzesz mi je, karzac za moj
niegodziwy czyn?”. Archaniol Michal tak odparl na zapytanie pa-
triarchy: “Uznaje to blogostawiennstwo jako nalezne tobie wraz
z tym wszystkim, co ono oznacza 1 co niesie, bo nie zdobyles go ani
podstepem, ani przebiegloscia. Ja 1 wszystkie Moce niebieskie uzna-
jemy je jako wazne 1 prawomocne. Poniewaz w walce okazales swa
wyzszoS¢ nad Mocami niebieskimi, tak okazesz swa wyzszo$¢ nad
sita Ezawa i jego zbrojnych oddzialéw”» (Tanchuma B. 1,127).

To zydowskie podanie odnosi sie nie tylko to historii kon-
fliktu Jakuba z Ezawem, ma ono zastosowanie takze do burzliwych
relacji ludu izraelskiego z jego zaborczymi sasiadami. W czasach
biblijnych odnosilo sie przede wszystkim do zamieszkujacych na
poludniowy wschéd od Izraela i Judy 1 wywodzacych sie od Ezawa
Edomitéow, ktorzy przez wiele stuleci nieustannie najezdzali tereny
plemion izraelskich 1 pustoszyli ich domostwa. W ten bardzo kon-
kretny kontekst polityczny 1 spoleczny doskonale wpisuje sie anali-
zowana przez nas perykopa i caly cykl o Jakubie, ktéory jednoznacz-
nie autoryzuje dominacje protoplasty Izraela nad protoplasta Edo-
mu®*. Tekst biblijny zdaje sie sugerowaé, ze tak jak Jakub dzieki
Bozemu blogostawienstwu zwyciezyl swéj pojedynek z Ezawem
o przywodztwo w domu ojca, tak tez w przyszlosci pochodzacy od
niego Izraelici pomyslnie zakonczg swe zbrojne konfrontacje ze
wszystkimi nieprzyjaciélmi. Jednak aby tak sie stalo, pokolenia
wywodzace sie od Jakuba muszg wykazaé sie ro6wnie wielkg odwagg
i hartem ducha, jakim wykazal sie ich protoplasta Jakub, kiedy
w przeddzien spotkania sie ze swym bratem Ezawem, bohatersko
stanal do walki z samym Bogiem. Z tej biblijnej perykopy wyplywa
jeszcze inna wazna dla Izraela analogia. Tak jak Jakub wyszedl ze
swego pojedynku naznaczony na cielezs, ale wzmocniony duchowo,

%> Wedlug tej legendy przeciwnikiem Jakuba byl archaniotl Michat - patron i
opiekun catego Izraela.

24 A. BUTTERWECK, Jakobs Ringkampf am Jabbok. Gen 32,4ff in der jiidi-
schen Tradition bis zum Friihmittelalter (JudUm 3; Frankfurt 1981).

25 Jest rzecza dosé zastanawiajaca dlaczego w opisie spotkania i pojednania
obydwu skléconych braci (33,1-17) nie ma zadnej wzmianki o znamieniu, jakie na
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tak tez Izraelici muszg pamietaé, ze wielokrotnie w swych dziejach
beda réwmniez bolesnie doswiadczani i1 weryfikowani przez Jahwe,
ale gdy zachowaja wiernosé, wiare i wewnetrzng moc swego proto-
plasty, z kazdej burzy dziejowe] wyjda zwyciesko, poniewaz bedzie
z nimi Bég Jakuba.

Jak wynika z powyzsze) analizy, najwazniejsze przeslanie
teologiczne aktualnej wersji biblijnej relacji o nocnym zmaganiu sie
patriarchy (32,23-33) juz tylko po czesci odnosi sie do gléwnego
bohatera cyklu - Jakuba, natomiast w duzej mierze skupia sie na
zapowledzi narodzin pochodzacego od niego narodu - Izraela 26

Nieco odmiennag struktura teologiczng cechowala sie pierwotna

ciele Jakuba pozostawil Aniol Jahwe podczas nocnej walki (32,32-33). Z punktu
widzenia historii przekazu tych biblijnych tradycji mozna ten fakt potraktowad
jako zupelnie drugorzedny i prébowacé wyjasniaé literackg autonomicznoscia pe-
rykopy 32,23-33 w kontekscie pozostatych komponentéw cyklu o Jakubie. Zupel-
nie inaczej ocenia jednak te zdarzenia egzegeza rabinacka, wedlug ktérej dotknie-
cie biodra Jakubowego przez Aniola Panskiego bylo wyrazem Bozej madrosci i
Opatrznosci i to wlasnie ten fakt mial decydujacy wplyw na pozytywny final
spotkania Jakuba z Ezawem. Wedlug rabinackiej interpretacji tekstu Rdz 33,1nn,
kiedy Ezaw ujrzal, ze ten, ktéry w przeszlosci go oszukal, przeciw ktéremu on
teraz wyszedl na czele czterystu zolnierzy, aby dokonaé zemsty za swe ponizenie
1 strate, jest niepelnosprawnym mezem utykaj)acym na noge, upadajacym przed
nim na twarz siedem razy, za ktéorym chroni sie z trwoga i lekiem gromadka
kobiet i dzieci, ulitowal sie nad nim. Czyz mialby bowiem walczyé¢ przeciw temu
doswiadczonemu przez Boga mezowi, ktory w niczym juz nie przypominal tego
ambitnego i pewnego siebie Jakuba, ktory oszukal go dwa razy a potem uciekl?
Tak to Bég, wedlug rabinéw, uczynil w swej niezmierzonej madrosci Jakuba
slabym w oczach jego poteznego brata Ezawa, aby uratowaé¢ mu Zzycie.

26 Biorac pod uwage najwazniejsze starotestamentowe linie teologiczne po-
dejmujace temat statusu i misji Izraela jako ludu Bozego, mozna dojsé do wnio-
sku, ze perykopa Rdz 32,23-33 wpisuje sie w krag tradycji, ktéry mozemy okre-
sli¢ jako jahwizm pokoleniowy, gdyz geneze izraelskiego narodu oraz religii ja-
hwistycznej wiaze z osoba Jakuba i jego potomkéw. Ten nurt tradycji mozemy
przeciwstawié¢ zwiazanemu i zrodzonemu w kregu literatury prorockiej nurtowi
«jahwizmu ortodoksyjnego», ktéry poczatki Izraela upatrywal i SciSle wiazal z
osoba i dzielem zbawczym dokonanym przez Mojzesza, natomiast z wielka rezer-
wa, a nawet z dezaprobata, odnosil sie do Jakuba (por. Oz 12,1-15). A. DE PURY,
«Erwigungen zu einem vorexilischen Stimmejahwismus. Hosea 12 und die Aus-
einendersetzung um die Identitit Israels und seines Gottes», w: W. DIETRICH, A.
KLOPFENSTEIN, Ein Gott allein? JHWH-Verehrung und biblischer Monotheismus im
Kontext der israelitischen und altorientalischen Religionsgeschichte (OBO 139,
Fribourg-Gottingen 1994) 413-419.
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wersja tego biblijnego epizodu. W jej centrum pozostawala postac
patriarchy, jego konflikt z Ezawem o pierwszenstwo w domu ojca,
a przede wszystkim wyjatkowo bliska obecno$é¢ Boga w barwnych
perypetiach Jakuba, ktéra manifestowala sie permanentnym blogo-
slawienstwem pozwalajacym wychodzié mu calo nawet
z najwiekszych opresji. Szczegdélnym elementem tej teologicznej
koncepcji zycia patriarchy, ktére wedlug Biblii poddane bylo cia-
glemu modelowaniu przez Jahwe, jest epizod znad potoku Jabbok,
choé rola, jakg Boég odegral w tym wydarzeniu nadal pozostaje
okryta nimbem tajemnicy. Od niepamietnych bowiem czasow egze-
geci glowia sie nad odpowiedzia na pytanie kim byl tajemniczy
«maz», ktéry walczyl z Jakubem. Aby zadowalajaco rozwigzacé te
wcigz nasuwajgce sie watpliwosci natury egzegetycznej i teologicz-
nej, najczescie) interpretuje sie te biblijng opowie$§é nie w sensie
rzeczywistym, lecz duchowym, tlumaczac, ze Jakub walczyl w nocy
Zz samym sobg, a jesli spieral sie z Bogiem, to na pewno nie do-
slownie, lecz we énie27, transie lub ekstazie, na modlitwie albo kon-
templacjizs. Inni w interpretacji tej biblijnej sceny ida w kierunku
analizy psychologicznej. Wedlug autoréw holdujacych temu rozwia-
zaniu, narrator chcial pokaza¢ wewnetrzna walke gléwnego bohate-
ra z samym sobg oraz ze swg nie zawsze pozytywna przeszloscia.
Wskutek popelnionych win Jakub mial motywy, aby mieé niespo-
kojne sumienie, aby jego serce przepelnione bylo niepokojem, trwo-
ga i lekami o wlasna przyszlosé, o los swych najblizszych 1 o to, czy
bedzie w stanie wyréwnaé¢ rachunki ze swym bratem Ezawa. To
cale duchowe wnetrze swego gléwnego bohatera, wedlug egzegetow
«psychologizujacych», narrator postanowil niezmiernie barwnie
i doglebnie odzwierciedli¢ w perykopie 32,23-3329.

27 JOZEF FLAWIUSZ, Antiquities, 1.331; N. SCHMIDT, «The Numen of Penuel»,
JBL 45 (1926) 263-269.

2 W tym znaczeniu Jakub stal sie wzorcem duchowej walki czlowieka z Bo-
giem w pismach Ojcéw Kosciola. I tak np. Grzegorz z Nazjanzu wielokrotnie
napominal chrzescijan w swych homiliach, aby w swym zyciu, w ktérym zwycie-
stwa i porazki nawzajem przeplataja sie ze sobg, brali wzér z patriarchy, ktory z
odwaga, ufnoscig i hartem ducha stawal wobec kazdej proby, gdyz wiedzial, ze
Boze blogostawienstwo pozwoli mu zwyciezy¢é nawet w najtrudniejszych chwilach.

29 J. KUHLEWEIN, «Gotteserfahrung und Reifungsgeschichte in der Ja-
kob-Esau-Erzdhlung. Ein Beitrag zum Gesprach zwischen Theologie und Tiefen-
psychologie», w: R. ALBERTZ, Werden und Wirken des Alten Testaments. FS. C.
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Oceniajac wartos$é tych rozwiazan z punktu widzenia wspél-
czesne] teologii, czy tez naszego zdrowego rozsadku mozna byloby
nawet przytaknacé ich autorom. Ale czy taki byl wlasnie zamyst bi-
blijnego redaktora cyklu o Jakubie? A poza tym, czy w duchowej
badz psychologicznej walce z samym soba pozostaja Slady na ciele,
tak jak pozostaly na biodrze Jakuba®’. A przeciez autor biblijny
bardzo mocno podkresla wlasnie zewnetrzny aspekt nocnego zma-
gania sie Jakuba (32,32-33) 1 na kazdym miejscu swej narracji su-
geruje, ze patriarcha zmaga sie z kims$ innym, a nie z samym soba.
Ale z kim? Na pewno nie byl nim Ezaw, ktorego tak obawial sie
Jakub i1 do spotkania z ktérym tak pieczolowicie sie przygotowywal.
Przeciwnikiem patriarchy nie byl tez na pewno kto§ z grona Ezawa
czy tez jakis inny czlowiek o nieczystych zamiarach lub zlych inten-
cjach wobec patriarchy, bowiem najblizszy kontekst narracji zupel-
nie wyklucza taka mozliwosé, a co najwazniejsze, sam Jakub moéwi
po walce, ze widzial «oblicze Boga» (32,31). Oczywiscie takie wyra-
zenie nie przesadza od razu faktu, ze patriarcha mial przed sobg
samego Boga, moégl przeciez walczy¢ réwnie dobrze z jakas poza-
ziemska 1stota z kregu Najwyzszego.

Od czaséw proroka Ozeasza wiekszos¢é interpretatoréow tego
bardzo trudnego tekstu, jak réwniez pisarzy czy artystow, jest prze-
swiadczona, ze Jakub walczyl z Aniolem Boga31. Popatrzmy zatem
blizej na te najstarsza prorocka lekture Rdz 32,23-33. W swe)] wy-
mownej wyrocznl przeciw ludowi Izraela prorok Ozeasz przywoluje
nagle kilka epizodéw z zycia jego protoplasty (Oz 12,3-6.13). Jest

Westermann (Gottingen-Neukirchen-Vluyn 1980) 116-130; H. HARSCH, R. RIESS,
«Gottes-Bilder. Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,22-32)», w: Y. SPIEGEL, Dop-
peldeutlich. Tiefendimensionen biblischer Texte (Miinchen 1978) 77-98.

% H. GUNKEL, Genesis (Gottingen 1996) 360. Oczywiscie mozna polemizo-
waé 1 z tego typu teza przywolujac rozmaite niewytlumaczalne przypadki obfitu-
jace w réznego rodzaju zjawiska psychosomatyczne. Mozna tez zbanalizowac te
kwestie i probowaé thumaczyé przyczyne kontuzji Jakuba jego niewlasciwa pozy-
cja podczas snu lub wilgotnym podlozem, ktéore powoduje réznorakie konsekwen-
cje neurotyczne i reumatologiczne. Ale czy taki byl cel biblijnego narratora? Po-
zostaje to mocno watpliwe.

3w calej perykopie nie wystepuje ani razu hebrajskie imie¢ Boga «Jahwe»,
autor posluguje sie jedynie terminem ‘éléhim «Bég», ktéry zreszta w Biblii odno-
si sie zaré6wno do Boga jak i Jego poslaricow. Nalezy zauwazyC tez, ze w Rdz
32,23-33 B6g ani razu nie jest podmiotem dzialania.
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oczywistym, ze Ozeasz opieral sie na istniejgcym juz wtedy cyklu
tradycji o Jakubie, bowiem odwoluje sie do wielu zdarzen, ktore
znamy z Rdz 25,19-36,43, miedzy innymi do perykopy o nocnym
zmaganiu nad potokiem dJabbok: «Juz w lonie matki oszukal on
brata [chwytajac jego piete], a ze swoja ludzka sila (wysilkiem) sta-
nal do walki z Bogiem (wytrwal wobec Boga). Walczac z aniolem,
wytrwal 1 zwyciezyl. Plakal 1 btagal Go o taske. Znalazl Go w Betel,
tam witasnie [B6g] z nami rozmawia» (Oz 12,4-5). W cytowanym tu
tek$cie Ozeasza nieskrywany szacunek proroka wobec fizycznej sily,
odwagi i hartu ducha Jakuba widaé jedynie w jednym konkretnym
epizodzie z jego zycia, to znaczy w jego nocnej walce nad potokiem
Jabbok. Cala reszta prorockiej wypowiedzi 1 jej najblizszy kontekst
(Oz 12,1-15) zdradza jednak wyrazna nieche¢ a nawet dezaprobate
Ozeasza wobec tego patriarchy Izraela 1 zdecydowanie przeciwsta-
wila jego osobe Mojzeszowi. Prorok uwaza jedynie tego ostatniego
za prawdziwego 1 rzeczywistego protoplaste izraelskiego ludu i za
narzedzie jego ocalenia (Oz 12,14). Taka a nie Inna interpretacja
zyciowych perypetii Jakuba jest podyktowana teologiczng specyfika
prorockiego oredzia Ozeasza, ktore po to wydobywa z dziejéow pa-
triarchy epizody negatywne, aby surowo potepi¢ zaré6wno jego, jak
1 pochodzacy od niego nardéd izraelski. Jesli chodzi o rozwigzanie
problemu tozsamosci Jakubowego przeciwnika, to prorok nie ma
w tym wzgledzie zadnych watpliwosci. Wedlug niego chodzilo
o Aniola Bozego. Jemu to Ozeasz w swej prorockiej wyroczni okazu-
je nawet swoiscie pojete wspodlczucie, ukazujac go jako ofiare wal-
czacego podstepnie, bezwzglednie 1 do ostatka Jakuba. Kwintesen-
cja Ozeaszowej oceny tego epizodu bylaby wiec nastepujaca: tak jak
Aniol Bozy musial znosi¢ natarczywosé¢ i upartosé Jakuba, tak tez
Bo6g w czasach proroka ciggle cierpi z powodu nieposluszenstwa
1 grzesznos$ci Izraela.

Tak czy inaczej, teologiczne oredzie perykopy Rdz 32,23-33
daje do zrozumienia jej lektorowi, ze tajemniczy przeciwnik Jakuba,
chociaz pochodzil bezposrednio od Boga, to jednak nie dal sobie
rady z Jakubem (32,26)32. I tu rodzi sie kolejny problem. Jak czlo-

2 Niektérzy egzegecl z uwagi na niejasno$¢ 1 dwuznacznos$é ostatniej czesci
hebrajskiego wiersza Rdz 32,26, proponuja zupelnie odmienng lekture tej pery-
kopy: «kiedy [Jakub] zobaczyl, ze nie moze go [Aniola] pokonaé, dotknal stawu
biodrowego swego przeciwnika (za pomoca niespodziewanego i podstepnego
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wiek, bedac stworzeniem tak slabym i ograniczonym, moze stawié
czola Bogu lub Jego anielskiemu Poslancowi, i co wiecej, nie tylko
nie ulec Mu, ale jeszcze Go pokonaé? Takie zwyciestwo musialo
zatem dokonac¢ sie za wyrazna zgodga Boga i Jego przyzwoleniem.
Tak widzi to literatura rabinacka, wedlug ktérej dialog Jakuba
z Aniolem jest sercem tej waznej perykopy. W mysl egzegezy rabi-
nackiej, np. Hamy bar Haniny, przeciwnikiem Jakuba nad potokiem
Jabbok byl osobisty Oredownik i1 Aniol Str6z Ezawa, ktéremu Boég
pozwolil zaatakowac¢ Jakuba 1 zrani¢ go za zlo, jakie wyrzadzil
swemu bratu, lecz nie pozwolil mu odebrac¢ zycia (Midrasz Genesis
7 7,3)33. Filon z Aleksandrii idzie tym samym tropem 1 interpretujac
biblijng scene w kluczu alegorii widzi w przeciwniku Jakuba boski
Logos, ktorego celem w zmaganiu sie z patriarchg nie bylo zabranie
mu ziemskiego zycia, lecz doprowadzenie go do duchowej doskona-
losci. Dlatego tez Logos wyzwal Jakuba na pole walki, stanal przed
nim i zmusil do pojedynku, ktéry trwat az do chwili, w ktorej Logo-
sowl udalo sie wyksztalci¢ w patriarsze nieugieta i doskonala sile
ducha (por. De somniis, 1.129; Legum allegoriarum, 3.190; De muta-
tione nominum, 87).

Dla okresu wczesnego chrzescijanstwa biblijna scena nad po-
tokiem Jabbok byla teofanig jeszcze nie wcielonego Syna Bozego -
Chrystusa, ktory przystapil do mocowania sie z Jakubem. Tacy oj-
cowle jak Ireneusz, Tertulian czy Orygenes, podkreslaja jednoscé
miedzy Jakubem 1 Chrystusem 1 wielkie milosierdzie Syna Bozego,

chwytu zapasniczego, co zreszta odzwierciedla doskonale nature Jakuba naszki-
cowana w calym cyklu) i wywichnal go». H. GUNKEL, Genesis, 361; J. FLOSS,
«Wer schligt wen? Textanalytische Interpretation von Gen 32,23-33», BN 20
(1983) 92-132; 21 (1983) 321-326; H. STRICKMAN, A. SILVER, Ibn Ezra’s Commen-
tary on the Pentateuch. Genesis (Bereshit) (New York 1988) 317.

B 7. NEUSNER, Genesis Rabbah. The Judaic Commentary to the Book of Ge-
nestis, t. III (Atlanta 1985) 119; H. UTZSCHNEIDER, «Das hermeneutische Problem
der Uneindeutigkeit biblischer Texte», 194-195. W jednym z zydowskich midraszy
odnajdujemy nastepujaca scene. Podczas ktorego$s z posiedzen niebieskiej Rady
Boga Jahwe powstal Aniol Stréz Ezawa, ktéry wniost skarge przeciw Jakubowi.
Na te interpelacje Jahwe tak odpowiedzial Aniolowi: ,A zatem dobrze, jesh
chcesz mozesz walczyé z Jakubem. Zobaczymy czy zdolasz go pokonaé. Jesh
zwyciezysz go i zmusisz do poddania sie, méj plan, aby uczynié¢ z niego wielki
nar6éd Izrael legnie w gruzach, jesli natomiast on wytrwa w walce z toba, do-
tkniesz cierpieniem na koniec jego biodra, aby w ten sposéb wzbudzié litosé u
jego brata Ezawa i ocali¢ jego zycie”.
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ktory nie chcial uczyni¢ Jakubowi krzywdy, lecz obdarzy¢ go no-
wym chwalebnym imieniem Izrael i udzieli¢ blogostawienstwa. Dla
Nowacjana, Chryzostoma, Augustyna czy Cyryla, Jakub w scenie
mocowania sie z Synem Bozym byl symbolem nieustepliwej walki,
natomiast Chrystus stal sie modelem meza cierpiacego z powodu
1 w zamian za Jakuba. Niektorzy pisarze chrzescijanscy interpreto-
wali ten epizod w kluczu antyzydowskim. Zwyciestwo Jakuba uka-
zywano jako okupione mekami Chrystusa, jakie musial On wycier-
pieé¢ z powodu Zydoéw, natomiast bolesny znak na biodrze patriar-
chy traktowano jako zasluzona kare, ktéra musiala spotkacé przed-
stawicieli narodu wybranego za krzywdy wyrzadzone chrzescija-
nom>*. W kregach zwyklej ludowej poboznosci niezmiernie trudnag
do wyjasnienia byla zawsze ikona Boga, ktory znienacka napada na
czlowieka 1 swiadomie zamierza go zranié¢ czy pozbawic¢ zycia; Boga,
ktory jak ztodzie), zbéjca, czy nocny duch dziala tylko pod oslong
nocy, a gdy na horyzoncie zaczyna wstawacé slonce z lekiem wycofu-
je sie 1 odchodzi; Boga, ktéory leka sie odsloni¢ swoje prawdziwe
oblicze; i w konnicu Boga, ktory sitg musi by¢é zmuszany do okazywa-
nia ludziom wspoélczucia, troski, zyczliwosci czy blogostawienstwa.
A taki wlasnie obraz Boga na pierwszy rzut oka sugeruje omawiana
przez nas biblijna scena. W pelnej antropomorfizméw i pozornie
naiwnej narracji biblijny autor ukazuje lektorowi rzeczywiste kulisy
teofanii Bozej i podpowiada jak mogag przebiegaé¢ spotkania czlowie-
ka z Bogiem. Niekiedy sa one trudne, niezrozumiale i nieoczekiwa-
ne, niekiedy wymagaja od ludzi bardzo wiele, czasem rania ich
1 sprawiaja bdl, ale w koncowym rozrachunku zawsze okazuja sie
leczace, zbawcze, pelne nieograniczonej laski i blogoslawienstwa.
Popatrzmy jeszcze na koniec na tekst Rdz 32,23-33 poprzez
zaprezentowany wyzej duchowy 1 teologiczny pryzmat. Jakub znaj-
duje sie w bardzo trudnej sytuacji. Powraca wprawdzie do domu po
dlugiej rozlace, ale podaza wraz z liczna rodzina, ktérag musi chro-
ni¢ 1 zywi¢ podczas niebezpieczne] wedrowkil przez pustynne bez-
droza. Ponadto dowiaduje sie, ze na jego spotkanie wyruszyl nie-
nawidzacy go Ezaw, ktory na czele wielu zolnierzy pragnie zemscié
sie za doznane za jego przyczyng w przeszlosci upokorzenia. Jak by

* w. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», 209-210; H.
VON ERFFA, Ikonologie der Genesis, 338-342.
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tego bylo malo, w noc poprzedzajaca niewiadome do przewidzenia
trudne spotkanie z bratem zwraca sie przeciwko niemu réwniez
Bég, ktory jak przeciwnik i1 wrég staje z nim do walki znienacka,
podstepnie 1 pod ostona nocy. Jednakze Jakub sie nie poddaje, bo-
hatersko i z niezwykla wytrwaloscia opiera sie Bogu, co wprawia
nawet Jego samego w zaklopotanie. Jahwe chcial zakonczyé te wal-
ke szybko, tak jak przystalo na kogos, ktorego moc zawsze wpra-
wiala w oslupienie przeciwnikéw i bardzo szybko rozpraszala ich
szyki. Jednakze Bég, zadziwiony 1 zniewolony nieustepliwos$cia, me-
stwem, wiarg 1 prosba o blogoslawienstwo Jakuba, jakby coraz bar-
dziej tracil swa sile. Jego zamiarem juz nie bylo uczynienie krzyw-
dy Jakubowi, lecz okazanie mu wielkiej zyczliwosci i taski. Dlatego
z wielka delikatnoscig 1 dyskrecja zaczal powoli wycofywacé sie
z walki z patriarcha, co wiecej] przyznal nawet, ze z pola walki
uchodzi pokonanym. Bég patriarchéw bowiem, co wyraznie podkre-
Sla epizod znad potoku dJabbok, nigdy nie walczy do ostatka
z czlowiekiem 1 nigdy nie wyciaga az do konca swego karzacego
ramienia nawet nad zaslugujacymi na to grzesznikami. Widzac wia-
re, milosé, ale tez stabosé i1 nedze ludzka, Bég jakby z niewinnym
wstydem 1 zaklopotaniem chowa przed czlowiekiem swe zagniewane
oblicze i o brzasku dnia, w godzinie wschodzacego slonica, ukazuje
mu twarz pelna wspoélczucia, przebaczenia, zyczliwosci 1 dobroci.
A zamiast karzgcego gniewu, napelnia czlowieka blogostlawien-
stwem, zachecajac go, by na zawsze zerwal ze swa ciemnaga przeszlo-
Scig 1 rozpoczal zupelnie nowe zycie, wkraczajac wen z otrzymanym
od Niego nowym zadaniem 1 blogoslawienstwem. W perykopie
o nocnym zmaganiu Jakuba odzwierciedla sie prawdziwe oblicze
Boga, odbija sie tez prawdziwe zycie patriarchy oraz burzliwe dzieje
pochodzacego od niego izraelskiego ludu. Te biblijne wersety ko-
munikuja kazdemu czlowiekowi bardzo wazna i gleboka prawde
teologiczna: choé z powodu ludzkich nieprawosci i1 popelnianego zla
Bé6g wielokrotnie objawia sie w dziejach czlowieka, tak jak przycho-
dzacy znienacka przeciwnik, 1 w krotkiej badz dlugotrwatej konfron-
tacji radykalnie zmienia jego niecne plany swoja nieogarniong
1 niezwyciezona moca, to jednak w koncowym rozrachunku, Jego
Swiete oblicze ma wyraz i barwe wschodzacego stonica, ktére rozbty-
ska nad noca ludzkiej malosci 1 grzesznos$ci, aby przemienié ja
w jasny dzien Bozej laski, milosierdzia i blogostawienstwa.
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