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Warszawa

ELEMENTY PERSONALIZMU CHRZESCIJANSKIEGO
W TEOLOGII GRZECHU

Do poje¢, ktore w teologii wspolczesnej pozwolily uja¢ szereg
zagadnien w nowy, poglebiony sposob, nalezy niewatpliwie poje-
cie osoby. W1lasnie osobowe, personalistyczne podejscie przynio-
sto nowe spojrzenie na klasyczny w teologii problem istoty wiary,
zagadnienie sprawczosci sakramentéow, wzajemnej relacji jednost-
ki i spolecznosci oraz inne 1. Poglebionego spojrzenia nalezy row-
niez oczekiwaé w teologii grzechu ujmujgcej czlowieka konse-
kwentnie w $wietle jego osobistego bytu.

Trzeba stwierdzi¢, ze dotychczas w opracowaniach teologicz-
nych, takze najnowszych, personalistyczne naswietlenie problema-
tyki grzechu zajmuje niewiele miejsca, czesto zawiera braki i nie-
domdwienia, a miekiedy jest catkowicie nieobecne. Mozna to za-
uwazy¢ u autorow reprezentujgcych rozne orientacje i szkoly teo-
logiczne 2. Zadanie, jakie tu sobie stawiamy, polega na wskaza-
niu znaczenia personalizmu chrzescijanskiego dla pelmego ujecia
rzeczywistosci grzechu w teologii.

Zamierzeniem naszym jest takze podkreslenie potrzeby i mo-
zliwosci przekazywania wiedzy o grzechu w sposob bardziej sku-
teczny pedagogicznie i zaktualizowany kulturowo3. Chodzi tu

1 Osobowe spojrzenie na akt wierzenia, pozwolilo uchwycié wyrazniej
nie tylko poznawczy, noetyczny aspekt wiary chrzeScijanskiej, lecz takze
jej hliski zwigzek z nadzieja i ufnoscig. Wierzacy staje przed Osobg Boga
i poznajac objawiona prawde, powierza sie ufnie Temu, w ktérego Do-
bro¢ i moc uwierzyl. Na korzySci z takiego ujecia wiary zbawczej wyni-
kajace dla dialogu ekumenicznego zwraca m. in. uwage J. Alfaro, Chrze-
s’cijgl’ska nadzieja 1 wyzwolenie cztowieka, ttum. P, Leszan, Warszawa 1975,
s. 66—96.

2 Przykladem moze byé, starannie skadingd opracowany, podrecznik
teologii moralnej A. Giinthor, Chiamata e risposta. Una nuova teologia
morale, I — Morale generale, Ed. Paoline 1974, a takze nieco bardziej na-
stawiony na osobowyq tre§é moralno$ci chrzescijanskiej podrecznik E. Chia-
vacci, Teologia morale, I — Morale generale, Assisi 1976.

3 Chrzescijanski przekaz moralny zawiera elementy uniwersalne, ale
jego przyswojenie jest w znacznym stopniu zalezne od zastanych postaw,
idealow i ocen okreSlonego $rodowiska i czasu. W mentalno$ci wlasciwej
kulturze t2zw. ,zachodniej” odgrywa duza role rozbudzone poczucie ,.god-
no$ci czlowieka”, ,,praw ludzkich”, ,autonomii jednostki”, ,,wolno$ci i od-
powiedzialno$ci”. Por. W. Ernst, Ursprung und Entwicklung der Menschen-
rechte in Geschichte und Gegenwart, Gregorianum 65/2-3/ 1984/231—270.
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zwlaszcza o poglebienie tresci niektorych obiegowych pojet zwig-
zanych z grzechem, a wywodzacych sie zaré6wno z intuicji potocz-
nych, jak i z jezyka biblijnego, takich migedzy innymi jak pojecie
,niepostuszenstwa”, ,obrazy”, niegodziwosci”, ,,bezprawia”,
,yupadku” i inne.

Poglebienie ich rozumienia jest mozliwe dzieki ujeciu perso-
nalistycznemu, w ktéorym wydobywa sie szczegolnie prawde
o czlowieku jako bycie osobowym. Prawda ta byla obecna w pe-
wien sposdb w filozofii i teologii od dawna. Jednak okres filozofii
nowozytnej, a zwlaszcza najnowszej, przyniost szczegélnie wnikli-
we analizy zlozonej rzeczywistosci, jaka stanowi byt osobowy 4.
Dzieki nim jest mozliwe wzbogacenie poszukiwan autentycznej,
chrzescijanskiej prawdy o grzechu i o drogach jego przezwy-
ciezania.

Teologiczna antropologia, to znaczy wiedza teologiczna o czlo-
wieku, moze wnie$é¢ wiele $wiatla w ,,tajemnice grzechu” jako
wiedza plyngca z poznania godno$ci osobowej cztowieka w swie-
tle Objawienia, a jednocze$nie w Swietle racjonalnej, rozumowej
refleksji nad osobg 5. W fakcie grzechu ujawnia sie czlowiek-oso-
ba, czlowiek odpowiedzialny za swb6j czym, cho¢ jednoczesnie uwi-
klany we wplywy srodowiska i wymagania wlasnej osobowej
struktury.

Zamierzamy tu wskazaé istotne elementy personalizmu w jego
chrze$cijanskim ujeciu, a nastepnie ich znaczenie dla stworzenia
integralnej, caloSciowej teologii grzechu. Charakter artykulu zmu-
sza do zwiezlosci i rezygnacji z obszerniejszych amaliz i pelmej do-
kumentacji. Jego zadaniem nie jest rowniez dokonanie przegladu
wspolczesnych koncepcji osoby lub aktualnych pogladéw na isto-
te grzechu. Chodzi natomiast o takie powigzanie pojeé ,,0soby”
1 ,grzechu”, ktére moze wmnies¢ wklad w rozwoj teologii grzechu
1 w proces doskonalenia chrzescijanskiej pedagogiki S.

4 Okres ten przyni6st jednoczeSnie przesuniecie akcentu w ujeciu oso-
by z obiektywmno-ontologicznego ku subiektywno-relacjonalnemu. Por. Ks.
T. Wilski, Tajemnica osoby — klucz do rozumienia siebie i Boga, Commu-
nio 2/8/1982/24—44 (wersja polska).

5 Antropologia ,teologiczna” oznacza nie tyle wiedze o cztowieku do-
tyczacy jego bytowej struktury, witadz psychicznych itd., lecz przede wszy-
stkim ukazanych dzieki Objawieniu relacji do Boga jako jego Stworzycie-
la, mitujgcego Ojca, wybawiciela z grzechu, ostatecznego celu zycia. Por.
np. takie jednoczesne widzenie czlowieka jako ,stworzonego”, ,,upadlego
w grzech”, ,obdarzonego 1asky” — widzianego zawsze w Chrystusie, w pra-
cy L. Ladaria, Antropologia teologica, Analecta Gregoriana, Roma 1983.

6 DowartoSciowanie teologii w dziedzinie nauki o moralnoéci elemen-
tami personalistycznymi bylo postulowane juz niejednokrotnie. Por. m. in.
P. Delhaye, La personne humaine comme sujet et comme objet de la mo-
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1. Personalizm chrzescijanski

Mowige o personalizmie nalezy bra¢é pod uwage istnienie
dwoch podstawowych znaczen tego okreslenia. W pierwszym zna-
czeniu ,,personalizm” — to filozofia czlowieka akcentujgca jego
szczegolny status jako osoby, jego duchowosé, rozumnoéé i wol-
nos¢ 7. W drugim znaczeniu ,,personalizm’ — to okreslona posta-
wa wzgledem jednostki ludzkiej jako osoby i wzgledem spolecz-
noéci jako wspdélnoty oséb. W tym znaczeniu okreslenie to obej-
muje réwniez plyngcy z tej postawy program spoteczny i wycho-
wawcezy. Nie jest to zatem jedynie teoria czlowieka, lecz sposéb
odnoszenia sie do czlowieka nacechowany troskg o potwierdzenie
i uszanowanie jego osobowej godnosci, jego potrzeb i uprawnien
jako osoby 8.

W podjetych tu rozwazaniach chodzi przede wszystkim o spo-
sOb widzenia czlowieka, o jego teorie jako bytu osobowego® W
konsekwencji jednak chodzi¢ takze bedzie o ,,personalizm” w jego
drugim znaczeniu, to znaczy o osobowe traktowanie czlowieka w
jego szczegdlnej sytuacji jako sprawcy grzechu. Grzech jest czy-
nem osoby i w osobie trwajg jego zrdédia oraz skutki.

Wskazanie elementéw personalizmu majgcych istotne znacze-
nie dla teologii grzechu, wymaga dwoch kolejnych krokow: zesta-
wienia podstawowych tez personalizmu w ogdle, a nastepnie pod-
kreSlenia swoistych cech personalizmu chrzescijanskiego. Do tez
podstawowych nalezy zaliczy¢ nastepujace:

1. Czlowiek jest bytem osobowym; jest istotg duchows, rozum-
ng i wolng.

2. Cztowiek jako osoba jest bytem samoistnym i ,Jbytowo nie-
zlgczalnym” (incommunicabilis), jakkolwiek zdolnym do wielo-
rakich kontaktéw z innymi bytami, szczegélnie osobowymi.

3. Czlowiek konkretny jako osoba jest istota niepowtarzalng,
w najwyzszym stopniu indywidualng, jakkolwiek przynalezy do
gatunku ludzkiego.

4. Czlowiek jako osoba ma zdolno$¢ samokierowania i samo-

rale, RNS 3/1975/25—41; B. Hiring, Moralno$é jest dla ludzi. Etyka chrze-
$cijaniskiego personalzzmu, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1975.

7 W tym znaczeniu personalizm przyjmowat réowniez czlowieka-osobe
za pierwszy, a nawet jedyny przedmiot filozofii w ogoéle.

8 Taki sens mial zwlaszeza ,,personalmn" gloszony przez E. Mounier
i zespol skupiony wok6t czasopisma ,Esprit”. Po tej linii rozwingt sie
réwniez ruch na rzecz ,praw czlowieka”.

9 Przez ,teorie” rozumiemy zaréwno opis struktury czlowieka jako
przedmiotu poznania, jak tez wyja$nienie tej struktury, w tym przypadku
przez wskazanie jej cech ttumaczgcych jg ostatecznoSciowo.
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posiadania; jest podmiotem moralnym odpowiedzialnym za wia-
sny czyn.

5. Jako osoba czlowiek realizuje siebie i doskonali swoj byt
osobowy poprzez dzialanie i moralne decyzje.

6. Osoba realizuje sie poprzez moralne zaangazowanie w dia-
logu miedzyosobowym, w odpowiedzi przez milos¢ ma moralng
warto$¢ i godnosé drugiej osoby; rozpoznanie godnosci osoby pro-
wadzi do rozpoznania powinnosci moralnej uznawania tej godno-
Sci, potwierdzenia jej przez milos¢ osoby i przyjeta za nig odpo-
wiedzialnosc.

7. Osoba ludzka z samej swej struktury bytowej jest skiero-
wana ku innym osobom i znajduje swoje speinienie w ofiarnym
samooddaniu siebie dla nich; jest wigczona w swym dzialaniu w
uczestnictwo os6b i ze swej natury przynalezy do wspdlnoty oséb.

Wskazane w tych tezach cechy osoby malezy przyja¢ w opar-
ciu o dane samego fenomenu osoby oraz fenomenu moralnosci.
Tworzg one wieloaspektowy i komplementarny opis osoby. Spo-
tykane matomiast niekiedy jednostronne i skrajne wjecia osoby
prowadzg do sprzecznosci lub do likwidacji swoistosci bytu osobo-
wego. Ma to miejsce w przypadku teorii osoby, nacechowanych
psychologizmem, socjologizmem lub biologizmem 1°,

Jakie tresci natomiast wnosi do teorii osoby chrzescijanska an-
tropologia, wiedza o czlowieku ptyngca z faktu Objawienia? W od-
powiedzi nalezy przede wszystkim podkresli¢, iz wiedza ta ‘wykra-
cza poza samego czlowieka i jest najpierw wiedzg o Bogu Osobo-
wym. Takim Bog objawil siebie w swojej osobowe]j mitosci i czy-
nie, w dziele stwoérczym i zbawczym. Chrzescijanstwo sytuuje
czlowieka w obecnosci Boga, ukazuje osobe czlowieka w obliczu
Osoby Boga. Wyjasnia osobe ludzkg w sposéb ostateczny dzieki
temu, ze wskazuje na Osobe Transcendentng wobec czlowieka
i wobec swiata, do ktorego czlowiek przynalezy i w ktéorym zyje.

Chrzescijanstwo utwierdza i ostatecznie objawia prawdziwosé
religijnego poznania Béstwa jako Ducha Osobowego. Utrwala
przeswiadczenie dla personalizmu podstawowe: , Duch moze byé¢
tylko osoba’ (I. Gobry). W ten sposob usunieta zostaje radykal-
nie grozba identyfikacji Bostwa w jakiejkolwiek formie z mieoso-
bowym kosmosem i niebezpieczenstwo utozsamiania czlowieka
z materialng tylko czescig kosmosu 1.

10 Do sprzeczno$ci zdaja sie nieuchronnie prowadzi¢ wszelkie préby
»Wywodzenia” duchowej, osobowej sfery czlowieczefistwa z procesu ewo-
lucyjnego rozwoju materii (np. w Teilhardyzmie). Wymienione za$§ , mo-
nizmy” likwiduja osobe samym jej ,,wyjasnianiem".

11 Sobdér Watykanski II w szczegélny sposéb lgczy naturalne prae-

9 Communio 17
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Chrzescijanska antropologia zawiera w sobie i w nowym swie-
tle ukazuje starotestamentowa prawde o godno$ci czlowieka jako
,,obrazu” Boga. Osobowo przedstawiony byt ludzki — to byt o_d-
bijajacy w sobie duchowg wielkosé Boga i Jego wiadanie sSwia-
tem 2. Jednoczesnie jest to byt pochodny, przygodny i wobec Bo—
ga podporzadkowany. Wolnosé osoby ludzkiej stanowi o jej wiel-
kosci, nie jest to jednak ,,wolno$¢ samokonstytuujgca swe istnie-
nie” (J. P. Sartre), lecz stworzona, a jednoczesnie wezwana do
aprobaty prawdy i dobra, ktérych pelnig jest Bog Osobowy. W
tym znaczeniu osoba ludzka okazuje sie paradoksalnie obdarzona
wolnoécig i zarazem poddana Absolutowi Prawdy i Milosci.

Bytowa pochodnosé ludzkiej osoby i jej zalezno$¢ wobec Ab-
solutu Boga doznaje w chrzeScijanskiej antropologii szczegélnej
jakby rekompensaty: ,,godnosé¢” i wielkos¢ czlowieka polega mie
tylko na ,,podobienstwie” do Boga, lecz takze na ,partnerstwie”
z Osobowym Bogiem we wzajemnej mito§ci (K. Rahner). W stwor-
czym dziele Boga czlowiek zostal powolany do dialogu milosci
z Nim 13, W zbawczym za$ dziele Chrystusa czlowiek odnajduje
mozliwos$é ostatecznego spelnienia tego bytowego powolania przez
nadprzyrodzone udoskonalenie i obdarowanie laskg. Zbawcze ob-
darowanie i ubogacenie osoby przekracza mozliwosci osoby wy-
znaczone jej ,,naturg”. Tworzy jednak mozliwosci spelnienia sie
ludzkiej osoby w pelni zgodne z dynamizmem ,natury”, ze skie-
rowaniem ludzkiej osoby do osiggniecia pelni istnienia w spotka-
niu wlasnego ,,ja” z osobowym ,,ty”’, w dialogu milosci z partne-
rem o najwyzszej wartosci i godnosci. Objawienie, zawarte w Bo-
zych ,;slowach i czynach”, odstania w osobie ludzkiej ,,Dziedzica
Kroélestwa”, to znaczy osobe, ktorej wartosé i wielkosé¢ ukazuje sie
w perspektywie eschatologicznej, w jej przeznaczeniu do dialogu
z ,, Ty’ absolutnym i w fakcie ogarniecia jej przez Mitos¢ Nieskon-
czony i nieprzemijajaca.

W swietle chrzeScijanskiej antropologii, dodatkowej mocy i tre-
Sci mabiera powotanie ludzkiej osoby do dialogu milosci z kazda
osobg ludzka, ktora staje sie przedmiotem umilowania takze ze

éwiad.czenie o transcendencji czlowieka w stosunku do §wiata materialnego
z racja teologiczng, z poznanym w Objawieniu uczestnictwem czlowieka
w ,,éw1etle”., ktorym jest Boza wiedza (por. KDK 15).

12 Ngv_\nazujac do tekstu Ekl 17, 3-10, Sob6ér Wat. II podkresla caly za-
'}:res_ tresci za-yvartej w stworzeniu czlowieka ,na obraz Bozy”: poznanie
i milos¢ Stworcy, wladanie stworzeniami ziemskimi i oddanie przez to
ch_waly_ Bogu (pc_u'. KDK 13). W ten sposéb wykracza poza wasko pojete
w1dz§:n1e »podobienstwa” czlowieka do Boga jedynie dzieki posiadanej i od-
rebnie rozpatrywanej ,,duszy”.

13 Por. KDK 19.
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wzgledu na zwigzek z Chrystusem Odkupicielem. Dzieki Jego ofie-
Ize, przynoszacej powszechne pojednanie z Bogiem w milosci, kaz-
dy ,ty”’ jest ,bratem w Chrystusie’”, ma udzial w milosci, jaka
jest nalezna kazdemu bratu: bliskiemu i godnemu milosci ze
wzgledu na dobro, jakie w sobie objawia. Szczegélny udzial w
Swietosci Chrystusa i w mitosci, ktorg ogarnia On calag Wspdlnote
zbawionych, jest nowg podstawg do umilowania innych jak braci,
jest widzeniem ,,w Chrystusie” maleznej im milosci 1 odpowie-
dzialnosci za nich.

Moralna powinnosé¢ mitowania innych, w éwietle chrzescijan-
skiego personalizmu uzyskuje nowg moc i nowy, jeszcze bardziej
autentyczny i zobowigzujgcy aspekt. Milos¢ osoby ludzkiej, ktéra
jawi sie jako zobowigzanie moralne takze czysto ludzkiemu po-
znaniu, okazuje sie absolutnie wigzgca wlasnie dlatego, ze jest
ostatecznie miloscig Osoby Absolutnej, Boskiej, ktérej osoba ludz-
ka jest stworzonym odbiciem. Najwyzsza i absolutna godnos¢
Boskiej Osoby, wymagajgca uznania jej w akcie milosci, wyjasnia
i moralnie uzasadnia mito$¢ nalezna osobom ludzkim. Chrysto-
logiczny aspekt milosci chrzescijanskiej dopelnia ostatecznie to
moralne uzasadnienie. Zostalo nam bowiem objawione, iz Chry-
stus w pewien sposo6b ,,zjednoczyl sie z kazdym czlowiekiem" 14,

Chrzescijanska ,,teoria osoby” nie tylko jednak wskazuje na
ostateczng podstawe powinnos$ci milowania, lecz rozwija takze
moralne wezwanie do milo$ci obdarzajacej — i to obdarzajgcej
w sposob mozliwie najpelniejszy. Samospelnienie osoby moze sie
dokonywaé jedynie w dialogu miedzyosobowym. Jego trescig jest
uznanie w osobowym partnerze przedmiotu godnego milosci i wyj-
Scie ku niemu, aby zaswiadczy¢ o jego wartosci i godnosci aktem
ofiarowania siebie 'w cze$Sciowym lub nawet calkowitym wyrze-
czeniu wlasnego dobra. Im glebiej zostaje rozpoznana wartosé
i godnosc partnera, im glebiej zostaje on dzieki temu umitowany,
tym glebszy budzi sie impuls milosci bezinteresownej, ofiarujgcej
siebie — az do pragnienia calkowitego poswiecenia wlasnej egzy-
stencji, jeSli moze to przynies¢ ubogacenie partnera lub przynaj-
mniej moze o takim pragnieniu ubogacenia skutecznie zaswiad-
czyc 15,

Milos¢ miedzyosobowa, bedaca ,,wyjsciem ku drugiemu”, prze-
mienia takze dgzenie do samospelnienia i szcze$cia wlasciwe kaz-
dej z os6b. Sprawia bowiem, ze nawet staranie o wlasny rozwoéj

14 KDK 22.

15 Przykladem szczegélnie przekonujgcego ujecia konieczno$ci wzajem-
nej mitoSci ofiarnej wszystkich osé6b — jest artykul J. H. Walgrave, Per-
sonalisme et anthropologie chrétienne, Gregorianum 65/2-3/1984/445—472.
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i dobro sg widziane w kontekscie mitosci wzgledem partnera. To
dla miego odtad trwa staranie o wzbogacenie siebie, aby go tym
bardziej sobg ubogaci¢ i obdarowa¢, aby tym bardziej spelnic jego
pragnienie naszego dobra.

Personalizm chrzescijanski nie tylko zawiera w sobie moralne
wezwanie do wzrastania 'w milosci obdarzajacej i ofiarnej, lecz od-
stania ostateczna racje tego wezwania. Jest nig Nieskonfczona,
obdarzajaca Dobro¢ samego Boga, ktory trwa jako Mitos¢ Osobo-
wa, jako Ten, ktory uzdolnil czlowieka do milosci Osoby Nieskon-
czonej — w skonczonej, stworzonej osobie ludzkiej.

Milosé ,,ekstatyczna” 1%, milos¢ podmiotu ,,wychodzacego ze
siebie ku drugiemu”, w chrzescijaniskim Objawieniu jest nie tylko
wezwaniem, lecz jednoczeénie faktem, trwajgcym zdarzeniem:
w Chrystusie Jezusie, Bogu-Czlowieku, trwa milos¢ nieskonczona
Syna do Ojca, ktory ,,wydal samego siebie”, aby odda¢ chwale
Ojcu, pojednaé¢ z Nim $wiat i obdarowa¢ czlowieka zbawieniem
w milosci. ‘Chrystus urzeczywistnia w sobie w jedyny i najdosko-
nalszy sposéb czlowieczenstwo jako byt osoby skierowanej calko-
wicie ku Drugiemu, ku wlasnemu Ojcu. Jest calkowicie zarazem
oddany w swym istnieniu nam, ludzkim osobom potrzebujgcym
zbawienia w milosci. Ta doskonala proegzystencja Chrystusa jest
dlatego konkretna, powszechng norma egzystencji kazdej odku-
pionej, na nowo przez laske stworzonej osoby ludzkiej !?. W Nim
jest zrodlo odnowionego, moralnego powolania czlowieka i w Nim
jest wzér i miara mitosci. On tez jest Tym, ,ktory przychodzi”
jako Sedzia, majacy najpelniejsze i najwyzsze prawo ,,zbawienia”
lub ,,potepienia” wedlug miltosci, do ktérej moralnie wzywa Jego
wlasna milo$é ofiarna.

Chrzescijanski personalizm w pelni akceptuje wizje osoby z jej
dialogalng relacyjnoscig i dynamika miltosci, ale odslania pelnie
jej moralnych odniesien i ostateczne zrédia jej moralnych zobo-
wigzan. Nie tworzy odrebnych, nie powigzanych ze sobg zakre-
sow: etyki ,,wewnatrz§wiatowej” i etyki otwartej na Transcen-

16 Istnienie koncepcji miltosci, ktora jest , wyjSciem” ku osobie milto-
wanej, wskazal w swej analizie mistyki cysterskiej E. Gilson, podkreSlajac
jednak jej cigglo$¢ z myS$la Sredniowieczng, ktéra przyswoila sobie przede
wszystkim pojecie milosci ,,fizycznej”’, wynikajacej z ,fizykalnego”, natu-
ralnego dazienia kazdego bytu do wiasnej doskonato$Sci. Obie koncepcje
milo§ci przekraczaja swe przeciwienstwo dzieki chrzescijanskiej idei ,,po-
dobiefistwa cziowieka do Boga”, ktory w kazdej miloSci jest ostatecznag
przyczyna milowania. Por. Duch filozofii §redniowiecznej, ttum. J. Rybalt,
Warszawa 1958, s. 390-—399,

17 Por. A. Nossol, Christsein als radikale Proexistenz. Christologisch-

-ethische Erwdgungen, w: Piegsa — Zeimentz, Person im Kontext des
Sittlichen.
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dencje. Ukazuje ich $cisty zwigzek i wzywa do nieustannego wzro-
stu osoby 18,

2. Integralna teologia grzechu

Jakie znaczenie majg przedstawione tutaj elementy chrzesci-
janskiego personalizmu w tworzeniu pelnej, integralnej teologi:
grzechu? W odpowiedzi na to pytanie nalezy przede wszystkim
wskaza¢ czym wlasciwie jest ,,teologia’” grzechu. W odniesieniu
bowiem do kazdej rzeczywistosci, ktéra moze byé¢ tematem teolo-
gii, rozstrzygajace znaczenie ma sam sposob pojmowania teologii,
jej istoty izadan.

Definicja opisowa ,,teologii” jako wiedzy osigganej dzieki wie-
rze stwierdza, Ze przedmiotem jej twierdzen jest szeroki i w zalo-
zeniu otwarty zakres rzeczywistosci, w ktorym tematami wyroz-
nionymi sa: Bog, cztowiek i §wiat jako srodowisko ludzkie. Tema-
ty te jawig sie w polu refleksji teologicznej, poniewaz one wiasnie
tworzg tresé Objawienia, sg skladnikami prawdy i moralnego we-
zwania, ktore zostaly udostepnione przez Boga czlowiekowi zyja-
cemu w $wiecie 19, Te same tematy pojawiajg sie jednoczesnie ja-
ko przedmiot refleksji rowniez dlatego, Zze czlowiek poszukuje
prawdy o sobie w $wiecie i prawdy o moralnej wartosci swego
dzialania. W tym aspekcie ,,teologia” jest wiedzg pozwalajgcg
odpowiada¢ na ludzkie poszukiwania w §wietle Objawienia. Istotng
cechg teologii jest przy tym mozliwosé korektury w $wietle Obja-
wienia nie tylko odpowiedzi na pytania czlowieka, ale i samych
pytan, stawianych niekiedy wadliwie, bez wlasciwej perspektywy
rzeczywisto$ci ludzkiej 20.

18 Por. W. Principe, The Dignity and Rights of the human Person as
saved, as being saved, as to be saved by Christ, Gregorianum 65/2-3/1984/415
—421.

19 W tym aspekcie teologia zajmuje sie problematyka wyznaczona
przez Objawienie, zawarte zwlaszcza w PiSmie Swietym. Stale nawracanie
do tej problematyki jest swego rodzaju gwarancja niezagubienia istotnych
elementéw prawdy o czlowieku nawet wtedy, gdyby zostaly one usuniete
ze Swiadomosci ogolu w okref§lonych warunkach spolecznych i kulturo-
wych. Dotyczy to réwniez $wiadomosci grzechu.

20 W dziedzinie poznania moralnego taka korektura zachodzi miedzy
innymi w tym znaczeniu, Zze pytanie: ,jak osiggngé uszcze§liwienie siebie
samego”, zostaje uznane za niewlaSciwe i zastapione pytaniem: ,jak upo-
dobni¢ sie do Chrystusa w Jego dazeniu do uszczefliwienia wszystkich lu-
dzi”. ,,Zbawienie” bowiem polega w swej istocie na odejSciu od egocen-
tryzmu i otwarciu sie na dobro innych. Dopiero milo§¢ nadaje warto$é
zbawczg i uszczeSliwiajgca ludzkiemu dzialaniu. Por. P. Dalhaye, La cha-
rité ,super-vertu”, Seminarium 3/1968/508—530.
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Teologiczna wiedza o grzechu powstaje jako rezultat obydwu
rodzajow refleksji, a lezace u jej podstaw pytania ludzkie dozna-
ja waznej korektury. Teologia majgca by¢ nie tylko usystematy-
zowanym opisem grzechu w swietle Objawienia, lecz takze jego
mozliwie pelnym wyjasnieniem, musi zawiera¢ w sobie wszystkie
aspekty tego osobowego fenomenu — zdarzenia, jakim jest grzech.
Teologiczna, z Objawienia wyprowadzona wiedza o grzechu, wy-
jasniajgca jego istote i zZrodia, bedzie trafna, gdy bedzie si¢ odno-
si¢ do prawdziwego, autentycznego pojecia grzechu, zaczerpnie-
tego z ludzkiego doswiadczenia, lub gdy dopomoze do utworzenia
takiego pojecia 2l. Z kolei filozoficzna interpretacja obrazu grze-
chu zawartego w przekazie Objawienia moze by¢ trafna, gdy bie-
rze pod uwage wielosé aspektow grzechu i samej moralnosci. Sfor-
mulowania zmierzajace do uchwycenia istoty grzechu, a zarazem
do jego metafizycznego i ostatecznosciowego wyjasnienia, doko-
nuja z konieczno$ci eliminacji pewnych tresci danych w doswiad-
czeniu moralnym, ujmujgc czyn osoby jedynie w aspekcie jego
relacji do ,,celu ostatecznego” czlowieka, lub w aspekcie zgodno-
$ci z abstrakcyjnie pojetym ,ladem moralnym™.

Teologiczne zatem ujecie grzechu, jego pelny opis i ostatecz-
mo$ciowe wyjasnienie, powinny zawiera¢ w sobie w koncowym
rezultacie wszystkie dane podmiotowego doswiadczenia grzechu
i moralnego dziatania w ogole — skonfrontowane z objawiong
wiedzg o czlowieku, szczegolnie jako sprawcy grzechu. Wynikiem
takiej konfrontacji jest stwierdzenie zasadniczej zgodnosci i ,,po-
Swiadczenie” prawdy o grzechu w jego autentycznym, osobowym
ujeciu. Jezyk biblijnych przekazicieli Objawienia nie zawiera
wiekszosci terminéw wlasciwych filozoficznym teoriom osoby. Za-
wiera jednak pojecia w pelmi odpowiadajgce osobowej wizji Boga,
czlowieka i ludzkiego dzialania 2. Budowaé zatem teologie grze-
chu — to przedstawi¢ potwierdzony w Objawieniu obraz grzechu
jako dzialania podmiotowego, aby go dopelni¢ i wyjasni¢ w Swie-
tle teologicznej antropologii. Istotna role spelnia woéwcezas dane
chrzescijanskiego personalizmu.

a. Fenomenologia grzechu

Jaki obraz grzechu i jakie wyjasnienie tego fenomenu ukazuje
zintegrowana w ten sposéb teologia?

21 Objawienie ukazuje transcendentny wymiar grzechu i dopelnia dzie-
ki temu takie koncepcje grzechu i winy, ktére dostrzegaja tylko najbliz-
sze, niepozadane skutki czynu, a pomijaja jego wartos¢ etyczng.

22 Por. M. Jaworski, Czlowiek a Bég. Zagadnienie relacji znaczenio-
wej por{zliedzy osobg ludzkq a Bogiem, w: Logos i Ethos, (zb.), Krakow
1971, s. 118.
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Przede wszystkim grzech w swojej najglebszej podmiotowej
treSci jest aktem samowladania osoby, samostanowienia o sobie.
Jednak jednostkowe, jak tez zbiorowe do$wiadczenie wskazuje na
szercka skale w ustopniowaniu zaangazowania sie podmiotu we
wilasne moralne decyzje. Stad tak czeste zjawisko poczucia poto-
wiczno$ci odpowiadania za wlasne dzialanie, poczucia niepelnej
wolnosci i moralnej swiadomos$ci w dzialaniu. Ukryte ograniczenia
samowladania osoby ludzkiej stajg sie widoczne w swietle psycho-
logii indywidualnej i spolecznej. Jednak stwierdzenie podstawo-
wej zdolnodci do $wiadomych decyzji moralnych jako osobowego
samowladania, nalezy do bazowych zdan moralnej antropologii
zaréwno rozumowej, jak i objawionej. Grzech jest fenomenem
»czlowieczenstwa realnego”; jako manifestacjg przystugujgcej mu
wolnosci wyboru wobec rozpoznanego dobra lub zla, wobec ,,wzy-
wajacej”’ go moralnej wartosci. Podstawowym zalozeniem zbaw-
czego objawienia si¢ Boga jest prawda o czlowieku zdolnym do
wewnetrznego opowiedzenia sie za tym co sluszne, moralnie pra-
we i wiodgce do ostatecznego zbawienia 'w spotkaniu z Osobowym
Bogiem 2. W tym ,,slowie” Pisma Sw. wskazuje Sobér Watykan-
ski II streszczenie wiedzy o kondycji czlowieka wobec Boga:
,,B0g... zechcial czlowieka pozostawi¢c w reku rady jego (por.
2 Kor 5, 10), zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty
i Jego sie trzymajac, dobrowolnie dochodzil do pelnej i blogosta-
wionej doskonalosci” (KDK 17). Grzech jest samostanowieniem
przeciw takiemu ukierunkowaniu osobowej wolnosci.

W podmiotowym przezyciu grzech jest zawsze w jakims stop-
niu subiektywnym do$wiadczeniem wolnosci, doswiadczeniem po-
dwoéjnie tajemniczym. Tajemmnicze bowiem wydaje sie juz to sa-
moprzyczynowanie, samodeterminowanie siebie przez osobowy
podmiot, nie majace zadnej analogii w §wiecie pozaosobowym, da-
ne jednakze w Swiadomosci jako nie dajaca sie zaprzeczyé Tze-
czywisto§é. Tajemnicze rowniez ukazuje sie w moralnej refleksji
opowiedzenie si¢ we wlasnej decyzji po stronie takiego wyboru,
ktéry winien byt i rzeczywiscie zostal uznany za nie odpowiada-
jacy prawdzie o czlowieku i sprzeczny z jego najglebszym dagze-
niem do dobra. Objawiona antropologia jest przeniknieta w calej
swojej osnowie ,,sprawg wolnosci” i tajemnicg wolnosci, ktora

23 Zdolnos¢ odréinienia dobra i zla moralnego przynajmniej w sposéb
najbardziej podstawowy, potwierdzit Sobér Watykanski II, dopelniajgc
w ten §.posc’>b tradycyjna nauke KoSciola o zdolno$ci rozumu ludzkiego do
poznania wystarczajacych motywéw wiary. Bég objawia prawde i plynace
z niej moralne wezwanie, ktére czlowiek moze zrozumieé i rozpoznaé jako
wiazgce. Por. KO 6; KDK 13; 16. '
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musi by¢ ,,zbawiona”, aby nie stala sie dramatem wyboru osobo-
wego przeciw osobie.

Grzech jest zaktualizowaniem osobowej wolnosci. Jaka jest
tresé aktu, w ktérym wolnosé zostaje zaangazowana? Co jest isto-
ta tego aktu, rczstrzygajaca o jego negatywnym charakterze?
Dzieje teologii grzechu ukazujg jak wiadomo, szeroki wachlarz
stanowisk w tej sprawie. Daja si¢ one sprowadzi¢ do kilku pod-
stawowych, wskazujgcych istote grzechu w dzialaniu przeciw wla-
snemu szczesciu czlowieka, przeciw obowigzujgcemu go prawu,
przeciw porzgdkowi natury, przeciw zobowigzujgcej wartosci,
przeciw wiernosci dzialajgcego w stosunku do siebie samego. Bio-
rac jeszcze bardziej generalnie, istote grzechu stanowi dzialanie
przeciwne szczesciu, albo dzialanie przeciwne cigzacej ma czlowie-
ku powinnoéci. W pierwszej z tych dwu mozliwosci grzech w fi-
lozofii i teologii nabiera przede wszystkim cech bledu popeinia-
nego przez czlowieka na wlasng niekorzy$¢. W drugiej zas nosi na
sobie przede wszystkim pietno ,niegodziwosci”, jakg jest miedo-
pehienie obowigzku 4.

W tworzeniu integralnej, nie jednostronnej teologii grzechu
chrzescijanski personalizm wnosi przede wszystkim podstawowe
zalozenie, ze grzech nalezy do dziedziny zjawisk autentycznie mo-
ralnych, to znaczy zjawisk zachodzgcych w podmiocie osobowym
1 wyrazajacych relacje podmiotu wzgledem inmych osdéb. O grze-
chu mozna mowi¢ w jego zasadniczym znaczeniu tylko jako o czy-
nie osoby i tylko wtedy, gdy czyn ten jest odniesiony do osoby,
gdy jest przeciw osobie . Stad nie ma grzech6éw przeciwko rze-
czom, a tylko przeciw osobom (J. Maritain). Moga natomiast by¢
grzechy w odniesieniu do rzeczy, na ile w tych czynach wyraza
sie postawa przeciw osobom.

Moralne wezwanie zawarte w Objawieniu jest skierowane do
os6b i obliczone na ich zdolnos¢ odbioru takiego wezwania, za-
wartego w slowach i czynach objawiajgcego sie Boga 28. Jest to
wezwanie do wlasciwej postawy wobec Osoby Ojca i wobec osob
ludzi jako wspdibraci. Jest to takze wezwanie do ‘wlasciwej po-
stawy wobec $wiata rzeczy — ze wzgledu na ‘Osobe Boga i osoby
ludzi. Teologia grzechu jest zgodna z prawda Objawienia i z
prawda moralnosci ludzkiej, gdy ujmuje grzech we wszystkich

24 Odpowiada to dwu podstawowym koncepcjom normy moralnej, na-
ruszonej przez grzech i dwu giéwnym ,stylom” etyki: eudajmonizmowi
i deontogizmowi. Wlasciwa, ontologiczna interpretacja ,,eudaimonii” po-
zwala jednak na zblizenie tych stanowisk i utworzenie koncepcji grzechu
wolnej od jednostronnos$ci i subiektywizmu.

25 Por. T. Styczen, Problem mozliwosci etyki, Lublin 1972, 142—150.

26 Por. KO 2.
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jego aspektach jako postawe i czyn przeciw osobie, przeciw uzna-
niu jej godnosci i zobowigzujgcej wartosci.

W tworzeniu takiego obrazu grzechu zachodzi przy tym dwu-
stronna zalezno$¢ miedzy pojeciowym ujeciem Objawienia i oso-
bowo zorientowang filozofig grzechu. Teoria bowiem osoby, opis
i metafizyczne wyjasnienie jej struktury i dzialan stuzy osobowe-
mu odczytaniu i zinterpretowaniu tresci Objawienia 27, Samo jed-
nak Objawienie, szczegélnie jego tres¢ trynitarna i chrystologicz-
na, naprowadza ma osobowe widzenie czlowieka i umacnia prze-
Swiadczenie o jego osobowej godnosci 2. Podstawowe doswiadcze-
nie moralne czlowieka, wskazujace na powinno$¢ uznania godno-
Sci osoby i potwierdzenia milo§ci wobec niej w czynie — jest zro-
dlem ,,przedrozumienia” moralnego pozwalajacego rozpozna¢ mo-
ralng wymowe Objawienia 29, ktoére ze swej strony umacnia oso-
bowg wizje moralnosdci ludzkiej.

b. Interpretacja grzechu

W obydwu tych perspektywach, racjonalnej i objawionej,
grzech ukazuje sie jako mamifestacja osoby 'w czynie, w decyzji
i w przyjetej postawie. Ale jest to manifestacja negatywna, wy-
razajaca odmowe uznania zobowigzujgcej wartosci osoby. Jest to
odmowa ,afirmowania”, potwierdzenia aksjologiczne] godnos$ci
osoby, odmowa zatem milosci naleznej osobie ze wzgledu na do-
bro, jakie reprezentuje %0,

,2Afirmacja” aktem milosci nie jest tym samym, co wylacznie
teoretyczne ,,przyswiadczenie” prawdzie o przyslugujacej osobie
zyczliwej milosci, ktéore moze mie¢ miejsce na przyklad w czysto
teoretycznych rozwazaniach na temat statusu osoby, lub w kon-
kretnym wyborze etycznym, gdy w pierwszej jego fazie pojawia
sie poczatkowa $wiadomos$e¢, ze dzialanie skierowane bedzie na
osobe. Moralny sens ,,afirmacji” dotyczy nie poznania wartosci,
lecz zaangazowania wolnosci ze ‘wzgledu na poznang wartos¢.
Grzech jest aktem osoby, ktéry jg czyni moralnie zlg i ,,winng”
wobec drugiej osoby. Grzech jest rozminieciem sie z prawda
o osobie, jednak nie w formie omytki, lecz w formie usilowania

27 Por. J. Nicolas, De la dignité et de la responsabilité d’étre un hom-
me, Seminarium 32 (1980) 204—226,

28 Por. C. Spicq, Dieu et ’homme selon le Nouveau Testament, Lectio
Divina 29, Paris 1961, 205—213.

29 Por. C. Schonborn, L’homme créé par Dieu: le fondement de la dig-
nité de U'’homme, Gregorianum 65/2-3/1984/353—355.

30 Por. Kard. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, 171—115.
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ustanowienia wlasnym czynem ,innej prawdy’”, sprzecznej z roz-
poznang 'w sumieniu prawdg o sobie i o innych jako osobach 3!

Grzech jest zatem odmowa uznania osoby za godny przedmiot
milosci, jest ,,zniewazeniem’ dobra w osobie, domagajacego sie
uznania i ,,uczczenia” odpowiednig postawg. Grzech jest , nie-
wdziecznoécig” wobec osoby, jesli jej wartos¢é moralna zostala
szczegolnie poznana poprzednio przez dzialajgcego w okazanej mu
dobroci i zyczliwo§ci. W perspekiywie Bozego dziela stwoérczego
i Chrystusowego powszechnego obdarowania zbawcza X .asks,
grzech ukazuje sie z calg jasnos$cig jako ,,nieuczczenie” Boga-Daw-
cy i jako ,niewdzigcznosé” wobec Boga-Zbawcy, ktory nieustan-
nym aktem milosci obdarzajgcej istmieniem i zbawczym uswiece-
niem, zaswiadcza o nieskonczonej milosci swej Osoby wobec czlo-
wieka 32,

Grzech jest odmowa miloSci naleznej nie tylko ze wzgledu na
obdarowanie, ktore zobowigzuje do wdziecznosci. Jest odmowg
mitosci i ,,nieafirmacjg” najwyzszej osobowe]j godnosci Boga, roz-
wazanej w sobie samej. Jest nieoddaniem tego, co kazdej osobie,
a W najwyzszym stopniu Bozej Osobie, jest moralnie malezne,
,powinne”. Jest niedopelnieniem tego, co osobie ,,sprawiedli-
wie” przystuguje. Grzech zatem jawi sie w tym aspekcie jako mie-
dopelnienie stlusznego ,,uprawnienia’ osoby i niewypeknienie ,,pra-
wa’ wigzgcego osobe 3.

To szczegélne powigzanie pomiedzy ,miltoscig” i ,prawem”
wydaje sie paradoksem, zwlaszcza w odniesieniu do biblijnego
sprzykazania milosci”’, obejmujgcego moralng relacje wobec Boga
i wobec ludzi mazwanych ,,bliznimi”’. Dgzenie do zachowania w
milosci pelnego wyrazu oddajgcej siebie wolnosci, sktania do przy-
znania milosci pelni swobody, spontanicznos$ci, niewymuszenia
w jakiejkolwiek postaci, takze w postaci moralnego prawa, nor-

31 Por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialno$ci za siebie i dru-
gich, Communio 2/8/1982/51—55 (wersja polska).

32 Por. C. Spicq, Theéologie morale du Nouveau Testament, I, Paris
1965, s. 41—43.

33 W tym znaczeniu kazdej osobie, szczegdlnie Bozej Osobie, ,nalezy
sie” milo§¢ nie tylko ,,pragnienia”, to znaczy pozadania jej dla siebie ze
wzgledu na dobro, ktéorym moze byé dla nas. Nalezna jest mitosé ,zyczli-
wa”, to znaczy doceniajaca dobro, jakie osoba przedstawia sama w sobie
(caritas — od }ac. carere = cenié) i zyczaca, by dobro to zostalo uszano-
wane, zachowane i pomnozone. Posluszeristwo wobec innej osoby, zwlasz-
cza Bozej, jest rowniez formg potwierdzenia uznania godnosci osoby w spe-
cjalnym aspekcie: przystugujacej jej ,,wladzy” okre§lania (rozumnie) na-
szych czynéw, majacych realizowaé dobro. ,Niepostuszenistwo” jest grze-
chem zawierajacym specyficzne zlo, jednak ostatecznie jest ,nieafirmacja”,
odmowa miloSci osoby, ktora wlasnie ma szczegélng podstawe, by ja cenié.
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my — a tym bardziej nakazu zewnetrznego autorytetu. W rze-
czywistosci ,,prawo” ma swoje zrodlo i moralne uzasadnienie w
milosci wobec osoby, wyraza powinnosciowy aspekt milosci, gwa-
rantuje niejako spelnienie wymagan milosci i precyzuje zakres
tych wymagan w konkretnych warunkach. Dlatego grzech jako
,yprzekroczenie prawa”, jako ,niepostuszenstwo prawu”’ jest wy-
razem odmowy miloSci osoby, wyrazem wolnosci nie chcacej za-
afirmowa¢ swego ,,poddania” prawdzie o dobru i wartosci osoby.
Rowniez grzech niepostuszenstwa prawu stanowionemu w spo-
lecznosci jest odmowg mitosci oséb, ktoérych dobro to prawo wy-
raza i gwarantuje 3. Grzech nie moze wygrywaé¢ wolnosci i mi-
losci przeciw prawu, poniewaz odrzucajgc prawo niszczy wolnosé
prawdziwg i gubi milos¢.

Biblijny, w tym takze nowotestamentalny obraz grzechu, na-
wigzuje nie tylko ogdlnie do ,,prawa”, lecz bardziej konkretnie do
»woli Boga”, ktéra winna by¢ miarg i pobudkg dzialania 35. Grzech
w swej istocie jest dzialaniem sprzecznym z postanowieniem Bo-
zym, nozpoznawanym albo jako zrzgdzenie Opatrznosci, albo jako
pozytywnie sformulowane przykazamie prawne. Ten obraz grze-
chu jako sprzeciwu wobec woli Najwyzszego wykazuje, jak to
wielokrotnie podkreslano, cechy wykroczenia przeciw ustalonemu
i oczywistemu porzgdkowi spolecznemu wiladzy i poddanstwa.
»Pan” jest , wlascicielem” i ,zarzgdcg”’, poddani s3 jego wiasno-
$cig i wykonawcami jego woli. Niespelnienie tej woli jest wykro-
czeniem obwarowanym ,,sgdem’ ikara.

Nie mozna jednak mie dostrzega¢ w tym obrazie ryséw auten-
tycznie moralnych o charakterze migdzyosobowym. Niepostu-
szenstwo jest nie tylko czynem obiektywmie miezgodnym z maka-
zem, lecz jednoczes$nie czesto jest ukazane jako ,,nieprawo$é”,
»Zdrada”, ,niewdziecznos¢”, ,niewierno$¢ w mitosei”, ,,wiarolom-
stwo” wobec zobowigzan przyjetych w zawartym przymierzu.
Opisy historycznych odstepstw Izraela i relacje o obyczajowych
wykroczeniach jednostek zawierajg bardzo czesto element auten-
tycznie moralnego potepienia jako ,niegodziwos$é”, ,,przewrot-
nose”’, ,,nieczystosé serca’ 3

Teologia grzechu poszukujgca zatem istoty ,grzechu” w jego

3¢ Dobro oséb tworzacych spoleczno§é osobowa nie jest przy tym
przedmiotem dowolnej ,umowy”, lecz przedmiotem troski wynikajacej
z naleznej tym osobomn milosci.

35 Por. m. in. Rdz 2, 16 n; Kpt 26, 15-16; Ek 12, 41-48,

3 Por. Rz 1, 18; Rz 2, 5-11. Por. F. Pineda, El concepto teologico de
pecado en la Epistola de San Pablo a los Romanos, w: Reconciliacion y pe-
nitencia. V Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de
Navarra (zb.), Pamplona 1983, s. 417—430.
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biblijnym obrazie jako dzialania przeciw prawu i przeciw woli
Boga, nie moze zatrzymywaé sie na samej tylko zjawiskowej stro-
nie biblijnych opiséw i ocen oraz na samym ich slownym wyrazie.
Winna unikaé¢ w swej interpretacji materialu biblijnego zaréwno
anachronizmu, jak tez blednego przenoszenia w tamto srodowisko
i kulture pojeé¢ obcych i z calogcig tej kultury niespdjnych 37. Po-
winna jednak w Biblii jako calo§ci odkrywaé istniejgce tam ele-
menty moralnosci autentycznej, to znaczy moralnosci relacji mie-
dzyosobowych, ujmowanych niekiedy w sposéb wyrazny, a czesto
zawartych w sposob ukryty, jako moralne intuicje i nie dosé pre-
cyzyjnie zwerbalizowane oceny. Wydobycie autentycznie moral-
nego sensu wielu form tworzgcych przekaz biblijny, takich jak
przypowiesci, historyczne relacje lub parenetyczne pouczenia, jest
szczegolnie waznym zadaniem hermeneutyki moralnej 3.

W Swietle tej heremneutyki ukazuje sie podstawowe zalozenie
etyki biblijnej, a tym samym i chrzescijanskiej: ,,przemiana ser-
ca”, to znaczy przyjecie nowego sposobu myslenia i wartosciowa-
nia w stosunku do Boga i do ludzi oraz podjecie nowego, moralnie
wlasciwego postepowania 3. Nie sama zgodnosé dzialania z naka-
zem prawa czyni czlowieka ,,sprawiedliwym”, lecz zgodnos¢ we-
wnetrznego wusposobienia i plyngce z niego decyzje czynig czlo-
wieka dobrym. Wypelnienie prawa ma wartos¢ zbawczg, gdy
prawo to zostaje zaakceptowane w samym wnetrzu cziowieka, gdy
jest ,,umilowane” 49,

To wymaganie, szczeg6lnie wiasciwe etyce Nowego Testamen-
tu, jest w pelni zgodne z postulatem internalizacji norm wysuwa-
nym we wspolczesnej pedagogice i etyce wychowawczej 4!, We-
wnetrzna akceptacja norm moralnych przyswojonych w procesie
wychowawczym jest niezbednym warunkiem integracji osobowo-
$ci na wlasciwym poziomie. Grzech przezywany jako ,czyn za-
broniony” bez zadnego, nawet posredniego odniesienia do auten-
tycznie moralnej motywacji, jest swiadectwem miedojrzalosci

37 Istotne znaczenie ma zwlaszcza w Starym Testamencie wystepowa-
nie pojecia grzechu zawsze w kontek$cie religijnym, jako czynu majgcego
okreS$long relacje do Boga.

38 Por. T. Beemer, Hermeneutyka i teologia moralna, Conecilium 1-5
(1969) 319—332. Autor stusznie podkreSlit potrzebe wypracowania regut
hermeneutyki moralnej. Niektére wskazania dotyczace konkretnych za-
stosowan sg jednak dyskusyjne.

39 Por. F. Montagnini, Messaggio del Regno e appello morale nel Nuo-
vo Testamento, Brescia 1976, s. 124—134.

40 Por. C. Caffarra — G. Piana, Principi di morale religiosa, Bologna
1972, s. 131; s. 135—139,

41 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, thum.
F. Dylewski, Warszawa 1983, ss. 63, 65—68.
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etycznej i zrédiem agresywnych postaw spolecznych. Podobnie
nalezy réwniez oceni¢ przezywanie grzechu jako obiektywnego
naruszenia ,,porzgdku moralnego”, ujmowanego bez zadnego od-
niesienia do motywacji autentycznie moralnej, miedzyosobowe}
lub do motywacji opartej na rozpoznaniu godnosci osoby wlasnej.

c. Integracja teologii grzechu

Przesuniecie motywacji etycznej z zewnetrznie pojmowanego
przymusu prawa i nakazu na osobe i zwigzane z nig wartoSci po-
zwala na uformowanie wlasciwego pojecia grzechu, gdy pojecie to
zachowa charakter osobowy. Mija sie¢ natomiast z perspektyws
moralng taka koncepcja grzechu, ktora uznaje w nim tylko czyn
,hiewlasciwy”, poniewaz odwodzi on dzialajgcego od jego osta-
tecznego celu 42. Osiggniecie tego celu stanowi kryterium dobra
moralnego kazdego czynu, jednak tylko w tym znaczeniu, ze czyn
,»dobry” to taki, ktory stanowi spelienie czlowieczenstwa, jego
udoskonalenie w konkretnej jednostce ludzkiej, w jej oscbowym
bycie i w dialogalnym ukierunkowaniu na druga osobeg. Auten-
tycznie pojmowany cel ostateczny, bedacy spelnieniem osoby i jej
»Szczesciem”, to spotkanie i ostateczne zjednoczenie w milosci
z Osoba o majwyzszej godnosci i wartosci. Na to bowiem nasta-
wiona jest cala dynamika bytu osobowego czlowieka 43,

Osiggniecie tego stanu jest mozliwe tylko jako dar Boga ofia-
rujacego siebie i uzdalniajgcego do przyjecia Go w milosci. Osta-
teczne udzielenie sie Boga zaklada jednak zdolnos¢ moralng do ta-
kiego zjednoczenia, to znaczy uprzednie otwarcie sie na wartosé
osOb przez ich mitosé. Stad dgzenie do osiggniecia celu ostatecz-
nego, w pelni uszczesliwiajgcego, musi oznacza¢ czynne trwanie
w milosci os6b, nie zas spelnianie ,,uczynkow”, ktore majg by¢
nagrodzone osiggnieciem szczeScia, dorzuconego niejako z ze-
wnatrz 4. Grzech w tej perspektywie nie moze byé¢ ujmowany
jako czyn ,fatszywy”, poniewaz nie przynosi obiecanego na koncu
uszczesliwienia. Nie przestaje by¢ ,,grzechem” dzialalnoéé dla do-

42 Czyny, ktérych motywem bylo pragnienie osobistego szcze$cia, mo-
ga by¢ oczywiScie moralnie dobre i prowadzg do zrealizowania ,,doskona-
losci bytu osobowego” (obiektywnego celu ostatecznego). Motyw szczebcia
nie jest jednak motywem etycznym, nie ujawnia bowiem wlasciwego od-
niesienia do osoby.

43 Zjednoczenie to jest celem dazen, a jednocze$nie przedmiotem mo-
ralnej powinnoséci.

44 Dilatego bezpodstawny jest zarzut ,interesownego”, ,kupieckiego”
czy nawet faryzejskiego charakteru etyki chrze§cijanskiej, gloszacej —
zgodnie z biblijnym oredziem — nadzieje ostatecznego uszcze$liwienia po-
przez moralne dzialanie.
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bra innych, jesli towarzyszylaby jej nienawis¢ wobec nich, lub
w ogole brak mito$ci w jakiejkolwiek formie. Biblijna, zwlaszcza
nowotestamentalna teologia grzechu jest tu jednoznaczna.

Grzech pozbawia ,,szczescia” nie dlatego, ze wystawia czlowie-
ka na utrate wynagrodzenia za wyrzeczenia i spelnione czyny,
lecz dlatego, ze juz teraz stawia go mizej na drodze ku pelni jego
samospelnienia jako osoby, ku realizacji jego ludzkiej matury. Do-
rzucenie niejako z zewnatrz jego ,,uszczesliwienia” jest niemozli-
‘we, poniewaz oznacza nie co innego, jak stan jego wewnetrznej
spoéjnosci jako osoby. Grzech jest samodegradacjg w skali godno-
Sci osobowej i trwanie w nim oznacza wilasny wewnetrzny sprze-
ciw wobec postawy mitosci wzgledem oséb: bliznich, wlasnej
i Boga.

Przez grzech czlowiek zostaje ,junieszczeSliwiony” w najbar-
dziej radykalny sposéb, bowiem wewnetrznemu rozbiciu ulega je-
go wlasna osobowa struktura 4. Nastepuje w nim rozlam, polega-
jacy ma odrzuceniu w decyzji woli tego, co sam dla siebie uznal
W sumieniu za wyraz prawdy i wigzacej go powinnosci. Jesli sad
i postanowienie sumienia ukazuje mu wlasciwe konkretne dziala-
nie jako jedyng i bezwzglednie konieczng forme urzeczywistnienia
swej osobowej natury, to decyzja i dzialanie przeciwne temu ozna-
cza odebranie sobie wlasnym aktem tych atrybutéow wolnosci,
ktore go sytuowaly w osobowej, ludzkiej naturze 6. W grzechu
»,dzialanie idzie za bytem” w tym znaczeniu, ze odslania wewne-
trzne zwichniecie osobowego bytu, nie idzie natomiast za bytem,
nie jest wyznaczone bytem osobowym czlowieka, poniewaz za-
przecza jego dymamice ku dobru i prawdzie.

Tajemniczym, paradoksalnym aspektem grzechu, takze w jego
obrazie biblijnym, jest czesto wspolistnienie ,;szcze$cia” w jego
subiektywnym odczuwaniu i najglebszego ,mnieszczescia”, niepo-
wodzenia czlowieka w swietle obiektywnej prawdy 4’. Grzeszny
czyn, nie dlatego jest zly (w sensie moralnym), ze rodzi ,,zgryzote
i smutek”, lecz dlatego, ze i wérod radosci niesie kleske osobowe-

go bytu.

45: Nie oznacza to zniszczenia osoby jako takiej, lecz wprowadzenie
w niej .podsfawowej niesp6jnoSci dazen, wartoSciowania i dzialania, ktéra
:d«-‘g:g};cilwe 0 uniemozliwieniu wzrastania do poziomu pelej ludzkiej ,,0sobo-
woscei”,

6 J eé@-i kazde zaktualizowanie wolnosci powinno byé przejawem samo-
stanowienia o sobie w Swietle poznanej prawdy, to w grzechu ma miejsce
$wiadomy akt sprzeciwu wobec wlasnej oceny i sadu: ,,to powinienem”.

47 Ostrzezenie przed zludnym i zwodniczym charakterem grzechu na-
lezy do stalej tematyki biblijnych pouczefi moralnych, laczonych z zapo-
wiedziag BoZej kary. Por. Mdr 1, 6-11; 2, 10-12; Syr 16 11-14; Ps 4, 3-6:
Am 6, 1-7; Ek 16, 19-31.
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Definicje grzechu formulowane w aspekcie sprzecznosci ze
,Szczesciem” czlowieka i niezgodno$ci dziatania z bytem (lub na-
turg) czlowieka ujmuja obiektywna prawde o grzechu, wyrazong
w ogélnych kategoriach metafizycznych. Jednak kategorie te,
wlasnie z powodu stopnia swej ogélno$ci, nie wyrazaja tresci
,050bowych”, danych w doéwiadczeniu grzechu i ujmowanych ja-
ko ,,niegodziwose”, ,podlosé”, ,zniewaga”, ,,upadek” i inne. Te
podmiotowo zabarwione i wartosciujace okreslenia wyrazajg row-
niez obiektywna prawde o grzechu, ogladang jednak z perspekty-
wy oso:4bsy jako wartosci, jako bytu o szczeg6lnej strukturze i ,,god-
nosci” 18,

Nieobecnoéé tych okreslen w definicjach grzechu jest uzasad-
niona wyborem ogoélnego, metafizycznego punktu widzenia, jaki
obiera sie dla ostatecznosciowego, a wiec metafizycznego wyjas-
nienia fenomenu grzechu i dla jego zdefiniowania. Ograniczenie
sie jednak do takiego ujecia grzechu nie wystarcza, jesli teologia
ma obja¢ calg tre$é grzechu wyrazong w Objawieniu biblijnym i w
wywodzace]j sie z niego tradycji chrzescijanskiej 4°.

Integralna, calosciowa teologia grzechu powinna zawieraé pel-
ng tresc¢ biblijnych okreslen grzechu, zaréwmo ,,prawng”’, jak i mo-
ralng, osobowo-warto$ciujgcg. Te tres¢ powinna odczytywaé i in-
terpretowa¢ w swietle ludzkiego do§wiadczenia winy, w Swietle
etyki racjonalnej, wskazujacej na osobe jako podmiot i ,,norme”
moralnego dziatania.

Tylko w oparciu o taka teologie mozliwe jest budowanie wla-
Sciwe] teologii ,,nawrdcenia” i ,,pokuty”, jako osobowych aktéw
podmiotu zwracajgcego sie pod dzialaniem laski ku Osobie Boga
i osobom ludzi, by podjaé wobec nich dialog i oddaé¢ wszystko, co

48 Podobnie w Swiadomosci moralnej odbija sie jako ,zniewaga” lub
»zhanbienie” usilowanie wymuszenia okre§lonych dzialahh whbrew prawu do
wolnosci, bez liczenia sie z godnoScig osoby jako moralnie odpowiedzialne-
go podmiotu. Grzech popelniany w stosunku do innych oséb ludzkich jest
zawsze jaka$ forma ,postuzenia sie”, ,,uzycia” ich jako ,,przedmiotow” stu-
zacych realizacji wilasnych celow dzialajacego. Jest to rownoznaczne z za-
przeczeniem w czynie uznania ich godnoéci jako oséb, uznania ich prawa
do samostanowienia o sobie zgodnie z wlasng struktura bytows. Grzech
wobec Boga jest ,,zniewazajaca” Go préobg zaprzeczenia Jego osocbowej god-
no$ci i wielkosci, dobroci i stwérezej roli.

49 W tradycji tej dokonuje sie z jednej strony ostateczno§ciowych ttu-
maczeh i uzasadnien oceny okreflonych czynéw jako grzechéw. Z drugiej
strony dokonuje sie religijnego, teologicznego i najglebszego wyjasnienia
moralno$ci w tych punktach, w ktérych filozoficzna etyka staje wobec ta-
jemnicy Bozej Istoty i Bozego dzialania wzgledem czlowieka. W odniesie-
niu do grzechu dopiero objawienie sie¢ Bozej MiloSci w Jezusie Chrystusie
odslania zaréwno wielko$¢ grzechu jak tez wielko§é jego przebaczenia
i mozliwo$é naprawienia.
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im sprawiedliwie nalezne i co jest swiadectwem wilasciwej mito-
sci. Tylko taka wizja grzechu prowadzi bezposrednio do rozpo-
znania w grzechu zaréwno ,niegodziwosci” wobec innych, jak
i, upadku’ we wtasnym dziataniu %°.

3. Wnioski

Nasuwajg sie wnioski dwojakiego rodzaju. Jedne dotycza ko-
rzysci, jakie mogg przynies¢ teologii grzechu korektury i wyjas-
nienia wniesione przez personalizm. Inne za$ wnioski odnoszg sie
do sposobu upowszechniania teologicznej wiedzy o grzechu.

1. Wieloaspektowe i osobowe spojrzenie na grzech umozliwia
wyjasnienie antynomii miedzy ,,wolnoscig” a ,,prawem’”, ktoéra
wydaje sie nieunikniona w probach wyjasnienia grzechu. Grzech
nie jest zrwyqu odmowg u1eglosc1 prawu ze strony wolnosci, kto-
ra szuka swej autonomii przeciw prawu. Jest natomiast odmowq
uznania wartosci oséb i umilowania ich, odmowg troski i odpo-
wiedzialnosci za ich dobro i ich potrzeby, ktore dla woli stajg sie
oczywistymi wezwaniami i stanowig tresé¢ ,,prawa’” Wolnos¢ nie
»iamie prawa”, ale odrzuca nalezng milo§¢. Tym samym staje
W sprzeczno$ci z wlasng potrzebg spelnienia dobra i prawdy, kto-
re w ,,prawie’” sama odczytuje.

2. Osobowe spojrzenie na grzech pozwala rowniez unikngé
przeciwstawiania ,,powinnosci’” i ,,dobra”, ktére utrudnia spodjne
wyjasnienie zjawisk moralnych, w tym takze grzechu. Dobro,
ktore staje sie celem dzialania, nie jest ,,wrogicm’ powinnos$ci i nie
odbiera jej charakteru bezinteresownej, naciskajgcej sity. Chodzi
jednak zawsze o spelnienie dobra nie ,,anonimowego”, lecz doty-
czgcego osoby (Bozej lub ludzkiej), ktorej warto$é zostata odczy-
tana jako zobowigzujaca do )ej uznanria i zaswiadczenia o tym
w czynie. Grzech nie polega na wyborze dobra zamiast powinno-
Sci, lecz na odmowie milosci uznanej juz za powinng wobec osoby.
Jest ,,buntem”, lecz jednoczesnie ,,podloscig” 1 ,,upadkiem”

3. Teologiczne wyjasnienie istoty grzechu jako odmowy milo-
$ci 0s0b, a nie tylko jako miewypelnienie ,woli Bozej” zmniejsza
niebezpieczenstwo cdezytania tradycyjnej nau'i o grzechu w sen-
sie woluntarystycznym, jako sprzeciwu ‘wobec Bozego ustanowie-
nia przykazan i arbitralnego uznania okreslonych czynow za ,zle,
poniewaz zabronione” Taki heteronomizm, nie odpowiadajgcy
ani Objawieniu, ani elementarnemu odczuciu ,,niemoralnosci” czy-
now, jest odpowiedzialny w znacznym stopniu za powstajace opo-

§0 Por. Encyklika Dives in misericordia, n. 13.
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ry przeciw etyce chrzescijanskiej i za formacje wielu osobowosci
moralnie niedojrzalych. Osobowa koncepcja mcralnosci i grzechu,
nie oznacza z drugiej strony uznania dla ,jautonomii” moralnej
czlowieka w sensie pozbawienia go jakichkolwiek kryteriow obiek-
tywnych w ccenie moralnej wlasnego dziatania. Czlcwiek nie tyl-
ko ,justanawia i tworzy wartosci’’, lecz takze rozpoznaje i afir-
muje juz istniejace.

4. W przekazie moralnosci chrzescijanskiej na ppoziomie teolo-
gicznym i pastoralnym, nalezy dobitniej akcentowa¢ jej osobowsg
tres¢. Pozwoli to dostrzega¢ jej charakter w pelni humanistyczny,
a jednocze$nie zbawczy i doskonalgcy. Grzech ,,obraza” tez czlo-
wieka.

5. Grzech winien by¢ przedstawiany 'w pelnym kontekscie ob-
jawionej antropologii, w pelni prawdy o czlowieku. Jest sprzeci-
wem wobec wzywajgcej milosci Ojca, cdmowg milosci 1 wspol-
ofiary wobec powolujgcego do $wietosci Syna i zdradg wiernosci
wobec przyjetego i ofiarujacego milos¢ Ducha. Jest ,megacja”
godnosci, absolutnej dobroci i $wietosci ‘Osdb, poznanych w wierze.

6. Przekaz pastoralny dotyczacy grzechu powinien by¢ dosto-
sowany do mentalnosci i moralnego '‘pozicmu srodowiska. Stad
niekiedy moze wymaga¢ eksponowania zwlaszcza momentu , kary”,
»pctepienia” i innych form zla zwigzanych z przekraczaniem przy-
kazan Bozych. Nie moze to oznacza¢ jednak rezygnacjiz autentycz-
nie moralnego przekazu chrzescijanskiego oredzia etycznego
i zbawczego, ze starania o rozbudzanie wrazliwo$ei ma wartosci
osobowe i przystugujace osobie uprawnienia moralne. Istotne zna-
czenie ma dgzenie do rozbudzenia s§wiadomosci, iz grzech jest nie
tylko sprzeciwem wobec ,,porzadku’” ustanowionego Bozym pra-
wem, lecz jest sprzeciwem wobec Jego Osoby, wobec Jej wszyst-
ko przekraczajgcej godnosci i Dabroci.

7. Przechodzenie od motywacji prawno-karnej do autentycz-
nie moralnej powinno by¢ réwniez celem oddzialywania pastoral-
nego w odn’esieniu do zalu I pokuty. Ich spos6b pojmowania
i przezywania jest uwarunkowany pojeciem grzechu, ktory trzeba
,naprawi¢” Tylko uchwycenie , niegodziwoseci” grzechu pozwala
na rczhudzenie pragnienia autentycznego ,,przeproszenia’ za wi-
ny i na powroét do gorliwosci z autentycznie moralnych pobudek.
Jest to rodwniez warunek wejScia ma droge nieustajgcego rozwoju
milo$ci, ktora wykracza poza sfere dzialan ,,nakazanych”, aby szu-
ka¢ form wyrazu dla coraz hojniej ofiarujacej sie milosci wobec
Osoby Boga i oséb ludzi.

W podsumowaniu wypada podkresli¢ rowniez wniosek nasu-
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wajgcy sie w odniesieniu do pracy teologéw moralistow w zakre-
sie badawczym i dydaktycznym. Potrzebne jest scislejsze wspol-
dzialanie z przedstawicielami innych dyscyplin w budowie osobo-
wo pojetej antropologii, aby wraz z dogmatykami, biblistami
i etykami przyczyni¢ sie do dalszych postepow w tej dzie-
dzinie. Wydaje sie réwniez wskazane zwroécenie wiekszej uwagi
na przygotowanie studentow teologii w zakresie filozoficznej an-
tropologii zorientowanej personalistycznie. Bedzie to wkiad w for-
mowanie autentycznie chrzescijanskiej moralnosci i autentycznie
ludzkiej, humanistycznej postawy wszystkich nalezacych do Chry-
stusowej wspélnoty os6b — Kosciola.
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