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Filozoficzne implikacje mysli sw. Tomasza z Akwinu
w encyklice Fides et ratio

W referacie tym autor chcialby przyblizyé glebie mysli sw. Tomasza
z Akwinu, ktéra zawarta jest na kartach Encykliki Stugi Bozego
Ojca Swietego Jana Pawla II - Fides et ratio.

1. Spotkanie Karola Wojtyly z tomizmem

W czasie studiéw seminaryjnych, Karol Wojtyla juz na sa-
mym poczatku formacji intelektualnej musial zglebiaé¢ mysl tomi-
styczna, ktora zawarta byla w podreczniku bedacym wprowadze-
niem do metafizyki. Po latach w rozmowie z A. Frossardem tak
wspominal: ,,Zaczalem wiec studiowacé ten podrecznik i natychmiast
natrafilem na olbrzymie opory. Moje humanistyczne, filozoficzno-
literackie myslenie nie bylo w zaden sposéb przygotowane do przy-
jecia owego tekstu: twierdzen i sformulowan, z ktérych podrecznik
metafizyki (scholastycznej) skladal sie od poczatku do konca. Mu-
sialem sie wiec przedzieraé¢ przez jaki§s gaszcz zdan, rozumowan,
koncepcji, dosé dilugo nie mogac zidentyfikowaé terenu, po jakim
sie poruszam. Trwalo to okolo dwéch miesiecy. Po dwéch miesia-
cach zglosilem sie do egzaminu, ktéry zdalem. Po egzaminie powie-
dzialem profesorowi, ze wazniejsze od noty, jaka otrzymuje, jest
nowe rozumienie swiata, ktéore z tego samodzielnego zmagania sie
z podrecznikiem metafizyki wynioslem”l.

Po6zniej juz jako Profesor i Wykladowca na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim ks. Karol Wojtyla przez wiele lat spotykal sie
i dyskutowal z wybitnymi znawcami mysli tomistycznej: ks. prof.
Stanislawem Kaminskim, O. prof. Mieczyslawem Albertem Krap-
cem, prof. Stefanem Swiezawskim. Te kontakty nie ustaly po wybo-

! A. FROSSARD, Nie lekajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawlem II, Krakéw 1983,
s.18-19.
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rze Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa. Przez caly pontyfikat Pa-
plez Jan Pawel 1l byl doskonale zorientowany, co dzieje sie w ,szko-
le tomistycznej”.

2. Kontekst powstania encykliki Fides et ratio

11 pazdziernika 1992 r. Jan Pawel II podpisat Konstytucje
Apostolska Fidei Depositum ogloszona z okazji publikacji Katechi-
zmu Kosciola Katolickiego. Trzecia czesé tego Katechizmu powsta-
lego z inicjatywy papieza oparta jest na antropologicznej czesci
Summy Teologiczne)] §w. Tomasza z Akvinu, zar6wno co do struk-
tury, jak 1 rozwigzan szczeg()lowychz. Ponadto w calym KKK sa 62
cytaty zaczerpniete z ré6znych dziel autorstwa Doktora Anielskiego.

Wydana w niecaly rok péznie} Encyklika Veritatis splendor
okreslana jest jako komentarz do trzeciej czesci Katechizmu. Tak
zreszta okreslal te encyklike sam papiez. I w nie) réwniez jasno
uwydatnia sie filozofia Akwinaty, ktéra promuje Ojciec Swiety.

Z kolei w analizowane) przez nas dzisiaj encyklice, papiez pi-
sal: , W /.../ Veritatis splendor zwrécilem uwage na ‘niektére fun-
damentalne prawdy doktryny katolickiej w konteksScie wspodlcze-
snych proéb ich podwazenia lub znieksztalcenia’. W niniejsze) Ency-
klice pragne kontynuowacé te mysl, skupiajac sie na zagadnieniu
same] prawdy oraz na je) fundamencie w relacji do wiary. Nie spo-
s6b bowiem zaprzeczyé, ze przede wszystkim mlode pokolenia, do
ktérych nalezy 1 od ktérych zalezy przysziosé, w obecnym okresie
szybkich 1 zlozonych przemian moga czuc¢ sie pozbawione auten-
tycznych punktéw odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu,
na ktérym mozna zbudowaé zycie osobiste 1 spoleczne, daje sie
szczegolnie mocno odczué zwlaszcza woéwceczas, gdy czlowiek przeko-
nuje sie, jak niepelne sa propozycje, ktore rzeczywisto§é¢ dorazing
1 przemijajaca wynoszg do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje
na odkrycie prawdziwego sensu istnienia” (FR 6).

2 Por. KS. I. MROCZKOWSKI, Niepokdj i wielkosé cztowieka, w: Katechizm Ko-
sciotla Katolickiego. Przestanie moralne Kosciota, red. J. NAGORNY, O. A.
DERDZIUK, Lublin 1995, s. 48.
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3. Fides 1 ratio jako pojecia scholastyczne

Tytul encykliki Fides et ratio bazuje na pojeciach wypraco-
wanych przez scholastykéw, a przede wszystkim przez sw. Tomasza.
Wspélczesnie ta problematyka zawezana jest do zagadnienia - na-
uka a religia, albo jeszcze bardziej wasko - teologia a nauki przy-
rodnicze.

Niektorzy uczeni spodziewali sie, ze papiez zabierze tu glos
w sprawach najwiekszych kontrowersji na styku nauka a religia,
ktéore od wielu wiekow pasjonowaly i dzielily §wiat nauki. Tymecza-
sem Ojciec Swiety potraktowal tre§é tego dokumentu znacznie sze-
rzej w perspektywie teologicznej i antropologicznej.

Sw. Tomasz zdefiniowal réznice pomiedzy wiara a wiedza.
»W XIII wieku recepcja arystotelesowskiej teorii nauki prowokowa-
la préby pokazania naukowego charakteru teologii, bazujac na kla-
rownym rozroznieniu wiary 1 wiedzy przyrodzonej oraz na tezie, ze
poznanie przez wiare nie niszczy, ale udoskonala poznanie bedace
dzielem rozumu naturalnego”3. Akwinata twierdzil, ze swiat, ktory
poznajemy jest dzielem Boga, a zatem niemozliwe jest by zdobyta
przez nas wiedza pozostawala w sprzecznosci z objawieniem religij-
nym, czyli wiarg.

Takie stanowisko promuje w encyklice Jan Pawel II 1 to
w kilku punktach tego dokumentu np. 9, 15, 34. W tym ostatnim
punkcie papiez pisal: , Ta prawda, ktéra Bog objawia nam w Jezusie
Chrystusie, nie jest sprzeczna z prawdami, do jakich mozna dojsé
droga refleksji filozoficzne). Przeciwnie, te dwa porzadki poznania
prowadza do pelni prawdy. Jednos¢ prawdy jest podstawowym po-
stulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie niesprzecz-
nosci” (FR 34).

4. Rzeczywistosé bytow

Moze jeszcze czcigodni sluchacze pamietajg, ze §w. Tomasz
w analizie otaczajacej nas rzeczywistosci, ktéra jest przygodna na
czolo wysuwa aspekt istnienia. Dla niego bytem rzeczywistym jest
to, co ma w sobie istnienie. O Bogu, aniolach, duszy pisze tak jak
my moéwimy o $wiecle, ktory nas otacza. Rzeczywisto$§é pozazmy-
slowa nie jest dla Akwinaty czyms nierealnym, nierzeczywistym.

8 Ks. S. KAMINSKI, Nauka i metoda, Lublin 1992, s. 316.
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Byt swiata ukazanego przez sw. Tomasza byl inny od wizji
Arystotelesa. Sednem rzeczywistosci nie jest juz tutaj substancja,
anl nawet forma, ktérej akt sprawia, Ze substancja jest tym, czym
Jest, ale esse, ktorego akt sprawia, ze substancja ta istnieje.
Wszechswiat tomistyczny tworza jednostkowe akty istnienia, od
Boga, ktory jest aktem czystym az po najmniejsza z substancji -
kazdy byt posiada wlasny akt istnienia. Méwiac inaczej - cokolwiek
posiada rzeczywiste istnienie jest ostatecznie czyms jednostkowym,
szczegéolowym. W Summie Teologicznej s§w. Tomasz wyjasnial:
»Wyrazenie konkretny byt szczegélowy moze mie¢ dwa znaczenia:
w pierwszym oznacza jakikolwiek byt samoistny: w drugim - zupel-
ny byt samoistny przynalezacy do natury jakiegos$ gatunku”4.

Dla sw. Tomasza rzeczywistoscia jest to, co istnieje realnie,
aktualnie, tu 1 teraz. Byt jest konkretem nie abstraktem. To filozo-
fia bytu uczy, ze kazdy czlowiek jest kims wyjatkowym, niepowta-
rzalnym ma swéj wlasny akt istnienia. W calej historii, we wszech-
Swiecie nie bylo nie ma 1 nie bedzie drugiego takiego samego czlo-
wieka jak ja albo ty, bo kazdy ma swoja wlasng, niepowtarzalng
dusze 1 swo) akt istnienia. To takze stad bral sie wielki szacunek
papieza do kazdego czlowieka 1 nieustanne podkreslanie wielkie)
godnosci kazdej ludzkiej istoty.

5. Zagadnienie celowosci 1 sensu

Sw. Tomasz wypracowal ogélng koncepcje osoby dla celéow
teleologicznych. W Swietle tej ogdlnej teorii rozwazal osobe ludzka.
Odkrycie celowos$ci w sSwiecie bylo znaczacym wydarzeniem w filo-
zofii. Swiat zaczal sie odsltaniaé jako racjonalny, usensowniony,
wolny od sprzecznosci. Nie da sie mowi¢ o celowosci w oderwaniu
od koncepcji swiata, rozumienia, czym jest byt i przyjetej teorii po-
znania. Sam cel bywa réznie rozumiany np. jako sens zycia, porza-
dek, kres, do ktérego dazy rzeczywistosé, a takze przyczyna badz
racja.

W encyklice Fides et ratio Ojciec Swiety Jan Pawel II naj-
czesciej laczyl pojecie celu z sensem. Tak jest np. w punktach 1,3,
26, 76, 80, 81.

* Sw. TOMASZ Z AKWINU, Traktat o czlowieku, Summa teologui 1,75 - 89,
przelozyl i opracowal Stefan Swiezawski, Kety 1998, s. 31.
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W filozofii tomistycznej pytanie o sens nie jest tylko czyms
teoretycznym 1 abstrakcyjnym. Ono wynika z zywotnych intereséw
naszego 1stnienia. Zauwazmy w szczegoélnosci, ze postulat sensow-
noscl nie daje sie wyeliminowaé z personalizmu. Zawsze cokolwiek
bysmy czynili i z czegokolwiek bysmy rezygnowali przewodzi nam
zalozenie, ze 6w czyn czy rezygnacja maja jakis sens. Dlatego zalo-
zenle sensownosci mozna uznacé¢ za gléwne zZrodlo dynamiki calego
i1stnienia.

Jako takie zroédlo, postulat sensownosci jest i nastepstwem
1 zalozeniem naszego istnienia, albowiem poniewaz istniejemy do-
magamy sle sensownego istnienia. 7Z zalozenlie sensownos$ci i jego
zywe] dynamikil rodza sie wszelkie projekty, wszelkie nadzieje. Zalo-
zenie to stanowi czynnik napedowy wszelkich indywidualnych, spo-
lecznych, naukowych 1 religijnych wysitkow czlowieka.

Skad wiec bierze sie wspoélczesny - jak papiez pisze ,kryzys
sensu”? W punkcie 81 encykliki czytamy: ,Powstalo tak wiele per-
spektyw poznawczych, czesto o charakterze naukowym, z ktérych
mozna patrzeé na zycie 1 swiat, ze mamy w rzeczywistosci do czy-
nienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmentaryzacji wie-
dzy. Wlasnie to sprawia, ze tak trudne, a czesto daremne jest po-
szukiwanie sensu. Co wiece) - 1 jest to zjawisko jeszcze bardziej
dramatyczne - w tym gaszczu informacji i faktow, wsréd ktérych
zyjemy 1 ktore zdaja sie stanowié¢ samg tresé zycia, wielu zastana-
wia sie, czy ma jeszcze sens pytanie o sens. Wielosé teorii, ktore
przescigaja sie w probach rozwigzania tego problemu, a takze rézne
wizje 1 interpretacje $wiata 1 ludzkiego zycia, poglebiajg tylko te
zasadnicza watpliwosé, ktéora latwo moze staé¢ sie zrédiem sceptycy-
zmu 1 obojetnosci albo tez réznych form nihilizmu. W konsekwencji
duch ludzki zostaje czesto opanowany przez jakas blize) nieokreslo-
na forme myslenia, wiodacg go do jeszcze wiekszego zamkniecia sie
w sobie, w granicach wlasnej immanencji bez zadnego odniesienia
do transcendencji. Filozofia, ktéra nie stawialaby pytania o sens
istnienia, bylaby narazona na powazne niebezpieczenstwo, jakim
jest sprowadzenie rozumu do funkcji czysto instrumentalnych [...]
Filozofia, ktéra podwazalaby mozliwos¢é istnienia ostatecznego
i calosciowego sensu, bylaby nie tylko nieprzydatna, ale wrecz
bledna” (FR 81).
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W tak naswietlonej perspektywie Jan Pawel II stawia jeden
z najwazniejszych postulatéow zawartych w encyklice Fides et ratio:
~Nalezy wykazac¢, ze czlowiek jest zdolny do poznania prawdy; cho-
dzi przy tym o poznanie, ktore dociera do prawdy obiektywnej po-
przez adaeqatio rei et intellectus” (FR 82).

Papiez okresla czlowieka ,jako tego, ktory szuka prawdy”
(FR 28). Dokonuje analizy prawdy w jej trzech formach, jako praw-
dy na plaszczyznie empirycznej, filozoficzne) i religijnej (por. FR
30). Przypomina takze w swej encyklice, ze to ,sw. Tomasz ukochatl
prawde bezinteresowna miloscig, szukal jej wszedzie, gdziekolwiek
sie objawiala, starajac sie jak najmocniej uwypukli¢ jej uniwersal-
nosé. Magisterium Kosciola dostrzega 1 wysoko ceni to jego umito-
wanie prawdy; jego mysl - wlasnie dlatego, Zze nie tracila nigdy
z oczu prawdy uniwersalnej, obiektywnej 1 transcendentnej [...]
Slusznie zatem mozna go nazwacé ‘apostolem prawdy’. Wlasnie dla-
tego, ze zmierzal ku prawdzie bez wahania, potrafilt w swoim reali-
zmie uznac je) obiektywnosé. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozo-
fia bytu, nie zas filozofia prostego zjawiska” (FR 44).

W zakonczeniu encykliki papiez pisze, ze wielkim wyzwa-
niem naszych czaséw ,jest dzi§ doprowadzenie ludzi do odkrycia
wlasnej zdolnosci poznania prawdy oraz tesknoty za najglebszym
i ostatecznym sensem istnienia” (FR 102). Swéj apel Jan Pawetl 11
kieruje bezposrednio do ludzi nauki. ,Przypominajgc nieustannie o
pilnej potrzebie nowej ewangelizacji, zwracam sie [...] do filozoféw,
aby starali sie coraz glebiej poznawaé obszary prawdy, dobra
1 piekna [...]” (FR 103).

To sa wlasnie te metafizyczne transcendentalia, czyli naj-
wazniejsze wlasciwosci wszystkich realnych bytéw, a jednoczesnie
wartosci, bez ktérych trudno sobie wyobrazié¢ prawdziwie chrzesci-
janskie zycie. Encyklika Fides et ratio jest gloSnym wolaniem papie-
za, aby z obszaru wspoélczesne) nauki nie odrzucaé¢ prawdziwej, kla-
syczne] metafizyki, do ktérej tak wielkie bogactwo mysli 1 tresci
wniost sw. Tomasz.

Konczac pragne zacytowacé slowa z ksigzki wielkiego przyja-
ciela Jana Pawla II prof. Stefana Swiezawskiego: ,Maritain powie-
dzial kiedys, ze swiety Tomasz jest §wietym proroczym, tym, ktory
rzuca Swiatlo na przyszle epoki. Mysl §w. Tomasza nie owocowala
jednak do tej pory we wlasciwy sposéb. Owocowala niestety nieraz
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w sensie nlewlasciwym; triumfalistycznym, ideologicznym, ale nie
tak jak trzeba. Antropologia sw. Tomasza nie zostala wykorzystana.
Sw. Tomasz nie jest owocem feudalizmu Sredniowiecznego. Jest
postacig, ktora wykracza poza swoja wspodlczesnosé; otwiera per-
spektywy przyszlosciowe. To jest bardzo wazne. Kto wie, czy wila-

$nie obecnie [...] nie nadeszla epoka, w ktorej mysl ta ma owoco-
13,5

5 S. SWIEZAWSKI, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, s. 151.
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