T. IX TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE 1983
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SZLAKI PIELGRZYMIE DIECEZJI TARNOWSKIEJ

Na tres¢ niniejszego artykulu, majgcego stanowié¢ pewnego rodzaju podsu-
mowanie dla przedlozonej w tym tomie ,,Studiéw’” problematyki sanktua-
riow diecezji tarnowskiej — skladajg sie dwa watki tematyczne. Jeden do-
tyczy samego zjawiska pielgrzymek i sanktuariow — drugi pomiaru ich rangi
i znaczenia. Poniewaz pielgrzymka — a tym samym takze sanktuarium —
stanowig niewgtpliwie narzedzie stycznosci spolecznej! — nalezalo podaé
pewne elementarne informacje z zakresu ich socjologii jako socjologii religii.
Rownocze$nie nalezalo je zmierzyé¢ jako konkretne zjawisko — przy uzyciu
metod statystycznych. Stad kiedy watek pierwszy zasadza si¢ gléwnie na
zrelacjonowaniu istniejgcych juz w tym wzgledzie ustalen2 — to drugi po-
lega na zaprezentowaniu wynikow ankiety przeprowadzonej na ten temat
wsrod wszystkich parafil diecezji.

Przeprowadzone badania pozwalajg w przyblizeniu okresli¢ zakres wply-
wu kultu poszczegdlnych sanktuariéw i perspektywy ich rozwoju w przysz-
losci. Ponadto mozna bedzie ustalié w ktorych parafiach oraz w jakim za-
kresie kultywuje sie tradycje pielgrzymek.

1 F. Mirek, Zarys socjologii, Lublin 1949, s. 91—229; — J. Szczepanski,
Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1963, s. 84—216.

2 Sposr6od wielu wymienié nalezy: J. Ablewicz bp, Pielgrzymka jako znak
Swiety, w: ,,Ateneum Kaplanskie”, t. 83(1974) s. 58—73. — E. Ciupak, Pielgrzym-
ka, w: , Argumenty”, nr 37(1964); Socjologia cudu i pielgrzymek, w: , Euhemer”,
z 1964, nr 1, s. 41—47; nr 2, s. 55—64; nr 3, s. 41—53; z 1965 r. nr 1, s. 139—164;
Struktura miejsc odpustowych, w: ,Studia socjologiczne”, nr 4(1964), s. 139—164;
Kult religijny i jego spoleczne podioze, Warszawa 1965; Kultura religijna wsi, War-
szawa 1961, (zwlaszcza rozdz. III pkt 5. Spoleczne funkcje odpustéw i pielgrzymek,
str. 110—117 i pkt 6. Ksztaltowanie sie kultu miejsc ,,cudownych”, s. 117—120. —
St. Czarnowski, Podzial przestrzeni i jej rozgraniczenie w religii i w magii,
w: ,,Dzieta” T. III, Warszawa 1955, s. 221—236; ,,Goéra” i ,d6l’ w systemie kierun-
kéw sakralnych, jw., s. 237—241. — R. Jusiak, Refleksje o pielgrzymkach w Pol-
sce, w: ,Homo Dei”, nr 3(1977), s. 204—211; Pielgrzymka jako element Zycia reli-
gijnego w Polsce, w: ,,Chrzescijanin w Swiecie”, nr 91—92(1980), s. 50—66. — H. K u-
biak, Religijno$¢ a Srodowisko spolteczne, Wroctaw 1972, zwlaszcza rozdz. II: So-
cjologiczne badania religijnosci — Tendencje i préoby uogélnien, s. 23—45. — J. M a j-
ka, Spoleczne osrodki kultu religijnego — préba teorii, w: , Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne”, nr 16, z. 3(1969), s. 65—81; Historyczno-kulturowe uwarunkowania
katolicyzmu polskiego, w: ,Collogium salutis”, Wroctaw. Studia Teolog. 12(1980),
S. 251—268. — W. Malej, M. Pirozynski, Sanktuaria Matki Boskiej w Polsce,
w: ,Homo Dei”, nr 6(1957), s. 874—888. — S. Nawrocki, Teologia pielgrzymek,
w: ,Homo Dei”, nr 3(1960), s. 401. — Wi Piwowarski, Losiery do Gietrzwaldu,
w: ,,Studia Warminskie”, 14(1977), s. 153—175; Religijno$é wiejska w warunkach
urbanizacji, Warszawa 1971; Religijno$é miejska w rejonie uprzemystowionym, War-
szawa 1977. — W. Szulist, Pielgrzymki na Kaszubach, w: ,Studia Pelpinskie”,
5(1974), s. 51—63.
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PIELGRZYMKI I SANKTUARIA
JAKO ZJAWISKO RELIGIJNO-SPOLECZNE 3

W czlowieku tkwi naturalna sklonnos$é do wedrowki. Ludzie lubig podroé-
zowa¢ i zmienia¢ miejsce swego pobytu4. Na wytlumaczenie tego zjawiska
wysunigto nawet teorie, ze w czlowieku istnieje osobny instynkt zmiany miej-
sca pobytu. Jest to tak zwany motyw migracji, uwazany zwlaszcza w litera-
turze zachodniej za decydujgcy.

Wyjasnienie wszelkich migracji ludzko$ci z turystyka na czele — za po-
moca instynktu podrézy zapoczgtkowal J. Stradner 5. Jego zdaniem potrzeba
zmiany otoczenia drzemie w kazdym czlowieku i byé moze jest dziedzictwem
tych odleglych dni, kiedy nasi przodkowie wedrowali jako nomadowie. Row-
niez — zdaniem K. Krapfa 6 — wszelkiego rodzaju przejawy ruchu osobo-
wego dadza sie wyjasni¢ tylko przy pomocy instynktu wedrowania. I tak,
wedlug niego, jakis symbol lub wizja religijna pociagajg czlowieka do miejsc
uchodzacych za $wiete; campingowa forma turystyki jest podswiadomym na-
Sladownictwem pierwotnych nomadow, a turystyczne myslistwo czy rybo-
16wstwo — nowoczesnym przejawem atawistycznego instynktu przebywania
z pierwotnymi silami natury. W ten sposob pierwotne instynkty czlowieka —
sucywilizowane” i ,wysublimowane” — 2znajdujg obecnie swo0j wyraz we
wszelkiego rodzaju turystyce, ktorej swoistg odmiane stanowi wilasnie piel-
grzymka.

Niektorzy znowu jak np. P. Bernecker? dochodzg do wniosku, ze wedro-
wanie jest rezultatem aspiracji czlowieka do osiggniecia prestizu spolecznego,
do wyréznienia sie wsrod otoczenia i przyciggniecia uwagi na siebie. Znaj-
duje to swodj wyraz w roznych ,opowiadaniach z podro6zy” o rzeczach tam
widzianych i styszanych, ktorych ci, ktérzy w tej podrézy udziatu nie brali —
nie widzieli ani nie styszeli. Wyrazem tego bywa niekiedy noszona w klapie
marynarki plakietka, broszka albo jaki§ inny znak wskazujacy na uczestnic-
two w danej wyprawie. Klasycznym tego przykladem bywaja kabiny kie-
rowcow autobusowych, wyklejone herbami lub wylozone proporczykami kra-
jow czy miast, do ktéorych w swoich rejsach docierali. Podobnie pielgrzymi
przypinaja sobie medaliki czy inne symbole miejsc, ktore odwiedzili.

Inni wreszcie przyjmuja, ze ped do wedrowania i turystyki rodzi sie
z instynktu do nasladowania drugich. Czlowiek bowiem lubi nasladowa¢ po-
stepowanie swojego sasiada — nie chce mu w niczym ustepowaé¢, ale chce mu
we wszystkim doréwnywaé — co ma byé przejawem tkwigcego w czlowieku
instynktu stadnego8. Stad K. Krapf przyjmuje poglad Oppenheimera 9, we-
dilug ktorego instynkt wedrowny jest silag tak dalece pierwotna, iz wystgpuje
on stale z instynktem poszukiwania zywno$ci i odprezenia, a sklonnoSci no-

$Fr. Mirek, Wedrowka jako narzedzie stycznos$ci spotecznej, rozdz. V, § 4,
w: ,,Zarys socjologii”, jw. s. 142—170. — J. Szczepanski, WieZ spoteczna,
rozdz. VI, w: ,Elementarne pojecia socjologii, jw. s. 84—121. — H. Carrier,
Rola grup odniesienia w integracji postaw religijnych, w: ,,Socjologia religii”, Wpro-
wadzenie, Krakow 1962, s. 123—144,

4J. Giezgatla, Turystyka w gospodarce marodowej, Warszawa 1969, s. 11 n.

5J. Stradner, Der Fremdenverkehr, Graz 1917, s. 26 — cyt. za: J. Giezgala,
dz. cyt., s. 43.

8 K. Krapf, Les études du marché et économie touristique, Lozanna-Mon-
treux 1961, p. 1—2 — cyt. za: J. Giezgala, dz. cyt, s. 43.

7P. Bernecker, Méthodes supports de la publicité touristique, w: ,Travel
Research Journal”, 1961, April, p. 112 — cyt. za: J. Giezgata, dz. cyt, s. 47.

8J. Giezgata, dz. cyt., s. 44.

* F.Oppenheimer, System der Soziologie, Jena 1922 — cyt. za: J. Giezgala,
dz. cyt., s. 44.

75



madystyczne sj podlozem psychiki podréznika i awanturnika, ktéra tkwi
w kazdym czlowieku.

Jednakze zadne z tych tlumaczen nie stanowi zadawalajacej odpowiedzi,
a to z tego powodu, ze sprowadza calg sprawe wystepujacego u czlowieka
zjawiska wedrowki do rzedu zjawisk irracjonalnych i deterministycznych,
rzagdzonych silag $lepych instynktéw — co oznaczaloby rezygnacje z udzialu
rozumu w tej sprawie, a to przeciez nie odpowiada ani prawdzie, ani rzeczy-
wisto$ci. Ponadto zaprezentowane rozwiazania nie biorg pod uwage ani kon-
kretnej sytuacji zyciowej czlowieka i jego potrzeb, ani jego wyzszych aspi-
racji intelektualno-duchowych, ale czynig z jego pedu do wedrowki jakie§
Slepe ,,tabu’, ktéremu czlowiek musi nieuchronnie podlegaé¢ jako jakiejs wyz-
szej koniecznoSci, rzgdzacej czlowiekiem.

Tymczasem — nie negujac tkwigcej w kazdym czlowieku naturalnej skton-
no$ci do ruchu i zmiany — w kazdej wedréwce, a tym bardziej w jej specy-
ficznej odmianie, jaka stanowi pielgrzymka, nalezy widzie¢ Swiadome dzia-
lanie czlowieka, podjete w okreslonym celu i z okreS§lonych pobudek.

Najogolniej rzecz biorgc mozna okresli¢ pielgrzymke jako wedrowke o cha-
rakterze religijnym. Jak widaé to na przykladzie patriarchy Abrahama
(Rodz. 12 i 13) czy Jakuba (Rodz. 28, 10—19) pielgrzymka jest zawsze pewne-
go rodzaju szukaniem Boga i spotkaniem sie z Nim na plaszczyznie kulto-
wej10. Jest ona w swej istocie wedrowka do miejsca uwazanego za Swiete
lub u$wiecone przez boskie Objawienie albo przez dzialalnoéé Swietego —
wedrowksa odbywana w tym celu, by na tym miejscu nawigzaé szczegdlny
kontakt z Bogiem i uzyska¢ upragniong laske.

Aby przyblizy¢ wystuchanie prosby, pielgrzymka lgczy sie zawsze z czyn-
noscig pokutng, majacg na celu uzyskanie oczyszczenia z grzechow, ktore sag
przeszkoda w nawigzaniu lgcznosci z Bogiem, dla otrzymania upragnionej
taski.

Ponadto niezaleznie od tego, czy pielgrzymka odbywana jest przez kogo$
w pojedynke czy w grupie — ma ona zawsze charakter przede wszystkim
osobowoSciowy. Znaczy to, ze na pierwsze miejsce wybija sie w niej moment
subiektywny, podmiotowy, a mianowicie intencja, w imie ktorej kto$
odbywa pielgrzymke. I ta indywidualna intencja jest jakby dusza kazdej piel-
grzymki 11

Oprocz tego odbywajgcy pielgrzymke pragnie wyznaé swoja wiare: przez
trud zwigzany z podréza chce okazaé¢ Bogu swoja milo§é, a wszystko to czyni
wiedziony nadziejg, ze w tym $Swigtym miejscu do ktoérego pielgrzymuje, czyli
w sanktuarium zostanie latwiej i pewniej wystuchany 12.

Tak wigc w pielgrzymce wszystko ma charakter sakralny. Najpierw sam
motyw sklaniajacy do jej odbycia, nastepnie zachowanie sie i przezycia w cza-
sie jej trwania oraz cele i skutki, jakich sie oczekuje 13. A poniewaz realizacja

pielgrzymki rozcigga sie nieraz na dlugiej przestrzeni czasu — obejmujae
okres przygotowania, okres samej pielgrzymki, a potem okres wspomnien;
poniewaz pielgrzymka wymaga nieraz wiele trudu i ofiary — dlatego jest

ona wydarzeniem religijnym o duzych wymiarach i o duzej dynamice. Zwlasz-
cza jeSli to byla pielgrzymka do odleglego i nielatwo dostepnego miejsca, jak

10 A. George, Pielgrzymka, w: ,,Slownik teologii biblijnej”, pod red. Léon-
-Dufour, Poznan 1973, s. 660—662.

'S, Nawrocki, Teologia pielgrzymki, w: ,,Homo Dei”, nr 3(1960), s. 401.

12 R, Jusiak, Pielgrzymka jako element.., jw. w: ,Chrzeicijanin w $wiecie”,
nr 91—92(1981), s. 61.

1;-‘:7 8W1. Piwowarski, Pielgrzymka, ale dlaczego?, w: ,,Go§é niedzielny”, nr 21
4 .
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np. do Ziemi $wietej, do Rzymu czy do Lourdes — jej pamieé i wplyw trwa
nieraz przez cale zycie.

Rzecz jasna, ze stopien religijnego zaangazowania w pielgrzymke moze
by¢ réiny u poszczegélnych osob. Decyduje o tym przede wszystkim we-
wnetrza postawa pielgrzymujacego, czyli czynnik subiektywny. Trzeba bo-
wiem pamietaé, ze pielgrzymki rodza sie na bazie religijnych potrzeb czlo-
wieka i zaspakajaja .specyficzne potrzeby religijne czlowieka. Stad cala war-
tos¢ i jakby tkanka pielgrzymki tkwi we wnetrzu czlowieka. Dlatego mimo
istnienia duzej konkurencji ze strony turystyki, mimo istnienia nieraz prze-
szkéd 1 procesow laicyzacyjnych — ruch pielgrzymkowy nie tylko nie zamarl,
ale wrecz przeciwnie wzmogl sie, jak tego dowodzi choéby stynna pielgrzym-
ka warszawska na Jasng Gore 14,

Ale w analizie zjawiska pielgrzymki réwnie wazng role — obok czynnika
subiektywnego — odgrywa takze sam oSrodek pielgrzymkowy, czyli sanktua-
rium, ktére stanowi czynnik obiektywny, przedmiotowy.

Ot6z analizujac blizej strukture sanktuariéw i ruchu patniczego nalezy
wyroznié ich ruchliwo$é horyzontalng, czyli pozioma i ruchliwosé wertykal-
na, czyli pionowa 15. Przez ruchliwoéé poziomg rozumie sie¢ potocznie zasigg
terytorialny oddzialywania poszczegbélnych sanktuariéw — za$ przez ruchli-
woS$¢ pionowa rozumie sie intensywnos$é i zywotnos$é ruchu patniczego, sku-
piajacego sie wokoél tego sanktuarium.

Jesli wiec chodzi o ruchliwo$¢ poziomg, to uwzgledniajgc przyjete kryte-
rium, mozna rozrdznié: 1. sanktuaria o charakterze ogoélnokrajowym, jak
np. Jasna Gora, Kalwaria Zebrzydowska czy ostatnio Niepokalanéw; 2. sank-
tuaria o zasiegu regionalnym, obejmujgce swym =zasiegiem obszar wiekszy
niz diecezja, jak np. Piekary Slaskie, Gora $w. Anny; 3. sanktuaria diecezjal-
ne, w ktorych gromadza sie patnicy zasadniczo z jednej tylko diecezji, jak
np. Tuchéw, Nowy czy Stary Sgcz; 4. sanktuaria lokalne, o zasiegu obejmu-
jacym tylko kilka lub kilkanascie parafii. Wedlug E. Ciupaka 1¢ tych ostat-
nich jest w. Polsce ok. 300.

Jesli chodzi o Polske, to najstarszymi miejscami pielgrzymek byly u nas:
klasztor benedyktynski na Lysej Gorze, grob sw. Jacka w Krakowie, gréb
Sw. Jadwigi w Trzebnicy, relikwie bl. Kingi w Starym Sgczu i Krakowie oraz
relikwie $w. Stanislawa i §w. Floriana w Krakowie 17, Nastepnie w ciggu wiekéw
liczba miejsc pielgrzymkowych stale wzrastata. I tak, wedlug danych podanych

14 QOdbywa sie ona w dniach 6—15 sierpnia. Do lat 60-tych liczyla od 2 do 5
tysiecy uczestnikéw. Od roku 1963 zaczela stale sie powiekszaé (A. Wielowie j-
ski, 268 warszawska, w: ,,Tygodnik Powszechny”, nr 49 z 1979 r.). — W roku 1981
liczba patnikéw przy wyjsciu z Warszawy liczyta 23.000 oséb, a przy wejsciu do
Czestochowy ok. 36.900 os6b — w tym samej miodziezy 16.990, go$ci z zagranicy
ok. 5000. O rozmiarach tej pielgrzymki $wiadczy choéby to, ze bral w niej udziat
1 biskup, 144 kaplanéw, 216 klerykéw i 153 siostry zakonne. W czasie tej piel-
grzymki odprawiono ok. 3.290 Mszy $w., rozdzielono ok. 245.000 Komunii §w. i wy-
gloszono ok. 1.160 konferencji religijnych. Shtuzbe sanitarng pelnilo: 35 lekarzy,
4 farmaceutdéw, 3 masazystki, 150 pielegniarek dyplomowanych, 61 studenté6w Aka-
demii Medycznych, 49 stuchaczek szkél pielegniarskich i 10 kierowcé4w pojazdow
mechanicznych dla potrzeb PCK. (Pielgrzymka warszawska w cyfrach, w: ,Ty-
godnik Powszechny”, nr 44 z 1 XI 1981 r.).

15 R. Jusiak, Pielgrzymka jako element..., jw., s. 53 oraz J. Szczepanski,
Elementarne...,, jw., s. 213—216 (pkt. ,Ruchliwo$é spoleczna”). Termin ,mobility
social” wprowadzil do socjologii Pitirim Sorokin w 1927 r. (Tamze, s. 215).

18 E. Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podtoze, Warszawa 1965, s. 98.

17 A, Kasprzycki, Cze$¢ sSwietych w Polsce, w: ,Homo Dei”, nr 4(1948),
s. 455.
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przez E. Ciupaka 18, marksistowskiego religioznawce, w wieku XIII powstalo
ich 4, w wieku XIV — 8, w wieku XV — 12, w wieku XVI — 36, w wieku
XVII — 103, w wieku XVIII — 26, w wieku XIX — 18, a w wieku XX — 10.
Jak widaé, najwiecej powstalo ich w wieku XVII, ktory z jednej strony byt
okresem wielu klesk i nieszczeS¢ narodowych, jak np. kleska pod Cecorg, na-
jazd Szwedéw i wojsk Siedmiogrodzkich pod wodzg J. Rakoczego, wreszcie
bunt kozacki, ciggle najazdy Tataréow i Turkéw, a z drugiej okresem wspa-
nialych zwyciestw, jak np. zwyciestwo pod Kircholmem, pod Chocimiem, pod
Beresteczkiem, pod Wiedniem — z obrong Jasnej Gory na czele 19 oraz okre-
sem wspanialego odrodzenia religijnego 20.

Poczgtkowo powstawaly one w osSrodkach miejskich i lgczyly sie gléwnie
z kultem relikwii Swietych, zwlaszcza meczennikow. Od XVII wieku upo-
wszechnia sie kult swietych obrazow, z ktorych najpopularniejszymi stajg sig
obrazy maryjne, znowu z Obrazem Jasnogorskim na czele 2. Rowniez i obec-
nie najliczniejsze pielgrzymki kierujg sie do sanktuariéw maryjnych -— na
drugim miejscu plasuja sie rézne Kalwarie. Wedlug danych podanych przez
E. Ciupaka 22 na 382 giéwne osrodki odpustowe przypada w Polsce na sank-
tuaria:

Pana Jezusa 28 = 7,49,
Matki Bozej 299 = 178,29/
Swietych Panskich 55 = 14,49/

Razem: 382 = 100,09

Oznacza to, ze sanktuariow Maryjnych jest 10 razy wiecej, a sanktuariow
Swietych jest 2 razy wiecej niz sanktuariéw Pana Jezusa (o ile oczywiscie
dane podane przez E. Ciupaka sg wyliczone wlasciwie).

18 E. Ciupak, Kult religijny..., jw., s. 96.

¥ E Ciupak, w swojej pracy pt. Kultura religijna wsi w rozdz. III punkt 6
pt. Ksztaltowanie sie kultury miejsc ,,cudownych” tak pisze o tej sprawie: ,,Z jed-
nej strony ludnos$é wiejska pograzona w depresji odczuwala potrzebe ,nadzwyczaj-
nej pomocy”, aby sie z tej depresji wydostaé¢, z drugiej zas strony duchowienstwo
bylo zZywotnie zainteresowane w organizowaniu cudéw (podkr. moje)
w swych parafiach. Taka sytuacja wymagala tylko pewnej inicjatywy, odpowied-
niego sprytu (podkr. moje), a przy owczesnym stanie kultury i oswiaty ludowej
kazde wydarzenie, odpowiednio ogloszone przez okreslony autorytet koscielny,
przyjmowane bylo za cudowne” (str. 119—120). I dalej: ,,Cudownosé ta ksztaltowala
sie dwoma sposobami: poprzez przywiezienie obrazu z innych krajow, bardzo od-
leglych i slynnych, np. z Rzymu, albo tez rozpoczynala sie za pomocg «ozywienia»
obrazu miejscowego” (s. 120). W koncu dodaje, ze ,oficjalne ogtaszanie obrazéw za
cudowne przypadalo osobistosciom uznawanym za «wielkien w hierarchii Kosciola
Katolickiego” (tamze, s. 120). Te poglady sg wyrazem nieprzystosowalnosci wobec
zywotnosci i dynamiki zjawisk religijnych.

2 Praca zbiorowa, Historia Kosciota w Polsce, tom I, cze§¢ 2, Poznan 1974 r.,
s. 164—172,

21 Doniosle znaczenie ma tu zwlaszcza data 1621 r. W tym roku bowiem na syno-
dzie w Krakowie, ktéremu przewodniczyt arcybiskup Marcin Szyszkowski, zaleco-
no wiernym kult wizerunkow Matki Boskiej i Swietych Panskich, Odnos$nie zas
obrazéw Matki Boskiej postanowiono, ze nie moga by¢ malowane inaczej jak tylko
na podobienstwo Obrazu Czestochowskiego. Chodzilo o polozenie kresu naduzy-
ciom, gdyz nierzadko zdarzalo sie, ze rézni malarze przedstawiali Matke Bozg ,,pod
podobienstwem réznych Pan i Dobrodziejek” (A. Kunczynska-Iracka, Malar-
stwo4)ludowe kregu czestochowskiego, Wroctaw 1978, s. 17, poréwn. tamze przy-
pis 24).

2 E. Ciupak, Struktura miejsc odpustowych w Polsce, w: ,Studia socjolo-
giczne”, nr 4(1964), s. 143.
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Jesli chodzi o ruchliwo$¢ pionows poszczegélnych sanktuariow, to wyraza
si¢ ona przede wszystkim poprzez zasieg i sile ich przyciggania — co stanowi
miare ich popularnosci. Zalezy to od wielu réznorodnych czynnikow.

Duze znaczenie maja tu pewne walory zewnetrzne, takie jak: 1. historia
danego osrodka, 2. jego polozenie geograficzne, 3. dostepnoé¢é komunikacyjna,
4. mozliwo§¢ wyzywienia i zakwaterowania, 5. pora roku, w ktorej przypa-
daja gtowne uroczysto$ci odpustowe itp.

Istotng jednak role odgrywaja tu czynniki religijne, jak np. znajdujace sie
w sanktuarium pamiagtki i symbole religijne, formy kultu w nim realizowane,
wreszcie zakres i poziom pracy duszpasterskiej.

Analizujac czynniki, ktére decyduja o stopniu natezenia religijnego oddzia-
lywania danego sanktuarium jako o$rodka pielgrzymkowego, socjologowie re-
ligii 23 zestawiajg je zwyczajnie w dwie grupy, wyrézniajagc w nich elementy
strukturalne i elementy funkcjonalne.

Do elementéw strukturalnych zalicza sie: najpierw — samo ,,miejsce”, da-
lej — wyposazenie os$rodka, a nastepnie ,ideologie”’, tj. te jaka$ specyficzng
ceche danego osrodka, ktora stanowi jakby jego dusze.

Tak wiec poszczegélne sanktuaria — to przede wszystkim samo , miejsce”
wybrane i uprzywilejowane przez Boga. Wlasnie ta wyjgtkowosé i wyrédznie-
nie od innych miejsc stanowi 6w magnes, ktéry do nich przyciagga. Skoro na
tym ,,miejscu’” spoczelo upodobanie Boga, Pana Jezusa, Matki Najswietszej czy
jakiegos Swietego — to jest to znakiem i jakby rekojmig, Ze nawigzanie z Nimi
bliskiego kontaktu bedzie tu nie tylko mozliwe, ale skuteczne i ze wobec tego
mozna bedzie ,tu” liczyé na wysluchanie proésb zanoszonych przez patnika.
Stad zwyczaj ,,witania” i ,,zegnania” tego osobliwego miejsca 24 nie tylko przy
wchodzeniu i wychodzeniu z niego, ale takze na tych miejscach w trakcie
pielgrzymki, skad po raz pierwszy (przy przychodzeniu) lub po raz ostatni
(przy odchodzeniu) mozna je ujrzeé 25.

Jesli chodzi o wyposazenie osrodka, to wchodza tu w gre rézne przedmioty
kultu oraz srodki do jego sprawowania. A wiec liczy sie tu sama $wigtynia,
jej architektura i urzadzenie wnetrza: oltarze, obrazy, figury, relikwie, stacje:
drogi krzyzowej, konfesjonaly, tawki, ale takze kaplice czy korytarze (tzw.
,,obchody”), gdzie mozna sobie usigsé¢ i dyskretnie odpoczaé¢, a nawet co$ przy-
niesionego ze soba zjesé. Tu nalezg takze rézne ,Zrédelka” z cudowng woda,
ktéorej mozna sie na miejscu napi¢ i ktoérej] mozna sobie takze zabraé¢ ze soba
do domu; zwykle znajdujg sie one w pewnej odleglosci od glownej swigtyni
i dlatego trzeba takze do nich odby¢ specjalng ,droge” W wielu sanktuariach
czynne sg roznego rodzaju urzadzenia kulturalne, wyswietla sie np. filmy czy
przezrocza o tematyce religijnej, czynne sa roézne wystawy, jak np. misyjna,
sztuki sakralnej, odtwarza sie z tasmy lub z plyt muzyke religijng czy innego
rodzaju produkcje wokalne. Bywaja tez urzgdzone tanie jadlodajnie, gdzie
mozna usigs$é za stolem i spozy¢ skromny ale cieply positek.

28 R, Jusiak, Pielgrzymka jako. element.., jw., s. 54; — J. Majka, Spotecz-
ne os$rodki kultu religijnego, jw., s. 66—81. — Tenze, Parafia jako uklad funkcjo-
nalny, rozdz. XIII, w: ,Socjologia parafii. Zarys problematyki”, Lublin 1971,
s. 214—230.

24 Zwykle miejsce to znajduje sie na jakims$ wzniesieniu i stad czesto w po-
tocznej mowie nazywane jest ,klekana géra”. Zwyczajnie w tym miejscu znajduje
sie tez kapliczka przydrozna z podobizng obrazu czczonego w danym sanktuarium,
Stanowi to nie tylko jakby forpoczt sanktuarium, ale réwniez miejsce, gdzie do-
konuje sie jakby koncentracja i generalna mobilizacja calej pielgrzymki przed wej-
$ciem do sanktuarium.

26 Stad znaczenie pie$ni ,na powitanie” i ,na pozegnanie”.
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Ale najwazniejszym elementem danego sanktuarium jest jego ,ideologia”,
ktéra stanowi jakby jego dusze i ,,wlasne imie”. To jest wlasnie to, ,dlaczego
sie tam idzie?” Tak np. w sanktuarium Matki Boskiej Fatimskiej dominuje
,ideologia” — pokuty 26, w sanktuariach Przemienienia Panskiego — ,ideo-
logia” pocieszenia i przemiany 27, w sanktuariach maryjnych w ogéle — ,,ideo-
logia” wstawiennictwa Maryi 28 i postepowania zgodnego z przykladem Jej
zycia 29, w sanktuariach poswieconych kultowi Meki Panskiej, czyli w tzw.
Kalwariach 30 — ,ideologia” przeblagania Boga za grzechy, poglebienia mi-
losci ku Bogu oraz zachowywania przykazan Bozych i nauki Chrystusa itp. 31

Nalezy dodaé, ze na 6w specyficzny dla kazdego sanktuarium element na-
klada sie takze w duzym stopniu jego historia, czyli przeszlo$é, a zwlaszcza
wszystkie nadzwyczajne wydarzenia tak cudowne uzdrowienia jak zwlaszcza
duchowe nawrécenia, ktére bgdz tam sie dokonaly, badz tez mialy zwigzek
Z pobytem tam. Ten wlasénie ,historyczny dorobek” stanowi jakby legitymacje
danego sanktuarium i jest wykladnikiem zaréwno zasiegu, jak i sily jego
oddzialywania. Klasycznym tego przykladem jest Jasna Goéra, ktora w swym
,,dorobku historycznym” ma nie tylko wielkie wydarzenia religijne, ale takze
dotyczace dziejow calego narodu. Stad jej religijno-patriotyczny charakter 32,

Jesli chodzi o elementy funkcjonalne, czyli dynamiczne, to nalezy tu wy-
rézni¢ dwa sposoby oddzialywania: jeden spontaniczny, a drugi zamierzony.

Spontaniczny, czyli nieukierunkowany dokonuje sie poprzez znajdujace sie
w sanktuarium przedmioty kultu, calg atmosfere tam panujgcg i w ogdle to
wszystko, z czym sie tam styka pielgrzym. Jest to wiec to wszystko, co stano-
wi zarowno wyposazenie jak i ,ideologie” danego sanktuarium. Podnies$¢ tu
nalezy, ze obok dziel sztuki (architektura, rzezba, malarstwo, $piew, muzy-
ka itp.) ogromng role odgrywa tu rowniez sama przyroda: jej niepowtarzalne
piekno i urok. Dlatego kazde sanktuarium obok troski o swoje ,,wnetrze”,
czyli o walory nadprzyrodzone — poswieca duzo uwagi swojemu ,,exterieur”,
tj. ladowi i porzadkowi w powigzaniu z piecknem przyrody. W ten sposéb przy-
chodzgcy pielgrzym spotyka sie réwnoczesnie z oddzialywaniem czynnikéw za-
réwno nadnaturalnych, jak i naturalnych.

Natomiast jesli chodzi o zamierzony, czyli ukierunkowany sposéb oddzia-
lywania, to dokonuje sie on poprzez zespél ludzi duchownych i $wieckich,
zwiazanych z danym sanktuarium jako oSrodkiem patniczym 33. Jest on waz-
niejszy od poprzedniego, gdyz wlasnie on jest nosnikiem faktycznym i realiza-
torem ,,ideologii” danego sanktuarium. Od tego tez czynnika zalezy jego sila
przyciggajaca. Jak dusza pielgrzymki jest intencja pielgrzymujgcego, tak zno-
wu duszg sanktuarium jest zespél ludzi, realizujacy jego ,,ideologie”. Oddzia-
lywanie to przejawia sie w nauczaniu i sprawowaniu kultu, a zwlaszcza
w szafarstwie Sakramentu Pojednania — przy czym naczelne miejsce we
wszystkich sanktuariach i podczas wszystkich uroczysto$ci zajmuje Najswiet-

26 Wyraza sie to przede wszystkim w tzw. nocy pokuty (czuwanie nocne).

27 Wyrazem tego jest np. nastepujacy napis na teczy w starym kosciele w Cmo-
lasie: ,,Przemien, o Jezu, nasz smutek i zalo§é — w pocieche i radosé”.

28 Wyrazajag to sSwietnie slowa pie$ni pielgrzymiej ,,Gwiazdo $liczna, wspaniala”,
gdzie patnicy $piewaja: ,,Ty sie przyczyn za nami, O Czestochowska (Kalwaryjska)
Pani!” lub ,SlyszeliSmy wdzieczny glos, Jak Maryja wola nas, Péjdzciez do mnie
moje dzieci, przyszed! czas, ach przyszedl czas!”

29 Doskonale wyraza to piesn zaczynajgca sie od stow: ,Cze$é Maryi, czesé
i chwata”.

% M. Gumowski, Polskie Kalwarie, w: ,Ateneum Kaplanskie”, z, 23(1929),
s. 499 i nast.

31 R. Jusiak, Pielgrzymka jako element..., jw., s. 55.

8 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, Krakéw 1979, s. 61—66.

33 R.Jusiak, dz. cyt., jw., s. 55.
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sza Eucharystia, tj. Msza $w. i Komunia $w. One stanowig punkt kulmina-
cyjny zaré6wno samej uroczystosci jak i osobistego udzialu w pielgrzymece.

Z tego wzgledu ogromne znaczenie posiada odpowiednia obsada duszpa-
sterska w sanktuarium. Tu jedna osoba niewiele poradzi. Tu potrzebny jest
zgrany zespol ludzi tak duchownych, jak i $wieckich, odpowiednio do tych
zadan przygotowanych. I dlatego sanktuaria, ktére taki zespé! posiadaja, wy-
kazuja duzag zywotnos$é, staja sie atrakeyjne i zaréwno zasieg jak i skala ich
oddzialywania stale wzrasta. Widaé¢ to po rosnacej stale liczbie pielgrzymek
oraz liczbie rozdanych Komunii §w. A przeciwnie, gdzie cala obstuga sanktua-
rium sprowadza si¢ do jednej osoby — nawet najbardziej genialnej i wszech-
stronnie uzdolnionej — przychodzi powoli do kurczenia sie i powolnego obu-
mierania zasiegu i sily oddzialywania. Stad jak istniejg réine Towarzystwa
Mitosnikéw czy Towarzystwa Przyjaciol — tak i przy kazdym sanktuarium
winno istnie¢ i dziala¢ jakie$ cialo zbiorowe, np. Rada Sanktuarium, ktére by
po prostu sluzylo mu swoim umystem i swoim sercem.

Wymienione elementy strukturalne i funkcjonalne — wziete razem — s3
tym czynnikiem, ktéry okresla role danego sanktuarium w zyciu spolecznosci
wierzacych i wyznacza skale jego popularnosci. One tez decydujg jakie w hie-
rarchii miejsc $§wietych, w diecezji czy w kraju, zajmuje dane sanktuarium.

Analizujac blizej aktualng skale popularnosci poszczegdélnych sanktuariow
mozna zauwazy¢, ze oSrodki duze, a wiec ogélnokrajowe, regionalne i diece-
zjalne uwazane sj powszechnie przez ludzi za miejsca bardzie] przepojone
przez sacrum i dlatego nawigzanie kontaktu z Bogiem i uzyskanie upragnionej
laski — wydaje sie by¢ w nich bardziej niezawodne. Stad obecnie obserwuje
sie¢ w nich wzrost ruchu pielgrzymkowego. Wiaze sie to tez gléwnie z tym,
ze sanktuaria te dysponujg zwykle bardziej odpowiednim zespolem ludzi
w nich pracujacych, stad posluga duszpasterska jest w nich prowadzona na
odpowiednim poziomie, jest w kazdym czasie dostepna i moze lepiej zaspokoié
wszystkie potrzeby w tym wzgledzie.

Natomiast sanktuaria lokalne, majgce znacznie skromniejsze mozliwosci
w tym wzgledzie, wykazujg pewien regres. Powszechnie stwierdza sie obecnie,
ze ruch pielgrzymkowy w tych os$rodkach maleje lub nawet zanika — na ko-
rzy$¢ oSrodkow duzych i silnych. Jedng z przyczyn tego stanu rzeczy jest nie-
watpliwie gwaltowny rozwéj i potanienie srodkéw komunikacji, a zwlaszcza
upowszechnienie samochodu osobowego. Tak wiec gldwnie dzieki udogodnie-
niom komunikacyjnym spada atrakcyjnosé¢ osrodkéw lokalnych, ktére przy tym
nie moga zaoferowac¢ patnikom tego, na co staé¢ o$rodki duze i silne.

Fakt ten laczy sie z innym zjawiskiem, a mianowicie z powszechng dzi§
niechecig ludzi do podrézowania pieszo. Tym sie tez w pewnym stopniu tlu-
maczy coraz bardziej postepujacy zanik pielgrzymek — procesyjnych do sasied-
nich parafii oraz np. slynnych ,,warminskich losieré6w” 34, Spostrzezenie to na-
suwa jednak pewien wniosek ogoélnej natury, zeby przychodzi¢ z pomocg ,,ma-
lym” i ,slabym” sanktuariom, gdyz one jako najbardziej liczne, a zarazem naj-
latwiej dostepne posiadaja dla dynamiki Zycia religijnego wiernych duze zna-
czenie i nie nalezy dopusci¢ do ich obumarcia.

Dla caloksztaltu obrazu nalezy jeszcze oméwié¢ rodzaje pielgrzymek. Miano-
wicie ze wzgledu na forme mozna wyrézni¢ pielgrzymki: uroczyste, zwyczajne,
prywatne, indywidualne 35,

MW, Piwowarski, HLosiery do Gietrzwaldu, jw. s. 172 n. Typologia reli-
gijna katolikéw potudniowej Warmii, w: ,,Studia Warminskie”, 1(1964), s. 115—197;

por. zwtlaszcza s. 159—162,
35 Typologia i charakterystyka poszczegblnych rodzajéw pielgrzymek wedlug

R. Jusiak, Pielgrzymka jako element..., s. 56—60.
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W pielgrzymce uroczyste] przewazajg elementy religijnosci tra-
dycyjnej, czesto zabarwione folklorystycznie. Pielgrzymka taka wyrusza zwy-
kle z parafii po Mszy $§w. oraz po specjalnym przeméwieniu duszpasterza.
Zwyczajnie nabozenstwo to konczy sie blogoslawienstwem Najsw. Sakramen-
tem w puszce. Patnicy ida z krzyzem, czasem takze z chorggwiami, feretro-
nami czy nawet z orkiestrg. Pielgrzymce przewodniczy kaplan ubrany w kom-
ze i stule. W czasie drogi patnicy Spiewaja piesni religijne, odmawiaja wspol-
nie rézaniec, nieraz $piewaja takze Gorzkie Zale czy Godzinki. Przybyla do
sanktuarium grupe wita kaplan. Po krétkim przemoéwieniu i pokropieniu woda
Swiecong wprowadza pielgrzymow do swigtyni. Tutaj uczestnicy biorg wspol-
nie udzial w liturgii mszalnej, a oprécz tego w rdéznych nabozenstwach para-
liturgicznych, jak np. Droga krzyzowa czy adoracja cudownego obrazu. Przy
odejsciu, pielgrzymke Zegna rowniez przedstawiciel sanktuarium. Powrét od-
bywa sie w procesji w zupelnie podobny sposéb jak do sanktuarium.

Ten rodzaj pielgrzymowania utrzymuje sie w pielgrzymkach parafialnych
urzgdzanych do niezbyt odleglych osrodké6w lokalnych lub diecezjalnych. Cze-
sto wystepuja w nich patnicy w strojach regionalnych — nierzadko tez towa-
rzyszy pochodowi jakas miejscowa orkiestra. Jednakze ta piekna i pelna wy-
razu forma pielgrzymowania traci obecnie coraz wiecej na popularno$ci
z uwagi na duzg czasochlonnosé¢ i pewnego rodzaju ostentacje, ktéra nie kaz-
demu dzi$ odpowiada.

Natomiast duzy rozkwit przezywajg obecnie pielgrzymki zwyczaj-
ne. Wyruszajg one pod przewodnictwem kaplana lub tak zwanego przewod-
nika — czlowieka $wieckiego — pelnigcego w tym przypadku role duchowego
przywdédcy grupy. Grupa idzie z krzyzem na czele. Patnicy Spiewajg przez
droge piesni — podobnie jak w pielgrzymce uroczystej. Ro6wniez pobyt w sank-
tuarium wyglada podobnie jak przy pielgrzymce uroczystej. Natomiast powrot
odbywa sie $Srodkami komunikacji — grupowo lub indywidualnie. W piel-
grzymkach tego typu zwraca sie szczegdlng uwage na modlitwe tak indywi-
dualng jak i wspodlng, na refleksje moralng nad swoim zyciem oraz na prakty-
kowanie réznego rodzaju umartwien i wyrzeczen gléwnie na tle realizacji
tzw. ,,cnét spolecznych”. Przykladem tego rodzaju pielgrzymki jest tradycyjna
warszawska pielgrzymka piesza na Jasng Gore 36, Czas jej wypelniony jest
przede wszystkim modlitwg i refleksjg religijng. Czyta sie podczas niej Pis-
mo S$w., wyglaszane sa nauki rekolekcyjne, odbywajg sie dyskusje na tematy
religijne. Szczegélny nacisk polozony jest na wytworzenie atmosfery bliskosci
i wspélnoty, czego wyrazem jest powszechne zwracanie sie do siebie przez:
,bracie” i ,siostro”.

Jednakze wspélczesne tempo zycia nie sprzyja tego rodzaju dlugim piel-
grzymkom pieszym. Dlatego bardzo czesto sa obecnie organizowane pielgrzym-
ki zbiorowe o charakterze zwyczajnym w ten sposéb, ze droge do sanktuarium
i z powrotem odbywa sie pociagiem lub autokarem. Podczas podrézy wierni
modla sie i Spiewaja pie$ni religijne. Tej formie pielgrzymek sprzyjaja obec-
nie wolne soboty.

Inna forma pielgrzymowania s3 pielgrzymki prywatne Organi-
zowane sg one W ten sposéb, ze przewodnik pielgrzymki — duchowny lub
Swiecki — wustala tylko dzien i godzine spotkania oraz wspélnej Mszy $w.
w sanktuarium, patnicy zas$ udaja sie kazdy na swédj sposéb do sanktuarium.
Program pobytu w sanktuarium przebiega podobnie jak w pielgrzymce uro-
czystej lub zwyklej. Te forme stosowano zwlaszcza w minionym okresie, kiedy

8 Blizsze dane o pielgrzymce warszawskiej w 1981 r. — zobacz jw., przypis 14.
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na pielgrzymki wladze nie udzielaly zezwolen. Obecnie ta forma utrzymuje sie
dalej — jakkolwiek nie wykazuje jakiej$ tendencji wzrastajacej.

Natomiast coraz bardziej wzrastajaca popularnoscia ciesza si¢ piel-
grzymki indywidualne, odbywane samotnie lub w malych grupach.
Réznia sie one od pielgrzymek prywatnych tylko tym, ze odbywajg sie bez
przewodnika. Program pobytu w sanktuarium jest taki sam jak przy poprzed-
nich typach pielgrzymek — z tym, ze normujg go sobie sami uczestnicy. Z uwa-
gl na rozwinieta dobrze komunikacje kolejowa czy autobusows, a takze coraz
wieksze upowszechnienie samochodéw osobowych i motocykli — ten rodzaj
pielgrzymowania staje sie coraz powszechniejszy jako najmniej krepujacy. To
wlasnie te indywidualne pielgrzymki, nie zapowiedziane, ani nie zglaszane,
kieruja sie do znanych duzych sanktuariéw gotowych zawsze na ich przyje-
cie — powodujgc przez to wzmozenie w nich ruchu patniczego. Tego typu piel-
grzymki maja miejsce przede wszystkim w letnie niedziele i §wieta.

Charakteryzujac najogoélniej wspoélczesny ruch pielgrzymkowy nalezy stwier-
dzi¢, ze wyksztalcajg sie coraz wyrazniej dwa jego nurty.

Nurt jeden obejmuje pielgrzymki o charakterze tradycyjno-ludowym.
Odznaczaja sie one raczej elementami zewnetrznymi, ludowoscig i uczucio-
woscig. Dominuje w nich pokutny charakter — przy czym duzy nacisk po-
lozony jest w nich na zachowywanie dawnych obrzedéw i zwyczajow. U uczest-
nik6w przewaza nastawienie na zewnetrzng realizacje celéw pielgrzymki, takich
jak np. nawiedzenie miejsca $wietego, zlozenie ofiary, modlitwa o rézne po-
trzebne laski itp. W pielgrzymkach tych biorg udzial przewaznie osoby star-
sze wiekiem i raczej z nizszych warstw spolecznych.

Nurt drugi charakteryzuje sie tym, ze wiecej wagi przyklada sie do po-
glebienia religijnego podloza pielgrzymki. Tu na dalszy plan schodzi element
widowiskowy i ostentacyjne nastawienie pokutne. Natomiast wiekszy nacisk
polozony jest na podkreslenie wspdlnotowego charakteru pielgrzymki. Spo-
strzega sie tu raczej radosng postawe dzieci Bozych, wedrujacych razem do
Swietego miejsca, gdzie latwiej mozna przezy¢ spotkanie z Ojcem, ktéry jest
w niebie i z braémi — uczestnikami pielgrzymki. Stagd duzy nacisk na zZycie
wedlug Ewangelii, co znajduje wyraz we wzajemnej zyczliwosci i solidarnosci.
Stwarza sie tez w czasie tego typu pielgrzymek okazje nie tylko do uczucio-
wego przezywania aktow religijnych, ale takze do ich intelektualnego pogle-
bienia. Biora w nich udzial przedstawiciele wszystkich grup spotecznych i kaz-
dego wieku, ale najwiecej jest w nich mlodziezy i inteligencji.

Z kolei nalezy stwierdzi¢, ze na przestrzeni ostatnich lat zaszla tez zmiana
w terminach pielgrzymek. Kiedy dawniej przybywaly one gléwnie na odpusty
i inne wazne uroczystosci koécielne, to obecnie utrzymujg sie one przez caly
rok — z tym, ze najwieksze ich nasilenie wystepuje w miesiacach letnich oraz
podczas niedziel i §wiat oraz dni wolnych od pracy.

Wreszcie wazng cechg obecnego ruchu pielgrzymkowego w Polsce jest jego
stanowy charakter. Oddzielnie wigc sg organizowane pielgrzymki dla mez-
czyzn czy kobiet, ojcow czy matek oraz mlodziezy. Podobnie urzadzane sa
pielgrzymki dla réznych grup zawodowych, jak np. lekarze, nauczyciele, inzy-
nierowie, kombatanci, prawnicy, akademicy, maturzysci itp. Tego rodzaju za-
wodowo-stanowe pielgrzymki nieraz pozwalaja przyciagnaé ludzi ktorzy sa-
morzutnie w nich by nie uczestniczyli.

Jak wiec widaé, pielgrzymka jako zjawisko religijno-spoleczne ulega ewo-
lucji — moze pewne cechy tracié, a zyskiwaé nowe. Ale zmianie tej ulega
tylko jej forma zewnetrzna w zaleZno$ci od réznych uwarunkowan politycz-
nych, spolecznych, historycznych, kulturowych czy religijnych. Istota piel-
grzymki zostaje nienaruszona, a jest nig szukanie Boga.
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RUCH PATNICZY I SANKTUARIA W DIECEZJI

Obecnie nalezy da¢ odpowiedz na pytanie, jak sie przedstawia w die-
cezji stan ruchu patniczego i sanktuariéw?, czyli innymi slowy: dokad i jak
sie pielgrzymuje w diecezji?

Odpowiedz na to daje caly niniejszy tom ,,Studiéw” poswiecony w calosci
sprawie ruchu patniczego i sanktuariow w diecezji. Opisanych jest w nim
w sumie 51 sanktuariéw, z czego na sanktuaria Pana Jezusa przypada 10,
tj. 19,6%/¢, na sanktuaria Matki Boskiej 36, tj. 70,6%/0, a na sanktuaria Swie-
tych Panskich 5, tj. 9,8%.

Jak od razu mozna zauwazyé, tylko odnosnie sanktuariéw Matki Boskiej
zachodzi pewna zgodno$¢ proporcji miedzy sanktuariami w diecezji (70,6%/)
a sanktuariami w kraju (78,2%/). Natomiast jeSli chodzi o sanktuaria Pana Je-
zusa, to sg one u nas liczniejsze (19,6%) niz w kraju (7,4%¢). Odwrotna za$ sy-
tuacja zachodzi odno$nie sanktuariéw Swietych Panskich, gdyz w diecezji sta-
nowia one tylko 9,8%, podczas gdy w kraju 14,49/¢ 37,

Rzecz jasna, ze wyliczenia powyzsze posiadaja tylko warto§é orientacyjna,
a nie jaka$ ostateczng i oficjalng, poniewaz zaréwno statystyka dotyczaca ca-
lego kraju podana przez E. Ciupaka 38, jak i prezentowany w niniejszym tomie
»otudiow” zestaw sanktuariow w diecezji — nie maja zamknietego charak-
teru. Niemniej jednak przytoczone cyfry daja przynajmniej przyblizony obraz
stanu faktycznego.

Dla pelnosci obrazu trzeba tu jeszcze zwrécié uwage na tzw. sanktuaria
zapomniane. Poniewaz w pewnym sensie nalezg one takze do dziedzictwa die-
cezji w tej dziedzinie — dlatego nalezy je tu uwzglednié tak, jak sie w rachun-
ku uwzglednia liczby ujemne. Ot6z wedlug danych zawartych w V czesci
niniejszego tomu 39 , Studiéw” ich stan liczbowy przedstawia sie nastepujaco:

Sanktuaria Pana Jezusa — 13 tj. 25,50
Sanktuaria Matki Boskiej — 28 tj. 55,004
Sanktuaria Swietych Panskich — 10 tj. 19,5%

Razem: 51 tj. 100,004,

Znowu juz na pierwsze wejrzenie widaé¢, ze miedzy liczbami zapomnianych,
a liczbami istniejacych aktualnie sanktuariow — zachodzi wyrazna paralela.
Zapomnienie bowiem dosiega mniej wiecej w podobnej proporcji poszczegoél-
ne grupy sanktuariéw, w jakiej aktualnie istniejg. Z tym, ze proces ,,zapom-
nienia” dotyka najsilniej sanktuaria Swietych Panskich (200%), tj. 10 wy-
gasle na 5 istniejgcych, potem sanktuaria Pana Jezusa (130%), tj. 13 wygasle
na 10 istniejgcych, podczas gdy wygaste sanktuaria Maryjne stanowia tylko
77%0 w stosunku do istniejacych (28 wygaste na 36 istniejacych). Pelny obraz
tego zjawiska ukazuje nam zestawienie podane na str. 85.

Jak wida¢, z podanego zestawienia w dziejach diecezji istnialo 102 sank-
tuaria. Z tego 51, tj. 50%/p, czyli ré6wna polowa ulegla zapomnieniu i jakby
»wygasla” — czynnych za$ jest réwniez 51, czyli polowa calego stanu.

Ale znowu trzeba tu podnie$é, ze liczb tych nie nalezy braé zbyt sztywno,
gdyz, jak chodzi o tzw. sanktuaria zapomniane, to 19 z nich ,,wygasto” dla-

87 Por. w niniejszym artykule; str. 78.
38 jw., — przypis 22.
3% W. Szczebak, p.s. 382
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tego, ze po prostu sam obiekt kultu ulegl zniszezeniu wskutek wojen, po-
zaru itp. kataklizméw — natomiast ocalale 28 istnieje i ,,dziala” nadal tylko
Ze nieco w zmniejszone]j skali, — za$ co do 4 jest niejasne, jaki podzielily los.
Podobnie liczba 51, odnoszaca sie do istniejacych aktualnie sanktuariéw, nie
jest jakas wielkoSciag ostatecznie zamknietg, gdyz aktualnie oprécz tych
51 wymienionych jest wiele innych réwniez dynamicznych osrodkéw, ktére
réowniez dobrze moglyby byé zaliczone do tej grupy. Stad warto$é powyz-
szych wyliczen jest tylko przyblizona i nalezy jej przyznaé tylko znacze-
nie orientacyjne. Trzeba tez mieé¢ na uwadze, ze wyliczenia powyzsze ujmuja
sprawe tylko w aspekcie statycznym, tj. jakby wszystko stalo w miejscu —
tymczasem powinno to byé tzw. liczenie w marszu, gdyz to wszystko zyje
i podlega cigglym zmianom.

Sanktuaria w diecezji

. aktualne zapomniane ' Razem
Sanktuaria
liczba | 04 liczba | 04 liczba | 04
i
Pana Jezusa 10 19,6 13 25,5 23 22,55
Matki Boskiej 36 70,6 28 55,0 64 62,75
Swietych Panskich 5 9,8 10 19,5 15 14,70
Razem 51 100 | 51 100,0 102 100,00

Aby powyzsza sprawe uchwyci¢ w jej dynamicznym ksztalcie przeprowa-
dzono ankiete wsrod wszystkich parafii i osrodkow duszpasterskich diecezji
na temat pielgrzymek i sanktuariow. Chodzilo w tej ankiecie o uchwycenie
stanu dynamicznego sanktuariéw jako osrodkow specjalnego oddzialywania
duszpasterskiego na wiernych. W szczegélnosci zas chodzilo o stwierdzenie,
jaki jest terytorialny zasieg oddzialywania i przyciggania poszczegolnych sank-
tuariow, czyli o tzw. ruchliwo$¢ horyzontalng, a nastepnie szlo o okreslenie
rangi, jaka dane sanktuarium posiada w przekroju diecezji, czyli o tzw. ruchli-
wosé wertykalng.

Ogdélem nadeslanych zostalo 349 odpowiedzi. Dane dla 9 osrodkow, ktore nie
nadestaly odpowiedzi na ankiete, uzupelniono w drodze ustnych informacji.
Tak zatem lgczna liczba ankietowanych wynosi 358 parafii i o$rodkéw dusz-
pasterskich diecezji — wedlug stanu na dzien 1 maja 1970 r., gdyz wtedy
ankieta powyzsza byla przeprowadzona.

Podstawowym pytaniem ankiety bylo: wymieni¢ sanktuaria, do ktérych
wierni z danej parafii pielgrzymujg — przy czym wymieniajac sanktuaria
nalezalo je ustawi¢ w kolejnosci od najbardziej do najmniej uczeszczanych.
Pozwalalo to uchwycié skale ich popularnosci. Aby uzyskaé liczbowo wymier-
ny obraz oddzialywania danego sanktuarium, dokonano poréwnawczego prze-
liczenia lokat poszczegdélnych sanktuariow. W tym celu ciazenie parafii ku
sanktuarium wyrazono w czterech stopniach. I tak, za kazda parafie wymie-
niajgca dane sanktuarium na 4-tym miejscu policzono 1 punkt; za 3-cie miej-
sce — 2 punkty; za 2-gie miejsce — 3 punkty, a za 1-sze miejsce — 4 punkty.
Suma uzyskanych w ten sposéb punktéw stanowi wlasciwg lokate sanktua-
rium. Z tego powodu o lokacie danego sanktuarium decyduje nie tylko sama
ilo§¢ parafii pielgrzymujacych do niego, ale réwniez wzglad na range, jaka
w danej parafii posiada odno$ne sanktuarium. W ten sposéb zostal uchwy-
cony liczbowo moment dynamicznosci danego sanktuarium.

A oto zestawienie liczbowe obrazujgce szczegdélowe wyliczenia na ten temat:
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ZESTAWIENIE ANALITYCZNE

Ilo$é parafii — stopien Razem

Nazwa Sanktuarium lokaty p?;.ra- pulriii%w %
I | o || v le
I. Sanktuaria diecezjalne:
A, Koronowane %0
Tuchdéw 170 82 27 11 290 991 70
Odporyszéw 41 18 4 3 66 229 16
Limanowa 26 20 14 11 71 203 14,1
Nowy Sacz 11 11 26 9 9 55 149 10,3
Zawada (k. Debicy) 27 8 8 — 43 148 10,3
Bochnia 17 10 3 2 32 106 7,4
Okulice 12 15 4 3 34 104 7.2
Przeczyca 1 5 — 1 7 20 14
| 305 | 184 | 69 | 40 | —u 1.950 |
B. Niekoronowane
Kobylanka 11 20 7 8 46 126 8,8
Nowy Sacz — Fara 14 7 3 3 27 86 6,0
Czarny Potok 11 3 4 2 20 63 44
Tarnéw — §w. Jozef — 7 4 2 13 31
Domostawice 3 3 2 4 12 29
Pasierbiec 3 5 — 2 10 29
Szczyrzyc —_ 6 2 — 8 22
Cmolas 3 2 1 —_ 6 20
Porabka Uszewska 1 3 2 3 9 20
Stary Sgcz — Klasztor 1 2 2 6 11 20
Brusnik — 5 2 —_ 7 19
Lipinki — 5 2 — 7 19
Gosprzydowa 2 1 1 3 7 16
Przydonica —_ 3 2 1 6 14
Ciezkowice _ 2 3 1 6 13
Brzezna 1 — 2 2 5 10
Staszkowka — 1 3 1 5 10
Jazowsko 1 _ 2 — 3 8
Tarnéw-Burek — 1 2 — 3 7
Czchow-Kozieniec —_ —_ 2 1 3 5
Ptaszkowa —_— 1 — 2 3 5
Szczepanow 1 —_ —_ 1 2 5
Jadowniki-Bocheniec — 1 — — 1 3
Ropezyce — 1 —_ — 1 3
Tropie —_ — 1 1 2 3
Tegoborze-Just - - 1 1 9 3
Roznéw — —_ 1 — 1 9
Lipnica Murowana — —_ — 1 1 1
Kruzlowa — — — 1 1 1
Razem: | 52 | 79 | 51 | 46 | —a | 593 |

4 Nie sa tu wymienione Lipinki, poniewaz koronacja figury Matki Boskiej z Li-
pinek miala miejsce dopiero w 1980 r.

4 Liczba parafii nie bilansuje sie tu, poniewaz nie we wszystkich parafiach wy-
stepuja \_:vszystkie cztery stopnie. Jak to widaé na zestawieniu (syntetycznym), pierw-
szy stopien wystepuje w 357, drugi w 265, trzeci w 124, a czwarty w 93 parafiach,
jesli chodzi o sanktuaria diecezjalne. Je$li za$ chodzi o sanktuaria poza diecezjalne,
to stopien pierwszy wystepuje w 335 parafiach, drugi w 214, trzeci w 50, a czwarty
w 11 na 358 wszystkich parafii.
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N Sanktuari Ilosé parl:a;t;;;:l t_ stopien | Razem o6

azwa Sanktuarium y p?_‘:- punktéw %

I | | m | 1v '
C. Inne
Biecz — 1 1 1 3 6
Kroléwka —_ _ 1 2 3 4
Gorlice —_ 1 —_ —_ 1 3
Chotowa —_ — 1 —_ 1 2
Zakliczyn — —_ 1 — 1 2
Dobra — —_ —_— 1 1 1
Barcice —_ —_ — 1 1 1
Gorzejowa — —_ — 1 1 1
Rajbrot —_ —_— — 1 1 1
Wojakowa — — — 1 1 1
Razem: | — | 2 | 4| 8 | —« | 22 |
I1. Sanktuaria spoza Diecezji
Czestochowa 174 74 11 3 262 943 65
Kalwaria 116 93 12 2 223 769 53
Lezajsk 21 11 6 1 39 130 9
Debowiec 17 11 6 1 35 114 7.9
Tarnobrzeg 3 6 2 — 11 34 2,4
Mogila 1 5 5 1 12 30 2,1
Tarnowiec k/Jasla — 7 2 — 9 25 1,7
Ludzmierz 1 —_ 3 —_ 10
Borek k/Rzeszowa — 3 _— — 3 9
Jaworzynka — 3 — — 3 9
Piekary Slaskie 1 —_ 1 1 3 7
Gidle 1 — — — 1 4
Krakow — 1 — 1 2 4
Bardo Slaskie —_ - 1 — 1 2
Pacanoéow —_ — 1 —_— 1 2
Wambierzyce —_ — — 1 1 1
Razem: | 355 | 214 | 50 | 11 | —e | 2093

ZESTAWIENIE SYNTETYCZNE

Ilo$é parafii — stopien Iosé
3 i lokat

Rodzaj sanktuariow y punktéw 0

1 | 1 | | v

I. Diecezjalne

A. Koronowane 305 184 69 40 1.950 76,2
B. Niekoronowane 52 79 51 46 593 23,1
C. Inne — 2 4 8 22 0,7
Razem: | a57 | 265 | 124 | 94 | 2565 | 1000
II. Spoza diecezji
(wszystkie koronowane)
Razem: | 835 | 214 | 50 | 11 | 2093 | 81,7

Z danych zawartych w przedlozonych zestawieniach wynika, ze zaréwno
najwiekszy zasieg terytorialny jak réwniez najwyzsza range — posiada sank-
tuarium maryjne TUCHOW 42. Pielgrzymuje do niego lacznie 290 parafii, co

42 Por.W. Szoldrski, Historya Koéciota i cudownego obrazu Najw. Panny w Tu-
chowie, Cieszyn 1920; — M. Witalis, Koéciét NMP w Tuchowie, Krakéw 1960,
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po odpowiednim przeliczeniu daje 991 punktéw na 1432 mozliwych (358 pa-
rafii X 4 punkty), tj. 70%b.

Na drugim miejscu znajduje si¢ CZESTOCHOWA 43, do ktérej pielgrzy-
muje 262 parafie, co po odpowiednim przeliczeniu daje 943 punkty, tj. 65%/.

Sanktuaria:

_

M Maryjne
$ koronowane

==

e @ Maryjne
niekoronowane
@ Pana Jezusa
Swietych
Panskich

Mapa nr 1 — przedstawia rozmieszczenie sanktuariow w terenie. Jest to zestawie-
nie synteczne, ukazujgce gléwne kierunki, wzdluz ktérych grupuja sie sanktuaria.

(maszynopis); — W. Witkowski, Rola sanktuarium maryjnego w 2yciu diecezji.
Studium socjograficzne na przykladzie sanktuarium maryjnego w Tuchowie, (ma-
szynopis), Lublin KUL 1966.

4 Por. S. Szafraniee, Jasna Géra. Studium z dziejéow kultu Matki Boskiej
Czestochowskiej, Roma 1957, — K. Szafraniec, O. Augustyn Kordecki w swietle
duchowosci Paulinéow polskich XVII w., Warszawa ATK 1980; — W1, Reymont,
Pielgrzymka do Jasnej Gory, Warszawa 1895; — L. Krzywicki, Do Jasnej Gory,
w: ,,Studia socjologiczne”, Warszawa 1923; — S. Czarnowsk i, Kultura religijna
wiejskiego ludu polskiego, w: ,Kultura”, Warszawa 1938; — Pielgrzymka do Jasnej
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Na trzecim miejscu jest KALWARIA ZEBRZYDOWSKA 44, do ktérej piel-
grzymuje 223 parafie, co po odpowiednim przeliczeniu daje 769 punktow,
czyli 53%b. .

Jak widaé, te trzy sanktuaria zajmuja dominujaca pozycje w ruchu patni-
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Mapa nr 2 — przedstawia zasieg terytorialny sanktuarium w Tuchowie.

Géry w Czestochowie odbyta przez patnika XIX wieku Michala Balinskiego”,
Warszawa 1946; — J. Kucianka, Ruch pielgrzymkowy jako droga Slgska do
Polski, w: ,,Colloquium salutis”, 2(1970), s. 53—81; — J. Krasinski, Pielgrzymki
Jasnogérskie, w: ,,Homo Dei”’, nr 3(1982), s. 178—182; — J. Pawlik, O pielgrzy-
mowaniu na Jasng Gére — Rekolekcje w marszu, w: ,,Go$¢ niedzielny”, nr 28 z 26.
9. 1982; — W. Schenk, Pielgrzymki Polakéw do sanktuariow Maryjnych i Swie-
tych Panskich w X—XVI w., w: ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”, t. VII (1979),
s. 241—273;: — M. H . Witkowska, Najstarsze zrédia do dziejow jasnogoérskiego
kultu pgtniczego, w: ,Studia Claromontana”, t. I, s. 58—176, Jasna Goéra 1981.

14 Por. H E. Wyczawski, Dzieje Kalwarii Zebrzydowskiej, Krakéw 1947; —
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-czym diecezji — dystansujgc w sposéb jak najbardziej przekonywajacy wszyst-
kie inne sanktuaria.

Osobng grupe sanktuariow w diecezji stanowig osrodki kultu maryjnego,
posiadajace koronowane obrazy Matki Boskiej. Zaliczone tu sa: Bochnia, Lima-
nowa, Nowy Sacz II (XX. Jezuici), Odporyszéw, Okulice, Przeczyca, Tuchéw,
Zawada. Ilo§¢ parafii grawitujacych ku nim waha sie w granicach od 71—32,
.co odpowiada 229—104 punktow. Jes$li chodzi o Przeczyce, to zasieg jej jest
minimalny (7 parafii — 20 punktéw). Lipinki nie sg tu ujete bo byly korono-
wane w 1980 r., a ankieta dotyczy stanu z 1970 roku.

-

Parafie
pielgrzymujace

i 35 @a I miejsce

ITI miejsce

m III miejsce
MIV miejsce

Mapa nr 3 — zasieg terytorialny sanktuariéw: Limanowej, Okulic i Zawady.

A. Kwiatkowski, Drézki kalwaryjskie, Asyz1971; — A. Chadam, Modlitewnik
kalwaryjski, Warszawa 1971; — A. Chadam, Spiewnik kalwaryjski, Krakéw 1980.
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Do grupy tej nalezy zaliczyé¢ réwniez sanktuaria w Lezajsku i w Debowcu
z terenu diecezji przemyskiej, albowiem w zasiegu ich znajduje si¢ znaczna
cze$¢ naszych parafii. I tak, do Lezajska pielgrzymuje 39 parafii, co daje 130
punktéw, a do Deboweca 35 parafii, co daje 114 punktow.

Trzecia grupe stanowia sanktuaria lokalne, nie posiadajgce obrazéw ko-
ronowanych. W tej grupie jest 29 sanktuariéow — z czego 7 stanowia sanktuaria
Pana Jezusa, natomiast 17 sg to sanktuaria Matki Bozej, a 5 Swietych Pan-

skich. — Jesli chodzi o ich zasieg oddzialywania, to jest on niewielki — przy
czym dos¢ zroéoznicowany. Waha sie zasadniczo w granicach od 1 do 13 pa-
rafii — z tym, ze kilka z nich ma znacznie wiekszy zasieg oddzialywania.

I tak, Kobylanka skupia 46 parafii, co daje jej 126 punktow, Nowy Sacz —
Fara skupia 27 parafii, co daje 86 punktéw — i Czarny Potok skupia 20 pa-
rafii, co daje 63 punkty.

73
)

D4

lannal
AL

Parafie )
pielgrzymujace

@ l miejsce
T

Mapa nr 4 — zasieg terytorialny sanktuaribw: Nowego Sgcza II, Odporyszowa,
Bochni i Przeczycy.
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Jest rzeczg uderzajaca, ze sanktuaria te sg zgrupowane przewaznie w Srod-
ku diecezji, wzdluz linii Dunajca oraz Ze sa najczeSciej usytuowane ,na gé-
rach” Wyglada to tak, jakby sanktuaria te rozlozyly sie przy tym starym
szlaku, ktéry niegdy$s prowadzil z Wegier doling Popradu i Dunajca w Kkie-
runku Bochni i Wieliczki po s6l — wzglednie za Wisle poprzez Wislice w kie-
runku Pélnocy — po bursztyn, ktérym to szlakiem przyszlo do nas po raz
pierwszy chrzescijanstwo z Poludnia 45.

Zlokalizowanie tych sanktuariow ,na goérach” zdaje sie by¢ nawigzaniem
do tej powszechnej tradycji, wedlug ktérej w wiekszosci religii ,,géra” —
prawdopodobnie ze wzgledu na swoja niedostepnosé i tajemniczos¢é — uchodzi
za punkt zetkniecia sie nieba z ziemig 46, Stad liczne narody posiadaja swoje
»Swiete gory”, na ktérych umieszczajg mieszkania bogéw i skad przychodzi
zbawienie. Wznoszac sie ponad ziemig, goéry pozwalajg sie niejako spotkaé
z Bogiem.

Czyz nie na malym wzniesieniu wlasnie, jakim jest oltarz, powinna sie
spelniaé¢ ofiara? (Wyjscia 24, '4 n.). Z gor Garizim i Hebal majg byé wyglo-
szone zaréwno blogostawienstwa jak i przeklenstwa (Pp 11, 29; Joz 8, 30—35).
Na goérze rowniez zostala umieszczona Arka, kiedy jg odzyskano od Filisty-
néw (1 Sm 7, 1). Jako spadkobiercy czcigodnych tradycji, Gedeon (Sdz 6, 26),
Samuel (1 Sm 9, 12), Salomon (3 Krl 3, 4) i Eliasz (3 Krl 3, 2) — wszyscy,
wspoélnie z ludem, skladajg ofiary na , wysokich miejscach” Sam Jahwe tez
wybiera sobie na mieszkanie Syjon, wspaniale wzgérze wséréd stromych goér
(Ps 48, 2 n., Ps 68, 17). — Przyslowie moéwi, ze ,ludzie przemijajg, a gory
trwajg”’ Totez gory, ktére ogladaly patriarchow, nazywane sg ,,wiecznymi pa-
gorkami” (Rdz 49, 26, Pp 33, 15).

Goéry tez sa uwazane za miejsca schronienia. Swojg niezglebiong tajemni-
czoScig przyciggaja do siebie sprawiedliwego, ktéry bedac przesladowanym
zamierza sie skry¢ posrod nich jak ptak (Ps 11, 1; por. Ez 7, 16; Mt 24, 16).
Przypominaja mu jednak zarazem, Zze prawdziwg pomoc otrzyma tylko od
Jahwe, Stwoércy nieba i ziemi (Ps 121, 1 n.; por. Jer 3, 23).

Roéwniez Pan Jezus lubil wchodzi¢ na goére, aby sie modli¢ (Mt 14, 23;
Lk 6, 12; Lk 9, 28). W ogdle cala publiczna dzialalno$¢ Pana Jezusa jest ujeta
jakby w ramy dwu scen, ktére rozgrywajg sie na goérach. Mianowicie, na sa-
mym poczatku Pan Jezus odrzuca pokuse szatanska na gorze Kuszenia
(Mt 4, 8) — i potem pod sam koniec swej dzialalnosci . na gérze Wniebowstg-
pienia przekazuje Apostolom swojg wladze rozsylajac ich na caly $wiat
(Mt 28, 16). Na gorze wyglosil swoje wielkie kazanie (Mt 5, 1—7, 29), rozdawal
cudownie rozmnozony chleb (Mt 15, 29) — a na gorze Tabor ukazal sie Prze-
mieniony (Mt 17, 1 n.). Na Goérze Oliwnej rozpoczal swoj triumfalny wjazd
do Jerozolimy (Lk 19, 37), tam tez przezywal swoja agonie w Ogrodzie Get-
semani (Lk 22, 39), stamtad wreszcie wstapil do nieba (Dz. Ap. 1, 12). Réwniez
na goérze Kalwarii — ukrzyzowany — zakonczyl swe zycie, dokonawszy dziela
odkupienia ludzko$ci. Ale nim wypowie owo ostatnie ,, wykonalo sie” (Jan
19, 30) 1 odda swego ducha w rece Ojca (Lk 23, 46), na szczycie Golgoty roz-
legnie sig¢ ,,wielkie wolanie” — gdy Jezus ,,glosem wielkim” zawola: ,Boze
maj, Boze moj, czemus mie opusécit?” (Mt 27, 46).

Taka jest symbolika goér. I chyba $wiadomosé tego byla przyczyna, ze prze-
wazajgca czeS¢ sanktuariow w diecezji jest polozona, jak to ewangeliczne mia-

4 Por. H  Kapiszewskli, Droga §w. Wojciecha z Saksonii do Polski wiodla
przez Panonie, w: , Nasza Przeszlosé¢”, nr 6(1957), s. 289—299; — Tysiqgclecie eremity
polskiego, Swirad nad Dunajcem, w: ,Nasza Przeszlo$é”, nr 8(1958), s. 45—81,

2‘;’9X.30§,éon—Dufour, Géra, w: ,Stownik Teologii Biblijnej”, Poznan 1973,
S. —303.
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sto, ktérego nie da sie zakryé (Mt 5, 14) — na wzgorzach i wazniesieniach,
tworzac owe swiete ,,géry Boze” — , montes Dei” 47,

Dla uzyskania wizualnego pogladu, jak te sprawy wygladajg w terenie,
dane wynikajace z ankiety naniesiono na zalgczone mapy (p.s. 88—91, 94 i 95).

Jak z zalaczonych map widaé, zasieg poszczegolnych sanktuariéow korono-
wanych jest rézny — choé w zasadzie (z wyjatkiem Przeczycy) niezbyt odbiega
jeden od drugiego. Z niekoronowanych sanktuariéw wysoka lokate zajmuja:
Kobylanka (8,8%/0), Nowy Sacz Fara (6%p) i Czarny Potok (4,4%). Z sanktua-
riow lokalnych poza diecezjg licza sie wlasciwie tylko dwa, tj. Lezajsk (9%0)
i Debowiec (7,9%). Ale i tu trzeba powtérzyé, ze podanych cyfr nie nalezy
bra¢ zbyt sztywno, gdyz sa to dane z 1970 roku, kiedy organizowanie pielgrzy-
mek natrafialo na duze trudnosci.

Poza tym slabg strong wyliczen opartych na omawianej ankiecie jest to,
ze opieraja sie one na danych podawanych wg nie udokumentowanych usta-
len poszczegélnych duszpasterzy. A wiadomo, jak rézne moga by¢ nieraz opi-
nie o tym samym zdarzeniu wsréd roznych ludzi. Stad wzgledna wartosé uzys-
kanych ta drogg wynikéw.

Nastepnie w wyliczeniach tych operujemy liczbami parafii, a nie liczbami
uczestnikéw — a wiadomo, ze parafia — parafii, a pielgrzymka — pielgrzym-
ce nie jest réwna co do liczby.

Wreszcie poniewaz nie we wszystkich parafiach wystepuje 4-stopniowa
lokata sanktuariéw, nie mozna zbilansowac¢ liczby parafii i stopni. I tak, jesli
chodzi o sanktuaria diecezjalne, to 1-szg lokate przyznalo réznym sanktuariom
357 parafii, a brak jest klasyfikacji tylko ze strony jednej parafii. Ale jesli
chodzi o druga lokate, to przyznalo ja réznym sanktuariom tylko 265 parafii,
czyli 70%, trzecia zas — 124, czyli 349/y, wreszcie czwarta tylko 93 osrodki,
czyli 26%.

Te wszystkie braki skladajg sie na duzy margines niedokladno$ci i nie-
adekwatnosci wyliczenn. Dlatego nie nalezy ich braé zbyt sztywno i wiazaco,
choé¢ z drugiej strony nie nalezy odmawiaé¢ im pewnej wartosci. Mimo bowiem
wszystkich powyzszych zastrzezen i brakow ankieta posiada swojg niewagtpli-
wg warto$é, informujac nas w sposéb tylko orientacyjny, ale réwnoczesnie
wystarczajacy, na jakich to drogach Lud Bozy diecezji szuka zbawienia.

Jesli chodzi teraz o obraz globalny ruchu patniczego w diecezji, to da sie
on réwniez ustali¢ na podstawie badanej ankiety. Mianowicie na pytanie, czy
z tamt. Parafii wierni pielgrzymujg do sanktuariow — wszystkie 358 osrod-
kéw odpowiedzialo: TAK — z tym, ze 11 z nich zaznacza, Zze od nich pielgrzy-
muje niewielu. Jako powdd podaja trudnosci komunikacyjne oraz wygode
ludzi. Tak wiec udzial w pielgrzymkach jest w diecezji zjawiskiem powszech-
nym i dynamicznym, skoro tylko 11 parafii, tj. tylko 3% okresla go u siebie
jako slaby.

Jesli chodzi teraz o to, w jakich sanktuariach ten ruch sie koncentruje,
czyli dokad najliczniej pielgrzymujg nasi diecezjanie, to odpowiedz na to daje
podsumowanie w zestawieniu na s. 87. Otéz okazuje sig, ze jesli chodzi o ruch
patniczy w obrebie diecezji, to przeszlo 3/4, bo 76,20/ tego ruchu koncen-
truje sie w sanktuariach koronowanych, za$ tylko niecala 1/4, bo 23,89/ kie-
ruje sie do innych sanktuariéw, gdzie nie ma obrazéw koronowanych.

Gdy sie wezmie pod uwage, ze w 1970 roku bylo 8 sanktuariéw z korono-
wanymi obrazami, a niekoronowanych 39 — to przecietnie na jedno korono-
wane sanktuarium przypadnie (76,2 : 8) 9,5%p, podczas gdy na niekoronowane

47 por. 3 Krl 20, 28 , Bog goér jest Panem!”; Ps 35, 7 ,Sprawiedliwosé Twoja jak
gory Boze”.
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tylko (23,8 :39) po 0,619 — czyli 15 razy mniej (9,5 : 0,61 = 15,8). Tak wiec
sanktuaria koronowane wykazujg przecigtnie 15 razy wiekszg atrakcyjnosé.
Oczywiscie, ze jest to tylko Srednia przecietna — wyliczona dla og6l-
nej orientacji. Bo np. Tuchéw wykazuje 115 razy wieksza atrakcyjno$é
(70 : 0,61), Odporyszéw 26 razy wigksza (16 : 0,61), Limanowa 23 razy wieksza
(14,1 : 0,61), a Nowy Sacz II i Zawada k. Debicy 17 razy wiekszg (10,3 : 0,61)
atrakcyjnos¢ niz przecietnie niekoronowane sanktuarium diecezjalne.

Natomiast jesli chodzi o ruch patniczy kierujacy sie poza diecezje, to glo-
balnie jest on mniejszy od ruchu pgtniczego wewnatrz diecezji — stanowiae
tylko 81,79, czyli 4/5 ruchu wewnatrz-diecezjalnego, mierzonego wedlug 4-ech
stopni popularnosci.

Na koniec pytanie: Jak pielgrzymujg nasi diecezjanie? Uzyskaniu odpo-
wiedzi na to pytanie stuzylo szereg pytan ankiety. I tak.

-] Parafie
o pielgrzymujace

I miejsce

II miejsce

Mapa nr 5 — Parafie pielgrzymujace do Czestochowy.



Na pytanie: czy wierni pielgrzymuja w sposéb Kkierowany? — 173, czyli
48,3%/p odpowiada, ze w sposéb kierowany, 180, czyli 50,3%/o, ze W sposéb nie-
kierowany, 5, czyli 1,4%/¢ nie wypowiada sie wyraznie.

Podobnie na pytanie: czy pielgrzymuja takze prywatnie: 346, czyli 96,7%.
odpowiada, ze pielgrzymujg takze prywatnie, 7, czyli 1,9%/0 odpowiada, Ze nie
pielgrzymuja prywatnie, a 5, czyli 1,4%/¢ odpowiada niewyraznie.

Na pytanie: czy pielgrzymuja z duszpasterzem, czy sami? 208, tj. 58,19
odpowiada, ze pielgrzymujg z duszpasterzem, a 150, tj. 41,99/ odpowiedzi jest
wymijajacych, co widocznie pochodzi stad, ze ankietowani po prostu nie chcag
sie zdenuncjowad, ze czynig to nielegalnie — wobec faktu, ze na pielgrzymki
oficjalne nie otrzymywano pozwolen od Wladz.

Na pytanie: czy majg $wieckiego przewodnika? 125, tj. 34,9%/¢ odpowiada,
ze majg $wieckiego przewodnika, a 233, tj. 65,1%/p odpowiada, Zze nie majg.

Parafie
pielgrzymujgce

I miejsce

II miejsce

m I11 miejsce

IV miejsce

|

Mapa nr 6 — Parafie pielgrzymujgce do Kalwarii i Lezajska.
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Wreszcie na pytanie: ktére z sanktuariow diecezjalnych ma najwicksze
szanse rozwoju? — prawie wszystkie odpowiedzi wskazuja na Tuchéw — za-
rowno ze wzgledu na jego dostepnos¢ komunikacyjng (tak kolejg jak i samo-
chodami) i centralne polozenie w Srodku diecezji, jak réwniez ze wzgledu na
doskonale warunki lokalne (polozenie na uboczu, zamknieta duza calo$é obej-
mujaca caly kompleks réznych pomieszczen, staly oltarz polowy, plac na Dro-
ge Krzyzowsg na polu, konfesjonaly na podcieniach) oraz swietnie zorganizo-
wang opieke duszpasterskg (wielka tatwos¢ Spowiedzi, dobra informacja, do-
bér celebranséow i kaznodziei), a takze dobra pora odpustu (po sianokosach,
a przed zniwami).

* * *

Reasumujac calo$¢ materialu zawartego w ankiecie mozna stwierdzié, ze
daje ona — wprawdzie tylko przyblizony, ale niemnie] wystarczajgco orientu-
jacy obraz stanu faktycznego. Najbardziej rzucajgca sie w oczy jego cecha jest
okolicznos$é, ze posiada on tak imponujace rozmiary. Slaby ruch patniczy wy-
kazuje tylko znikomy odsetek parafii. Natomiast znakomita ich wiekszos¢ za-
angazowana jest réwnocze$nie az w kilku sanktuariach. Gdyby nalozyé na
siebie wszystkie mapy obrazujagce ruch patniczy, to otrzymalibysmy kilka
warstw pokrywajacych niby plaszczem w calosci diecezje. Bialych plam byloby
naprawde bardzo niewiele. Bezwzgledna za$ dominacja sanktuariéw maryj-
nych przywodzi na pamieé slowa z ksiegi Syracha, ktore Kosciél odnosi do
Matki Najswietszej: ,,Zapuscilam korzenie w slawnym narodzie, w posiadlosci
Pana, w jego dziedzictwie” (Syr 24, 12). Tego rodzaju stwierdzenie stanowi
nie tylko zaszczytng nobilitacje, ale zarazem jest rekojmis, ze Lud Bozy, ktéry
tak ochoczo garnie sie do Matki Jezusowej, stanie sie niechybnie uczestnikiem
obietnic Chrystusowych — a to przeciez jest celem Kosciola Chrystusowego,
ktorego czastka jest takze nasza diecezja.

ZUSAMMENFASSUNG

Pilgerfahrt ist eine Wanderung des religiosen Charakters. Man sieht darin ein
Zusammentreffen mit Gott, um eine Gnade zu erlangen. Diese Gnade bildet den
Sinn oder die Seele der Pilgerfahrt, Sie tritt mit der Siihne, mit Glauben, Hof-
fnung und Liebe zusammen, die dann den Menschen tief beseelen. Diese Stimmung
macht die innere, eigentliche Seite der Pilgerfahrt.

Neben derselben ist eine &dussere Seite, nidmlich die Sanktuarien. Auf Grund
der horisontalen Mobilitdt sind sie: fiir die ganze Welt bekannt, fiir das Land,
Rcgion, Ditzese und eine Pfarrei. Bei der vertikalen Mobilitdt handelt es sich um
den grosseren Einfluss des Sanktuariums. Hier sind die strukturellen und funk-
tionellen Elemente wichtig, wie: Ort, die Umgebung, spezifische ,,Ideologie” des
Sanktuariums und seelsorgische Betreuung der Pilger. Die Form macht die Pil-
gefahrt: feierlich oder gewohnlich, individuell oder kollektiv.

Im Jahre 1970 wurde eine Anfrage gemacht iiber die Anzahl der Menschen,
die in Pilgerfahrten teilnehmen. Am ersten Platz war Tuchéw (70%), dann Cze-
stcchowa (65%) und Kalwaria Zebrzydowska (53%). Eine besondere Anziehungs-
kraft haben Sanktuarien, die ein gekrontes Bild haben: meist die Bilder von Mut-
ter Gottes, dann des Heilandes, schliesslich die Bilder {ibriger Heiligen.

Es ist am Schluss bemerkenswert zu machen, dass die Fliisse, die als Verkehrs-
wege von Slden nach Norden fiihrten und die Gebirge und Hiigel, die als Zu-
flugsorte wihrend der Raubziigen der Tartaren dienten, bildeten in der Vergan-
genheit fur die Pilgerfahrten einen natiirlichen Entstehungsort und Richtungslinie.



