LEO SCHEFFCZYK

Monachium

ZMARTWYCHWSTANIE JEZUSA
— FUNDAMENTALNA PRAWDA WIARY

Zmartwychwstanie Chrystusa jest po prostu sercem wiary
chrzescijanskiej. Chodzi tu o pewnego rodzaju duchowy punki
zapalny, w ktéorym skupiajg sie promienie boskiego swiatla w tym
celu, by zycie wiary bylo wypelnione Duchem i ogniem. Szcze-
gbélnie wymowne jest wyznanie uczniéw z Emaus po spotkaniu ze
Zmartwychwstalym i po otrzymaniu pouczenia na temat sensu
wydarzenia zbawczego: ,,Czy serce nie palalo w nas, kiedy roz-
mawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasnial?” (Ek 24, 32). Dla
nich, w tym wlasnie wydarzeniu, usytuowal sie sens Pisma, a tym
samym zyciowy rdzen Chrystusowej wiary.

W inny jeszcze sposob — majgc na uwadze zgubne przeciwien-
stwo, a mianowicie brak wiary w zmartwychwstanie — potwier-
dza Pawel fundamentalne znaczenie prawdy o zmartwychwsta-
niu Pana: ,,A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest na-
sze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara” (1 Kor 15, 14). Waz-
ne jest rowniez i to: ,,.. daremna jest wasza wiara i az dotad po-
zostajecie w grzechach (1 Kor 15, 17). Wedlug Pawla, wiara ja-
ko prawda i zycie nie pojawia sie bez zakotwiczenia w glebiach
zmartwychwstania.

Jeszcze bardziej osobiste zabarwienie takiego wyznania spoty-
kamy w Liscie do Filipian, w ktéorym Pawel nie leka sie tego, by
— powolujgc sie na ,,parenetyczny autorytet” ! — uczyni¢ wzo-
rzec ze swojego wilasnego doswiadczenia ze zmartwychwstaniem
Chrystusa i zaleci¢ go gminie. Chodzi tutaj o ,,najwyzszg wartose¢
poznania Chrystusa Jezusa” (Flp 3, 8), a jeszcze blizej o ,,sprawie-
dliwosé otrzymang przez wiare w Chrystusa” o to, bym — ,,upo-
dobniony do Jego $mierci’” — poznal Go i moc Jego zmartwych-
wstania i Jego udzial w cierpieniu” (Flp 3, 8 n) 2. Jest czyms oczy-
wistym, ze ,,poznanie”, o ktorym jest tutaj mowa, nie moze byé
rozumiane w sensie uchwycenia przedmiotowej prawdy; chodzi w
tym wypadku o doswiadczenie ,,mocy” i ,uczestnictwa’”, ktoére

1 Por. W. Wolbert, Vordild und Pardnetische Autoritit. Das Problem
ier Nachahmung des Paulus, w: Miinchener theologische Zeitschrift 32
'1981) 249 nn.

2 Por. J. Gnilka, Der Philipperbrief (Herders theol. Kommentar zum
NT X, 3), Freiburg 1968, s. 191 nn.
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prowadzi az do ,,upodobnienia” z Chrystusem. W wymowny spo-
sob wybiera tutaj Pawel kolejnos¢, ktorg nie postuguje sie gdzie
indziej: poznanie mocy zmartwychwstania jest postawione na cze-
le przed do$wiadczeniem udzialu w cierpieniach z Chrystusem!
Podkreslone zostaje tym samym, ze wiara jest istotowo wiara w
zmartwychwstanie, ze chrzescijanska egzystencja wynika z tej
wiary, ktora oczywiscie pozostaje nierozdzielna z Smiertelnymi
cierpieniami Chrystusa. Jedno$¢ Krzyza i Zmartwychwstania sta-
nowi istotne znamie chrzescijanskiej egzystencji.

Nie ma zadnej 'watpliwosci, ze Apostol owe ,,poznanie” Zmar-
twychwstatego, ktére jest prawdg i moca, odnosi w wierze do
obecnego zycia, chociaz — w dalszej kolejnoSci — rozcigga sie
ono réwniez na przyszlos¢. Wiara w zmartwychwstanie jest jed-
nak, w jego rozumieniu, mocg, ktora ciggle wkracza w to zycie
i przemienia je. W jaki jednak spos6b przyblizy¢ te prawde zse-
kularyzowanemu mysleniu, ktére rzekomo zna jedynie ziemskg
rzeczywisto$¢ i jej moce? 3,

Czyn Boga na Ukrzyzowanym

Z wielu stron stawiane sg dzi$ pytania na temat sensu zmar-
twychwstania Chrystusa. ,,Zmartwychwstanie” jako slowo wiary
i przepowiadania usytuowane jest we wzglednie bogatym swieile,
ktoére oczywiscie posiada wiele barw.

W usilowaniach, by tres¢ tego slowa uwolni¢ od rzekomych
historycznych skorupialtosci i otworzy¢ jg na wspolczesne rozu-
mienie, przyjmuje si¢ za punkt wyjscia znaczenie tego slowa ,,dla
nas” i rownoczesnie jego odbicie w dzisiejszej Swiadomosci. W
taki wlasnie spos6b interpretuje sie ,,Zmartwychwstanie” jako
,ydojscie — do — wiary” uczniow 4, jako ,,jednosé¢ zycia i Smierci”
w milosci Jezusa ® lub tez jako ,,doswiadczenie taski po $mierci
Jezusa”. Tego rodzaju refleksje, ktorych istnienia nie mozna za-
przeczy¢, nie dotykajg jednak realizmu wydarzenia zbawczego
Nie moze zaistnie¢ odblask, gdy nie ma zrodla swiatta, nie moze

3 Tak m. in. H. Braun, Die Heilstat Sachen im Neuen Testament, w:
Gesammelte Studien zum Neuen Testament und seiner Umuwelt Tiibingen?
1971, s. 304.

4 W. Marxen, Die Auferstehung Jesu von Nazareth, Giitersloh 1868,
s. 143.

5 E. Fuchs, w: E. Fuchs — W. Kiinneth, Die Auferstehung Jesu Chri-
sti von den Toten, Neukirchen 1973, s. 33.

6 E. Schillebeeckx, Jesus, Die Geschichte von einem Lebender, Frei-

burg 31975, s. 348.
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byt energii bez jej nosnika, ani tez dzialania bez dzialajgcego.
Wiara w zmartwychwstanie zostaje pozbawiona swego rdzenia,
jesli nie jest zwigzana z samym Zmartwychwstalym. Nie mozna
zrozumie¢ wydarzenia bez csoby, na ktérej ono sie bezposrednio
dokonalo. Jego realizm i moc muszg by¢ wyprowadzone od tego,
co wydarzylo sie na osobie Boga-Czlowieka. ,,Zmartwychwstanie”
pozostaje jedynie ideg, moralnym apelem czy tez jedynie ludzka
wartoécig, jezeli nie zasadza si¢ na samym Zmartwychwstalym
i na nowym istnieniu, ktére w Nim stalo sie oczywistoScig, i kto-
re Tozprzestrzenialo sie nastepnie jak koncentryczne kregi wokol
centrum.

Z tego wlasnie powodu pierwotne wyznanie wiary w zmar-
twychwstanie posiada najprostszg i réwnoczesnie — od strony
tre$ci — najbardziej skoncentrowang forme: ,,Zmartwychwstal,
nie ma Go tu” (Mk 16, 6; por. Mt 28, 6; Lk 24, 6). On jest tym,
ktorego ,,Bog uwolnil od wiez6w smierci i wskrzesit Go, gdyz nie-
mozliwe bylo aby $mier¢ panowata nad Nim (Dz 2, 24). Wydarze-
nie wielkanocne jest pierwotnie czynem Boga, dokonanym na zlo-
zonym w grobie Jezusie Chrystusie, ktéry poniodst Smier¢ krzyzo-
wa (z tej to racji Pismo chetnie postuguje sie stowem ,,wskrze-
szenie”). Do tego — zgodnie z biblijnym wyznaniem — nalezy
rowniez pusty grob. Tak jak zawsze, mozna sie zastanawiaé
nad miejscem i znaczeniem pustego grobu dla powstania i uza-
sadniania wielkanocnego oredzia (i ustawia¢ go po zjawie-
niach sie Zmartwychwstalego). W pierwotnym apostolskim prze-
powiadaniu jest on uznawany za dowodd rzeczywistego zwyciestwa
Mesjasza nad $miercig (w przeciwienstwie do proroka Dawida;
por. Dz 2, 29-36). Réwniez Pawel wie o tym, gdy podkresla an-
tyteze: ,,... zostal pogrzebany — zostal wskrzeszony dnia trzecie-
go” (1 Kor 15, 4). Zmartwychwstanie jest wige w ten sposéb ro-
zumiane jako stworzenie nowego zycia, ktére ma na uwadze réw-
niez cielesnos¢ Zmartwychwstalego.

Wskrzeszenie ze $mierci nie oznacza jednak powrotu do zycia
ziemskiego, tak jak to mialo miejsce u mltodzienca z Nain (Ek 7,
11-17) i u Lazarza (J 11, 17-44). W zestawieniu z tymi cudownymi
dzialaniami zmartwychwstanie Chrystusa stanowi absolutnie no-
wy poczatek — quasi stwércze wydarzenie.

Biorac pod uwage aspekt historiozbawczy, wskrzeszenie jest
zwrotem, jest droga od giebi ludzkiego unizenia az po wzniostosé
Boskiej pelni, jest momentem zwrotnym w dramacie Odkupienia,
dokonanym na osobie Zbawcy. Nie mozna minimalizowa¢ tej no-
wosci, ktora si¢ wydarzyla w Jezusie Chrystusie (z tej chociazby
racji, zeby zachowa¢ niezmienng boskosé Jego osoby): wskrzesze-
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nie (sformutowanie to, gdy chodzi o samg moc boskos$ci, nie wy-
klucza znaczenia pojecia ,,zmartwychwstanie”), jest wkroczeniem
Boga-Czlowieka do wspanialosci Ojca, ktérg On — na sposob teo-
fanii — daje rozpozna¢ w swych zjawieniach. Dzieki niej Wy-
bawca osiega pelnie rowniez w wymiarze cielesnym. Nawet sam
Pawel nie potrafi okresli¢ pozytywnie, czym jest ta nowa forma
egzystencji (por. wypowiedzi 1 Kor 15, 42 nn), potwierdza jednak
mocno moment pneumatologiczny tego wywyzszenia. Gdy sie
bierze pod uwage aspekt bytowy, oznacza on dla Chrystusa par-
tycypacje w chwalebnej egzystencji Ojca oraz wyposazenie w naj-
wyzszg potege ,,po prawicy Ojca’”, na mocy ktorych zajmuje On
miejsce Kyriosa wzgledem Kosciola i swiata. Pierwszym wyra-
zem tego zdobytego panowania sg slowa, ktore Ewangelista Ma-
teusz wigze z ostatnim ukazaniem sie Zmartwychwstalego: ,,Dana
mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idzcie wiec do wszy-
stkich narodéw i czyncie wszystkich ludzi nowymi uczniami (Mt
28, 19).

Slowo to wskazuje roéwnoczesnie, ze czyn Boga na swoim
,,Chrystusie” obejmuje takze cale czlowieczenstwo i nas wszyst-
kich. To, co stanowi extra nos wydarzenia dokonanego na Chry-
stusie, dotyczy rowniez od razu ludzkcsci na mocy jednoSci mie-
dzy Bogiem-Czlowiekiem a caloksztaltem tego, co ludzkie. Stad
wlasnie otrzymuja ludzie i moc i zobowigzanie do skladania swia-
dectwa.

Wszystko to, co wydarzylo sie w Chrystusie, znajduje swoj
pierwszy skutek i swoje zbawcze odbicie u Jego uczniow. W no-
wotestamentalnych relacjach na temat zjawien Zmartwychwsta-
lego jawi sie jasno, ze w zyciu uczniéow dokonala sie radykalna
przemiana, ktora obrazowo unaocznia, co sprawia na odkupionych
zbawienie pochodzgce od zmartwychwstania i nowe zycie, ktore
z niego wynika. Bezstronna egzegeza, ktora nie racjonalizuje i nie
psychologizuje cudu zmartwychwstania, przyzna, Ze nie znajdzie
sie ani psychologicznego, ani historyczno-pragmatycznego wy-
jasnienia tej nadzwyczajnej przemiany, ktéra nastgpila w zyciu
uczniéw 7. W Wielki Pigtek zostali oni zbici z tropu tragedia
Krzyza, rozczarowali sie w swych oczekiwaniach (BLk 24, 21), ich
wspoélnota rozpadla sig; przeciez ,,wiedy opuscili Go wszyscy
i uciekli” (Mk 14, 50). A jednak wydarzenie wielkanocne uczy-
nilo z nich ,,nowych ludzi w zmienionym $wiecie” 8. Moc, ktéra na

7 L. Scheffczyk, Auferstehung, Prinzip christlichen Glaubens, Einsie-

deln 1976, s. 188.
8 C. H. Dodd, Der Mann, nach dem wir Christen heissen (deutsch von

H. M. Koster), Limburg 1975, s. 178.
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nich przeszla przy osobistym spotkaniu sig ze Zmartwychwstalym
i z samoobjawienia sie Pana, byla zwycieskg wiara, ostatecznym
zrozumieniem sensu wydarzenia Chrystusowego, napelnieniem sie
Duchem Zmartwychwstatego (por. J 20, 22) oraz uzdolnieniem do
przejecia zadania o $wiatowym zasiggu — do gloszenia oredzia
o zmartwychwstaniu (jest ono rdzeniem calej Ewangelii Jezusa
Chrystusa). To, co sie¢ w nich dokonato, bylo wdarciem si¢ nowe-
go — pochodzacego od Zmartwychwstatego — zycia w pierwociny
wiary, byl to cud przemiany i ,,nowego stworzenia” (2 Kor 5, 17).

Skutki zmartwychwstania pojetego jako odnowa i przeobraze-
nie stworzenia, ktére tak znaczaco jasniejg na ciele duchowym
Chrystusa, otwieraja szerokie perspektywy na kosmiczng chrysto-
logie, a takze odwrotnie, na chrystologiczne ujecie stworzenia,
zgodnie z ktérym Chrystus ,,ofiarowany na drzewie Krzyza, po-
jednatl ziemig¢ z niebem”, ,,doprowadzil do jednosci to, co Boze
i ludzkie” ®. O Zmartwychwstalym mozna réwniez powiedzie¢:
Resurrexit in eo mundus, resurrex.t in eo coelum, resurrexit in eo
terra 19, Centrum nowego stworzenia znajduje sie jednak w Ko-
Sciele.

Kesciol jako cialo Zmartwychwstalego

Nie baczac na problematyke historycznego zaistnienia Kosciola
jawi sie on oczom wiary jako dzielo Zmartwychwstalego, Ktory
pozostawil w Nim widzialny organ przeznaczony dla podtrzymy-
wania Jego zycia opromienionego w zmartwychwstaniu. Z tej
racji Leon Wielki tak przemawia do wierzacych w swoim kazaniu
o zmartwychwstaniu: ,,Niech Lud Bozy bedzie swiadom tego, ze
zostal na nowo stworzony przez Chrystusa’ 11. , Ten, ktéry jako
Glowa przewyzsza wszystko” (Ef 1, 22), nie moze obdarza¢ moca
zmartwychwstania jedynie pojedynczych ludzi; glowa potrzebuje
organicznej calosci a to w tym celu, aby ,,po Jego wyniesieniu po-
nad niebiosa Koscidl mégl napeilni¢é calg ziemie swg bogatyg zy-
znoscig” 12, Nie mozna wyobrazaé¢ sobie najwyzszego Pana bez
zakresu wladzy Jego panowania. Ale — odwrotnie — odnosi sie
to rowniez do czlowieka: urzeczywistnianie zbawienia nie moze
mie¢ na uwadze jedynie prywatnej relacji ,,Ja” — ,, Ty’ miedzy
odkupionym i Odkupicielem; potrzeba w tym wypadku bycia z in-
nymi, wspolnoty ,,My”, na ktérg pojedynczy czltowiek jest zdany
we wszystkich wymiarach swego zycia. Zwlaszcza to nowe —

9 Orygenes, Lev. hom,. 1, 4.
10 Sw. Ambrozy, De excessu fratris sui, 1. 2.
11 Sermo LXXI, 6. 12 Augustyn, List do Saturninusa, 1-2,
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przychodzgce do Zmartwychwstalego — bycie czlowieka sprzeci-
wia sie diametralnie wszystkim egoistycznym tendencjom oraz
izolacji i nastawia sie na wspolnote, w ktorej wiara sie ucielednia,
Z tego powodu, wedlug Pawla, moc Zmartwychwstania urzeczy-
wistnia sie najpierw w ,,My” wspoélnoty: ,,Bé6g  nas, umartych
na skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywroécilt do zycia...
wskrzesil i razem posadzil na wyzynach niebieskich — w Chry-
stusie Jezusie” (Ef 2, 4 nn). Swiety Augustyn moze dlatego mé-
wic¢ o wspolnotowym charakterze i 0 ,,;koscielnosci” wiary w Zmar-
twychwstalego: ,,... ogladany Kosciél (tzn. widzialna wspodlnota)
pomaga nam w tym, ze wierzymy w Chrystusa zmartwychwstale-
go”. Staje sie to rzeczywiste na gruncie ogoélnego zalozenia, zgod-
nie z ktéorym ,nasza wiara jest napelniona cialem” 13, to znaczy
wspoélnota wierzacych.

Wspdlnota wierzgceych, Koséciéol jako cialo Chrystusa — z takiej
wlasnie racji — nie jest tylko uwarunkowaniem dla dalszego prze-
kazu wiary i mocy Zmartwychwstania; jako nowe stworzenie jest
on uformowany przez potege Zmartwychwstatego, nie baczgc na-
wet na ten' moment, ze osigga on pelne urzeczywistnienie dopiero
przez Zestanie Ducha. Lecz réwniez Duch (Prneuma) jest moca
zmartwychwstalego i wywyzszonego Pana.

Fakt, ze Kosciél wywodzi sie ze Zmartwychwstania, sprawia,
ze staje sie on — w istnieniu, ktére jest napeinione Duchem —
wspolnotg i cialem Zmartwychwstalego, ktére zyje z obecnosci
uwielbionego Pana. W ,,Wieczerzy Pana” (1 Kor 11, 20), w kto-
rej koncentruje sie zycie wspoélnoty, obecno$é wywyzszonego Pa-
na zyskuje szczegélny wyraz, gdy zwazy sig, Ze On sam jest pa-
nem uczty i darem uobecnionym w przemienionej cielesnosci.
Dlatego tez nalezy sie Panu (Kyr.0s) czes¢ w wymiarze kultu, jak
na to wskazujg liczne inwokacje (Rz 10, 9; 1 Kor 12, 2; Flp 2, 11).
Lecz nie tylko to aktualne wydarzenie sprawia, ze Kosciol
jest ,,wspélnota zmartwychwstania”. Uczestnictwo w sakramen-
talnym ciele Chrystusa zaklada duchowg wspolnote ciata Chry-
stusowego, manifestuje te wspoOlnote i umacnia jg w trwalosci:
,2Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
ciato” (1 Kor 10, 17).

Nie mozna jednak odigczy¢ — napelnionej Duchem — ciele-
snosci Kosciota od uwielbionej cielesnosci Zmartwychwstalego. W
tym bytowaniu, ktére jest pelne Ducha, ma miejsce gleboka jed-
nos¢ miedzy zyciem zmartwychwstalego Pana i KoSciola — bez
ktorej nie mozna by stwierdza¢ formalnej identycznosci obu egzy-

13 Tenze, Kazanie 116, 6. 6.
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stencji. Cialo istnieje jednak w mocy przemienionej Glowy, ta
mocg jest podtrzymywane i wypelnione. Kosciél — daleko od
wszelkiej socjologicznej interpretacji (w sensie: jednos¢ tych sa-
mych zapatrywan lub zjednoczenie wsréd zainteresowanych ore-
dziem Jezusa) — jest ukonstytuowany zmartwychwstaniem, w
zgodnosci z Chrystusem. Zwigzany ze Zmartwychwstalym i na-
pelniony Jego Zyciem, stanowi on réwnocze$nie posrednictwo, kto-
re umozliwia czlowiekowi pewnego rodzaju ,,wspoélczesnosé¢” ze
zmartwychwstaniem.

Chrzest jako sakrament Smierci i zmartwychwstania Chrystusa

Koéciol — uniwersalne zaposredniczenie rzeczywistoSci zmar-
twychwstania realizuje te swojg moc réwniez w pewnych okre-
§lonych aktach, ktore kierujg sie w strone jednostki i umozliwiaja
jej przezywanie owej ,,wspélczesno$ci” z wydarzeniem Chrystusa.
Kierkegaard nazwal ja ,,puentg tego, co chrzescijanskie”. Juz
Stowo o Krzyzu jest ,,moca i madroscig Bozg” (1 Kor 1, 24), po-
dobnie przepowiadanie oredzia o zmartwychwstaniu stanowi pod-
stawe, ,,na ktorej stoicie” (1 Kor 15, 1). Juz dzieki posrednictwu
slowa zmartwychwstanie jest rozumiane przez chrzescijanina nie
na sposéb myslnego przypominania sobie o tym, co sie dawno wy-
darzylo lub tez w sensie oslabiajgcego sie dzialania na odleglosé,
lecz jest pojmowane jako moc, ktora jest obecna. Wydarzenie osig-
ga najwyzszy stopien intensywnosci tam, gdzie zostaje ono samo
urzeczywistnione i to w swej istocie. Istnieje ,,}aczno$¢ miedzy
czynem Boga dokonanym na Chrystusie a czynem Boga spelnio-
nym na wierzgcych” 4. Dzieje sie to szczegdlnie w sakramencie
chrztu, ktérego znaczenie z wielkg wnikliwoscia opisuje Pawel
w Liscie do Rzymian — chrzest jest tutaj rozumiany jako wej-
Scie w $mierc¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (Rz 6, 1-14).
Chociaz proces jednoczenia sie z ,,obrazem Smierci” Jezusa Chry-
stusa (Rz 6, 5) i odpowiadajgca temu lgcznos$é¢ z Jego zmartwych-
wstaniem nie mogg by¢ pojmowane w sensie teologii misteriéw
(poganskich) i chociaz sam Pawel nie rozumuje w ten sposob, ze
ryt zanurzenia i ponownego wynurzania sie jest odbiciem umiera-
nia i zmartwychwstania Chrystusa 1%, to jednak mistyczny realizm
wspotumierania z Chrystusem i uczestnictwa w Jego zmartwych-
wstaniu, jaki ma miejsce w chrzcie, nie jest tym samym umniej-

14 H. Schlier, Der Brief an die Epheser, Ein Kommentar, Diisseldorf
1957, s. 109,

15 Por. H. Schlier, Der Rémerbrief (Herders theol. Kommentar zum NT
V1), Freiburg 1977, s. 195.
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szony; przeciez ,,przyjmujac chrzest zanurzajacy nas w Smieré¢,
zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli
w nowe zycie — jak Chrystus powstal z martwych dzieki chwale
Ojca” (Rz 6, 4). Sakramentalny chrzest jest dlatego rzeczywi-
Scie pelnym wejsciem we wspolnote z Chrystusem umartym
i zmartwychwstalym. Ochrzczony umiera — razem z Chrystusem
— dla grzechu po to, by partycypowa¢ réwniez w nowym Zyciu,
ktére wywodzi sie ze zmartwychwstania. Oczywiscie, nie moéwi
sie dokladnie w taki sam sposéb o zmartwychwstaniu i pogrzeba-
niu z Chrystusem, ze razem z Nim zostaliSmy wskrzeszeni. Zmar-
twychwstanie to oznacza tylko, ze przez nasz chrzest ,,przemie-
niamy sie w nowe zycie”. Nie ma jednak zadnej watpliwosci, ze
to nowe zycie wyplywa ze zmartwychwstania Chrystusa, a ono
z kolei sprawia ,,chwale” (lub moc) Ojca. Pelnie upodobnienia sie
ze zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa zachowuje Apostol na
przyszlosé: ,,Jezeli bowiem przez $mieré, podobng do Jego Smier-
ci, zostaliSmy z Nim wilgczeni w jedno, to tak samo bedziemy
z Nim zlgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,
5). Tym samym nie bedzie ani umniejszony, ani ostabiony nasz
zwigzek ze zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Apostol zazna-
cza jednak w swych wybornych jezykowych zréznicowaniach, ze
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, ktére sie w nas realizuje,
jakkolwiek jest terazniejszoscig, pozostaje jednak dla nas takze
czyms przysziym, a mianowicie czyms, co jest ukierunkowane na
przyszte zmartwychwstanie umarlych. Tak wiec otwiera sie juz
tutaj perspektywa przyszitosci czy tez eschatologiczny wymiar rze-
czywistoSci zmartwychwstania, ktéra nas ogarnia. Przez chrzest
zostala nam ta rzeczywistos¢ otwarta jako ,,nowo$¢ zycia”, nie zo-
stala nam ona jednak jeszcze objawiona w swej pelni mocy.

Na innym miejscu potrafi Apostol pomingé powyzsze rozroz-
nienie i stwierdza¢ z pelng ufnoscia: ,,Bog... nas, umarlych na sku-
tek wystepkow, razem z Chrystusem przywrécil do zycia... Razem
tez wskrzesil i zarazem posadzil na wyzynach niebieskich — w
Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 5 n). Tutaj wlasnie wydaje sig, ze cala
— nas dotyczgca — rzeczywisto§¢ zmartwychwstania zostata juz
calkowicie umiejscowiona w terazniejszosci. Apostol nie chce jed-
nak otwarcie znie$¢ rozréznienia miedzy tym, co terazniejsze
i przyszle i chce jedynie zaznaczy¢, ze w wierze moze byé¢ w pe-
wien spos6b modyfikowana réwnowaga tego, co ,,juz” jest, a co
»Jjeszcze nie” z rzeczywistosSci zmartwychwstania. W zyciu chrze-
Scijanskim oba te momenty mogg byé¢ sobie bardzo bliskie, nawet
tak, ze chrzescijanin juz teraz doswiadcza i przezywa rzeczywi-
stos¢ zmartwychwstania oraz jej ,,chwale” jako moc zwycieska;
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mogg byé jednak rowniez rozdzielone i to tak, ze ochrzczony ogla-
da sie za pelnig, trawiony czesto bolesng tesknoty. Nigdy jednak
— biorac pod uwage ziemska egzystencje chrzescijanina — oba te
momenty nie moga sie formalnie zej$¢ ze soba. Nie bedzie ode-
brane chrzescijanom napiecie miedzy ,,by¢ zmartwychwstalym
z Chrystusem” a ,,by¢ z Nim wskrzeszonym” (sposréd umartych).
Napiecie to doznaje zréwnowazenia poprzez ,przemiane w nowe
zycie” (Rz 6, 4), to znaczy poprzez zakorzenienie sie (takze etycz-
ne) i rozszerzanie mocy zmartwychwstania w zyciu chrzescijan-
skim. W kazdym badz razie chrzest pozostaje wlasciwym sakra-
mentalnym $rodkiem dla formowania wlasnego zyecia zgodnie
z losem Pana, ktory przeszedl do wspanialosci chwaly poprzez
$mieré¢ na krzyzu. Tego rodzaju egzystencja, naznaczona $mier-
cig i zmartwychwstaniem Chrystusa, jest réwniez tak bliska
ochrzczonemu. On przechodzi réwniez do ,,Zycia Zmartwychwsta-
lego” wsrod uwarunkowan egzystencji zagrozonej Smiercig. W
tym wiasnie bytowaniu, ,,w Chrystusie” dokonuje sie¢ mistyczne
,,obumieranie i stawanie si¢” (Strib und Werde); sformulowanie
Goethego wyraza oczywiscie jedynie cien tego wszystkiego.

Wymiar eschatologiczny

Napiecie, w ktore wprowadza chrzescijanina zmartwychwsta-
nie Chrystusa wraz z momentami terazniejszosci i przysztosci, na-
daje chrzescijanskiej egzystencji (w jej caloksztalcie) wymiar
eschatologiczny, w ktérym dominujgce znaczenie zyskuje oczy-
wiscie nastawienie sie na to, co przychodzi — na przyszlos¢. Nie
oznacza to, ze chrzescijanin — idgc za wspolczesnymi ideologiami
futurystycznymi — powinien pozbawia¢é wartosci cala terazniej-
szos¢ i1 postepowaé tak, jakoby w $Swiecie w ogole nie wydarzylo
sie nic, co mialoby decydujgce znaczenie, jakoby nawet i to, co
dokonalo sie w zmartwychwstaniu Chrystusa nie moglo byé¢ zu-
pelnie zweryfikowane 1€ tak, ze ,zmartwychwstanie” byloby je-
dynie symbolem oczekiwania przyszlosci. Oczekiwanie na przy-
szlos¢ — wlasnie dlatego, Zeby nie bujaloc w tym, co niejasne
i utopijne — musi by¢ zwigzane z czynem Boga, ktory juz jest fak-
tem dokonanym. Oznacza to, ze eschatologiczny moment musi byé
interpretowany tak samo teraZniejszoscig jak i przyszlosciq (ge-
nauso prdsentisch wie futurisch).

Trzeba wyjsc z tego, ze wydarzenie zmartwychwstania Chry-

1§ W tym kierunku zmierza J. Moltmann, Theologie der Hoffnung,
Miinchen* 1865, s. 179.
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stusa byto juz samo w sobie aktem eschatologicznym, ktére — pa-
trzac z pewnego punktu — przyniosto ze sobg doskonale wypel-
nienie historii, tak ze nic nie moze sie juz w dziejach wydarzye,
co by bylo istotowo wieksze i jakosciowo wyzsze. Wszystko, co
stad wynika, moze byé jedynie rozwinieciem w ,,pelni czasu” (Ga
4, 4) tego wydarzenia. Pod ciezarem tej rzeczywistosci czas, kt6-
ry dalej biegnie i historia, ktora jest miedzyczasem, doznaja pew-
nej ,,relatywizacji"”, oczywiscie nie same ze siebie, lecz ze wzgledu
na to, co sie juz dokonalo w Zmartwychwstaniu i co sie stanie w
eschatologicznej peilni objawienia. O odstepie czasu, ktory jest
rozpiety miedzy tymi dwoma wydarzeniami i okreslony przez nie,
mozna powiedzie¢: ,,Czas jest krotki” (1 Kor 7, 29). Mozna z te-
go wyprowadza¢ wnioski dla postepowania chrzescijan w Swiecie:
»Irzeba wiec, aby ci, co majg zony, tak zyli, jakby byli niezonaci,
a ci, co ptaczg, tak jakby nie plakali, ci za$, co sie radujg, tak jak-
by sie nie radowali; ci, co nabywaja, jak gdyby nie posiadali: ci,
co uzywaja tego swiata, tak jakby z niego nie korzystali. Przemija
bowiem posta¢ tego Swiata (1 Kor 7, 29-31). W taki sam spos6b
pierwotne chrzescijanstwo, myslac o Zmartwychwstaniu dokona-
nym i przyszlym, umialo ciggle wyraza¢ ,,dystans eschatologicz-
ny”, jak to widaé na przyklad w slowach Chryzostoma: ,Nie
wierz, 'ze masz co$ wspdlnego z ziemig, z tej racji, ze nie zostales
jeszcze z cialem porwany do nieba; twoja glowa (Chrystus) krolu-
je juz tam w goérze”. Nie zostalo to powiedziane, zeby czas ziem-
ski pozbawié wartosci, lecz po to, ,zebys umial zyé na ziemi, w
taki sposob, jakbys juz byl w niebie” 7. Eschatologiczne spojrze-
nie na ,niebo” nie jest gestem ucieczki ze $wiata, lecz zmierza
ono wtlasnie ku temu, by w nalezny sposo6b ,,zy¢ na ziemi”, wiodac
zycie sub specie aeternitatis. Poprzez spojrzenie na ,,niebo” wy-
zwalajg sie sily dla wypelnienia zadan w swiecie.

Eschatologiczna postawa chrzescijan ktora opiera sie na zmar-
twychwstaniu w jego wymiarze obecnym i przyszlosciowym, nie
jest supernaturalizmem uciekajacym od realizmu zycia. Wykazu-
je sie ona, czym jest, przede wszystkim w obliczu pytania o sens,
ktore przygniata nas dzis ze wszystkich stron. Majgc na uwadze
historyczng egzystencje czlowieka nie mozna odpowiedzie¢ na to
pytanie, jesli nie jest sie w stanie wskaza¢ na cel, ktory — z jed-
nej strony — jest juz uobecniony, a z drugiej, w postaci pelni,
jest umiejscowiony ponad historig. Oba te momenty sg jednak
zakotwiczone w terazniejszej i przysztosciowej strukturze wiary
w zmartwychwstanie. Wiara ta jest w stanie przekonac, ze w wiel-

17 Matthdus — Kommentar 12, 4-5.
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kanocnym wydarzeniu urzeczywistnieniem stala sig t¢sknota, kto-
ra jest motorem ludzkiego Zycia — tesknota za przezwycigzaniem
$mierci i grzechu; zrealizowala si¢ ona oczywiscie nasamprzéd w
Tym jedynym, ktory zostal wybrany na ,sprawce zycia” (Dz 3,
15). Brakuje nam teraz jeszcze tego, zeby caly swiat byt dopro-
wadzony do doskonatosci Bozego zycia. Historia ludzka — w
§wietle wiary w zmartwychwstanie — staje si¢ zrozumiata jako
powrdt i wstepowanie ku Bogu, w mocy Odkupiciela, ktéry zmar-
twychwstal ze Smierci Krzyza. Najglebszym tematem swiatowej
historii, nie jest przeto jedynie zmaganie si¢ wiary i niewiary,
lecz przenikanie wiary w zmartwychwstanie¥® w S$wiat, ktory
chcialby sie zadowoli¢ swoimi wlasnymi pociechami, ktéry do-
§wiadcza jednak niedosytu.

Wiara w zmartwychwstanie, ktéra jest eschatologicznie ukie-
runkowana, umozliwia nie tylko poznanie i wglad w sens historii.
Poznanie samo w sobie pozostaje bezsilne i mija sie z realizmem
gdy staje wobec celu, ktéry tak bardzo przewyizsza czlowieka, ze
nie jest on w stanie osiggnaé¢ go wiasnymi silami (nawet gdy wy-
czuwa, ze byloby to stosowne i nawet konieczne dla niego). Prze-
zwyciezenie takiego rozdzialu jest mozliwe tylko wtedy, gdy po-
znanie, to znaczy wiara otworzy sie i wzniesie ku tej sile dgzenia,
ktora stanowi chrzescijanska nadzieja. Nie polega ona na zmie-
rzaniu ku wznioslemu celowi przy pomocy wiasnych sil, lecz ba-
zuje (jako ,,cnota nadprzyrodzona’”) na sile przyciggania samego
celu, ktorej wierzacy pozwala sie ogarngé. Jest to moc, ktéra nas
obejmuje, zanim my zdazyliSmy ja objg¢. ,,Rekg nadziei trzyma-
my Chrystusa. Trzymamy Go i jestesmy podirzymywani. Byé¢
podtrzymywanym przez Niego, to znaczy cos wiecej, niz Jego
obejmowaé¢” 1%, Istnieje jedyna wewnetrzna racja tego, ze owa
moc potencjalnie i realnie urzeczywistnia sie¢ — jest nig Ten Je-
den, ktory osiagngl juz cel i stamtagd rzuca nam line kotwiczg.
Chociaz zasiada ‘On po prawicy Ojca, pozostaje On przy nas wszy-
stkich, ktérzy nalezymy do Jego ciala. To Ten, ktéry z gory da-
je nam sile cierpliwosci i zaprasza nas ku chwale na wysokosci’ 2.

Moze si¢ nasuwaé pytanie, czy ta moc nadziei 2!, ktéra pocho-
dzi od Zmartwychwstalego pozwala sie przelozyé¢ na rzeczywistosé

18 Goethe, Noten und Abhandlungen zum besseren Verstindnis des
Wst-0Ostlichen Divans.

19 Paschasius Radbertus, De fide, spe et caritate 2, 1.
20 Leon Wielki, Sermo LXXII, 3.
21 Por. gdy chodzi o temat nadziei: H. Urs von Balthasar, Zu einer

christlichen Theologie der Hoffnung, w: Miinchener theologische Zeit-
schrift, 32 (1981) 81-102.
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psychiczng, czy mozna ja sprowadzi¢ do ,,doswiadczenia”, o kto-
rym dzi$ tak glosno; chodzi o pytanie, czy mozna juz teraz uchwy-
ci¢ co$ z tej pelni zmierzania do celu, czy to nas przemienia. W
przeciwnym bowiem przypadku nadzieja pozostaje jedynie w sfe-
rze teorii. Nie mozna — ujmujgc zasadniczo — w3atpi¢ w mozli-
wos¢ takiego doSwiadczenia. Nalezy mie¢ jednak na uwadze, ze
i ono pulsuje rytmem eschatologicznym, to znaczy chwiejacym
sie ,,miedzy” tym, co ,,juz’”’, a ,,jeszcze nie”.

Nie mozemy z tego powodu rozporzadzaé¢ nim w naszym zyciu
w taki sposob, w jaki dysponujemy zmyslowymi silami i doswiad-
czeniami. Mozemy to do$§wiadczenie przyja¢ jedynie jako dar,
jako subtelne duchowe $wiatlo, ktore swag przenikliwos$cia ,,przez
wszystko przechodzii przenika” (Mdr 7, 24). Z doswiadczeniem
mocy nadziei plyngcej ze zmartwychwstania ma sie podobnie jak
ze Swiatlem wewnetrznym, ktore wschodzilo na drodze mistrzow
Zycia wewnetrznego. Mozna je — za mistrzem Eckartem — opi-
sa¢ w ten sposob: ,Zauwazam we mnie co$, co gra i blyszczy
mojej duszy; gdyby to doprowadzilo mnie do doskonatosci i stalo-
§ci, z pewnoscig musialoby to by¢ Boze zycie”.

tlum. ks. Kazimierz Czulak SAC
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