WILHELM MAAS
Kassel

» ZSTAPIE. DO PIEKIEL”

I. PROBLEMATYKA I POSTAWIENIE PYTANIA

Zasadnicza problematyka teologiczna tego artykulu zaczyna
sie juz od jezykowego sformulowania tytulu: Zstqpil do piekiet?
Zstqpil do krélestwa $mierci? Pierwsze sformulowanie bylo nam
przez dlugi czas znane z racji uzywania go w liturgii, w Credo.
Drugie natomiast weszto w uzycie przed okoto 10 laty jako nowe
sformulowanie, ktére zostalo wypracowane wynikiem staran
chrze$cijanskich Kosciolow jezyka niemieckiego o wspolne prze-
tlumaczenie tekstoéw liturgicznych. Slowo piekto zostalo skreslone
i zastgpione ,bardziej neutralnym” slowem krélestwo $mierci.
Wtedy ta zasadnicza zmiana — jak to ukazemy — nie wywolala
z punktu widzenia teologicznego wielkiego wrazenia, pomingwszy
sporadyczne wypowiedzi (takze w teologii ewangelickiej). Raczej
mozna bylo stwierdzi¢é pewng ulge. Dlaczego? Czy bylo sie prze-
konanym, ze stowo piekto nie pasuje juz do dziedziny doswiadczen
1 zrozumienia oswieconego czlowieka czaséw dzisiejszych? Czy
bylo sie przekonanym, ze uwolni sie wreszcie Credo od zbytecz-
nego mitologicznego balastu? Czy byla to zasluga magicznego
slowa demitologizacja? Czy bylo sie przekonanym, ze stowo piekto,
ktore tak mocno zostalo przenikniete wyobrazeniami pdznego
Sredniowiecza, przeszkadza w zrozumieniu , wlasciwego” sensu
artykulu wiary o Descensus ad inferos? Czy tez zakaz méwienia
o ,,zstgpieniu do piekiel” Chrystusa uzasadniony byl motywami
pastoralnymi? A moze pojeto, ze méwienie takie nie ,przyjelo
sie” i dlatego w teologicznym aggiornamento musialo zostaé do-
stosowane do adresata kerygmy?

Jakiekolwiek motywy byty tu decydujace, mozna mieé na pierw-
szy rzut oka (ale tylko na pierwszy) pewne zrozumienie dla takiej
postawy, ktéra moze by¢ uwazana za antypostawe w stosunku do
roszczenia sobie prawa do wszechwiedzy o eschatonie w dogma-
tyce akademickiej pierwszej polowy tego stulecia. Ale przy bliz-
szym przyjrzeniu si¢ (a taki cel ma ten artykul) jest w najwyz-
szym stopniu watpliwa, a nawet teologicznie nieodpowiedzialna
ta dewaluacja albo to wymijajace zinterpretowanie ,,zstgpienia do
piekiel” Chrystusa: nie widzi sie juz wiecej wymiaru glebi tej
prawdy wiary, zrezygnowalo sie¢ za szybko z (w pewnej mierze
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dodatkowo istniejacej i takze pozostajacej) tajemniczosci tego mi-
sterium wiary.

Sa jednak nie tylko teologiczne podstawy — wrécimy do tego
obszerniej — do zasadniczej krytyki tej sceptycznej albo nawet
negatywnej postawy wobec prawdy wiary o zstgpieniu do piekiel.
Nalezy takze, z punktu widzenia antropologiczno-egzystencjalnego,
sprzeciwi¢ sie czesto styszanemu zarzutowi, Ze jakoby topos ,pie-
klo” nie zjawial sie wiecej w jezyku i egzystencjalnym doswiadcze-
niu czlowieka wspélczesnego. Wlasnie tam, gdzie intensyfikuje sie
ludzkie do$§wiadczenie, gdzie wyraza sie przykladowo w najbar-
dziej intensywnej formie, a mianowicie w poezji i literaturze,
piekto jest opisem ,miejsca” wspélczesnego czlowieka, po prostu
negatywnym toposem egzystencji. Mozna by to ukaza¢ szczegélnie
w wielkiej literaturze XIX i XX wieku: Nerval, Baudelaire, Rim-
baud, Lautréamont, Claudel, Kafka, Mann, Beckett, Joyce, Ber-
nanos, Solzenicyn, wymieniajgc tylko niektérych. Jesli strzala
stowa Bozego ma rzeczywiscie trafi¢ w ludzka sytuacje takze w
swej jezykowowej artykulacji, to takze z tego punktu widzenia,
mowienie o zstgpieniu Chrystusa do piekiel jest dla przepowiada-
nia wiary dzis nie tylko dozwolone, ale konieczne, obojetnie co to
znaczy treSciowo w szczegélnosci. Aby to tresciowe znaczenie do-
kladniej rozwinagé, zajmiemy sie w tym artykule najpierw biblij-
nymi aspektami katabasis Chrystusa (II). (Historyczno-krytyczna
metoda musi by¢ tutaj uzupeiniona wyjasnieniami Pisma $w. od-
czytywanego ,,pneumatycznymi” oczyma; ,inwentaryzacja” mi-
styki odnosnie do naszej tematyki i wykorzystanie jej w dogma-
tyce bylaby koniecznym i owocnym teologicznym zadaniem). W
zwigzku z biblijnymi stwierdzeniami, spréobujemy daé ogélng in-
terpretacje Descensus z punktu widzenia wspoélczesnej teologii
systematycznej.

II. ASPEKTY BIBLIJNE

1. Jezus — nowy Jonasz

Przez wieki tekst 1 P 3, 19 albo 4, 6 mial znaczenie jako zasad-
niczy cytat biblijny dla nauki o Descensus. Z wielu wzgledéw
cytat ten zostal dzis odsuniety raczej na drugi plan. Natomiast
inne cytaty stawiane sa teraz bardziej na pierwszym planie, nie
tylko z powodu nadawania wiekszej wartosci i wlaczenia litera-
tury miedzytestamentalnej wzglednie targuméw i midraszy do
wyjasnienia trudnych tekstéw biblijnych. Dla naszego rozwaza-

111123 ;r&aja szczeg6lne znaczenie cytaty biblijne Rz 10, 7 oraz Mt
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Juz sama historyczno-redakcyjna analiza tekstu Mt 12, 40 uka-
zuje: znak Jonasza jest znakiem Descensus Syna Czlowieczego .
Ta interpretacja potwierdza sie, jesli rozwaza sie wyjasnienie w
Midraszu o Jonaszu 2: zstgpienie Jonasza do podziemia zwigzane
jest tutaj z jego eschatologicznym zwyciestwem nad Lewiatanem,
ktory z drugiej strony jest uosobieniem zlego, zagrazajgcego
chaosu-pramorza; ten chaos-pramorze z kolei wigze sie bardzo
SciSle ze starotestamentalnym wyobrazeniem Szeolu.

Typologia Jonasza uwydatnia sie jeszcze bardziej wyraznie na
tle tekstu Rz 10, 7, w ktorym Pawel zastosowuje egzegeze typowa
dla midraszu. Dokladne poréwnanie 3 Pawlowej interpretacji z pa-
rafrazg tekstu Pwt 30, 11-14, dokonana przez palestynskie frag-
menty Targumu (w recenzji nowo odkrytego w 1956 roku Codex
Neofiti I) ukazuje, ze w obu tekstach wyrazenie ,,i$¢ przez morze”
zostaje zastgpione wyrazeniem ,,zstepowaé do abyssus’ albo wy-
razeniem ,,zstepowaé¢ w glebokosci wielkiego morza”. Targum od-
nosi ten wiersz do proroka Jonasza, podczas gdy Pawel, widocznie
na tle interpretacji Jonasza w Targumie, odnosi go do Descensus
Chrystusa: Chrystus jako nowy Jonasz. Tak jak Jonasz w ciem-
nosci wnetrza ryby byl w glebokosci abyssus, tak Chrystus byl
w abyssus krolestwa umartych. Jesli nawet znaczenie tresciowe
cytatu o Descensus w calym fragmencie Rz 10, 6-8 ma ,,tylko”
wartos¢ przeslanki towarzyszacej, jest czyms ,,obok” wypowie-
dzianym (co spotykamy takze przy innych tekstach biblijnych
o Descensus), nie zmienia to samego faktu, ze ten cytat biblijny
jest najbardziej pouczajacym dla rozjasnienia tla Pawlowego wy-
obrazenia o Descensus: typologia Jonasza. My$l o by é¢ — umar-
lym jest tutaj wyakcentowana w motywie by ¢ pochlonietym
(jako obraz na by¢ — w abyssus): mozna by powiedzieé, ze wy-
obrazenie o Smierci ,utrzymane” jest w calej swej realnosci
i ciemnosci. Tradycja pierwszych wiek6éw zaniedbala t e n aspekt
typologii Jonasza w stosunku do innych aspektow: dominowaé beda
motywy moéwiace o zostaniu pochlonietym (Smieré Jezusa)
oraz 0 zostaniu wyrzuconym (Zmartwychwstanie). Stad tez
zjawia sie pewnego rodzaju triumfalizm w nauce o Descensus.

Jesli méwimy: Chrystus jako nowy Jonasz, to w tym stwier-
dzeniu wskazane sg takze granice typologii Jonasza: odmien-
noé¢ przy calym podobienstwie; Jonasz jako zywy zostal pochlo-

1 Por. R. A. Edwards, The sing of Jonah in the theology of the evan-
gelists and @, London 1971,

2 Por. A. Jellinek (wyd.), Bet ha-Midrasch 1. Jerusalem3? 1967, s. 96—
105; Strack-Billerbeck I, s. 644—647.

3 Por. przede wszystkim M. McNamara, The New Testament and the
Palestinian Targum to the Pentateuch, Roma 1966, szczegbélnie s. 70—81.
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niety przez glebie otchlani i nie zostal jej oddany ,,az do konca”,
lecz (jako zywo pochloniety) przywroécony do zycia. Jezus nato-
miast przebywal jako umarly wéroéd umarlych, w calkowitej bez-
silnosci i slabo$ci w otchlani Szeolu oraz zostal wydany przez
Jahwe ,,az do konica”. W przypadku Jezusa nie bylo ponownego
powstania po zstapieniu do abyssus. Ostatecznie Jego zstapienie
Bylo jako takie wstgpieniem i ,,chwalg”.

Ten chrystologiczny i soteriologiczny paradoks, ktéry wyraza
sie w tym, ze nawet w sytuacji absolutnej beznadziejnosci, w sy-
tuacji, ktéra wydaje sie by¢ sytuacjg calkowicie bez wyjscia i osta-
tecznego opuszczenia, ze wlasnie tam i tylko tam jest zycie, w
Descensus tego Ascensus, co w koncu jest takze najglebszym sen-
sem tekstu Mt 27, 51b-53, jesli i o ile interpretuje sie te wiersze
na tle wizji o wysuszonych kosciach u Ez 37 (uwzgledniajac jako
lgcznik w interpretacji okreslone midrasze, targumy i obrazowe
przedstawienia w Dura-Europos): Smieré Jezusa jest nadejSciem
mesjanskich czaséw. Jezus, ktéry umarl, jest Chrystusem, ktoéry
przez swoje byé — wsréd — zmartych prowadzi zmartych do zy-
cia. Oczywiscie, nie da sie wykluezy¢ w tym mozliwosci zydow-
skiego wyobrazenia o Descensus Mesjasza, ktére ujawnia sie na
tym tle 4.

2. Niejasne miejsce 1P 3,1914, 6

Sa to wiersze, ktore nalezg do najbardziej dyskutowanych tek-
stow biblijnych w ogoéle. Przez wieki uwazano je po prostu za
podstawowe cytaty biblijne o Descensus. Innego zdania jednak
byl juz np. Augustyn. Dzisiejsza egzegeza sklania sie raczej do
przyjecia opinii, ze nie mysli sie tutaj o dzialaniu przy Des-
census podczas Triduum mortis. Uwzgledniajgc rozdzialty 6—16
tzw. etiopskiej Ksiegi Henocha, ktéra jest tutaj jakby tlem, inter-
pretuje sie to miejsce tak: zmartwychwstaly Pan glosi
niepostusznym, upadilym, zlym aniolom swe ostateczne zwycie-
stwo nad nimi przy swoim Wniebowstapieniu, aniolom, ktérzy do-
prowadzili ludzi do grzechu i w ten spos6b przyczynili sie do kary
potopu, a ktérzy teraz mieszkajac w przestworzach, uwiezieni sa
az do sadu ostatecznego. Uwazamy, ze ten, kto na te tak dobrze
udokumentowang interpretacje nie chce sie zgodzi¢, musi jednak
w kaidym razie przyznaé, ze przy obecnym stanie badan miejsce
to nie moze byé SciSle odnoszone do aktywnej dziatalnosci zbaw-

4 Por. W. Maas, Gott und die Holle. Studien zum Descensus Christi
(= Sammlung Horizonte, Neue Folge 14). Einsiedeln 1979, s. 73—79. Tezy,
ktére sa w tym artykule czesto tylko zaakcentowane, zostaly w tym opra-
cowaniu szervko przedstawione i uzasadnione; tam znajduje sie takze ob-
szerna literatura.
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czej Jezusa w krélestwie umarlych ,miedzy” S$miercig i Zmar-
twychwstaniem 5,

Mamy wiec przed sobg fakt godny uwagi, mowiacy o tym, ze
niektére klasyczne teksty biblijne odnoszone do Descensus nie
mogg by¢ dalej interpretowane w tym sensie, jak dawniej, i ze na
ich miejsce wchodzg nowe teksty, dotad mniej brane pod uwage,
jak to juz z lekka ukazaliSmy. Poza tym potrzebne jest opraco-
wanie biblijnego oraz calo$ciowego zrozumienia horyzontu mysli
dla Descensus ad inferos; konieczna jest tez analiza implikacji
biblijnych wyobrazen o Szeolu, ktére nalezy tutaj dolgczyé.

3. Szeol jako opuszczenie przez Boga i ludzi

Kraj bez powrotu, calkowite odlaczenie od Zzyjacych, byé¢ za-
pomnianym przez Boga, milczenie, ciemnosé, krétko moéwiac: sa-
motnos¢ i opuszczenie, sa to istotne momenty charakteryzujace
Szeol. Szeol oznacza: panowanie tego, co negatywne, triumf sil
chaosu nad zyciem i porzagdkiem (kosmosem). By¢é umariym i Sze-
ol sg sumg wszystkiego, co jest zle, negacjg wszelkiego dobra,
dobra pociggajacego i wyczekiwanego.' Stan w Szeolu jest popad-
nieciem znowu we wrogie Bogu obszary ciemnosci i chaosu, jakie
byly ,przed” Stworzeniem: Tehom jako chaotyczne pramorze
(uosobione w postaci Lewiatana) i Szeol sg w $cislym, i odnosza-
cym sie nie tylko do miejsca zwigzku (woda $mierci). Przezwycie-
zenie Szeolu oznacza wiec ,,nowe Stworzenie’;

Ale tym, co jest najgorsze w egzystencji ézeolu, to calkowite
opuszczenie przez Boga i ludzi, totalny brak jakichkolwiek relacji.
Szczytem wszelkiej grozy jest tutaj nie dajgca sie wymierzyé
glebia oddalenia od Boga. Wiele Psalméw (np. Ps 22; Ps 88) méwi
o tym ,,towarzyszgcym czlowiekowi od poczgtku cierpieniu z po-
wodu opuszczenia przez Boga” (H. J. Kraus)® oraz wlasnie w
zwiazku z tym ciagle takze o stanie, w ktérym czlowiek czuje sie
porzuconym, wydanym (do czego jeszcze wréocimy). Wiele zna-
czacym jest teraz fakt, ze to wszystko, co zostalo powiedziane,
odnosi sie takze do odwrotnej sytuacji zycia czlowieka, do zycia
ziemskiego: kazdy brak relacji, samotnosé, opuszczenie przez Boga
i ludzi jest zanurzeniem sie w sfere Szeolu; jednak zanim to
ukazemy, musimy jeszcze krétko przedstawi¢, ze ten Szeol nie
zaczyna sie dopiero p o Smierci, lecz ze istnieje réwniez biblijne
stwierdzenie o Descensus media vita.

5 Por. W. J. Dalton, Christ’s proclamation to the spirits. A study of
1 Peter 3, 18 — 4, 6, Roma 1965; N. Brox, Der erste Petrusbrief, Ziirich-Ein-
siedeln—Koln—Neukirchen 1979, s. 170; 189. .

¢ Psalmen, Neukirchen 1972, LXXV.
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4. Zstapienie do Szeolu w zyciu ludzkim

Szeol w pojeciu biblijnym ma nie tylko aspekt statyczno-prze-
strzenny, lecz takze egzystencjalno-dynamiczny. Ten pierwszy
aspekt nie moze byé przeceniany i stawiany tylko na pierwszym
planie. Szeol jest rozumiany nie tylko jako ,miejsce”, lecz row-
niez jako ,krélestwo”, jako obszar panowania i mocy. Szeol jest
dynamiczng, agresywng sila, ktéra wkrada si¢ w Zycie i mu za-
graza. Szeol narusza i niszczy przestrzen Zycia. Descensus, droga
do Szeolu zaczyna sie juz posrod tego zycia. Wszelkiego rodzaju
problemy i potrzeby zycia ludzkiego, choroba, opuszczenie s g
Szeolem, wprawdzie tylko czastkowo, ale jednak realnie. W wielu
Psalmach ukazuje sie ta rzeczywistosé; wymownym swiadectwem
na to jest takze Mdr 17 (podstawowe doswiadczenie strachu, ktére
towarzyszy zyciu czlowieka jako realny symbol Szeolu). Te wy-
powiedzi nie sg tylko przesadnym przedstawieniem obrazowym.
Jesli ,,zycie” w pojeciu biblijnym oznacza pelnie radosci, zdrowie,
komunikacje, pewnosé, bliskos¢ Boga, to wszystko to, co te tresci
zycia oslabia, pomniejsza albo niszczy, jest Smiercig i Szeolem:
smutek, potrzeba, chaos, choroba, cierpienie, samotnos¢, opusz-
czenie przez Boga.

5. Descensus jako opuszczenie — opuszczenie jako Descensus

Jesli i o ile zatem stwierdzamy, ze z jednej strony istota Sze-
olu jest opuszczenie przez Boga i ludzi, brak relacji, a z drugiej,
ze Szeol jest rzeczywistoscig uobecniajgcg sie w tym zyciu, to
mozna odwazy¢ sie na postawienie znaku tozsamosci: Descensus
= opuszczenie, opuszczenie = Descensus. Sa to dwa zamienne
pojecia, aczkolwiek nie mozna zapomnieé¢, ze uzywajae ich w roz-
nych przypadkach wystepujg pewne niuanse i przesuniecie akcen-
tow. Wydajace sie najpierwimitycznie dalekie pojecie Szeolu na-
biera antropologicznego znaczenia i aktualnosci w egzystencjal-
nym ujeciu jako opuszczenie. Szeol staje sie rzeczywistoscig zywa
w doswiadczanym fenomenie opuszczenia w najszerszym znacze-
niui Na poczatku zaznaczyliSmy juz, ze odzwierciedla sie to we
wspoélczesnej literaturze.

Nalezy tutaj zwroéci¢ uwage jeszcze na aspekt chrystologiczny.
ZaznaczyliSmy juz, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy wspomnia-
nymi fenomenami a pojeciami ,,wydac¢”, ,opusci¢”, ,zstgpienie
do Szeolu”. Ma to znaczenie nie tylko antropologiczne, ale réw-
niez teologiczne, a przede wszystkim chrystologiczne. Chodzi tu
bowiem o centralne pojecia w obrebie terminologii przymie-
rza, w czym wyraza sie sprawa stosunku kto opuszcza
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Boga, zrywajgc prawa przymierza, tego opuszcza Bég, tego Bog
wydaje, ten zstepuje do Szeolu, przechodzi po prostu do stanu
zycia, w ktorym brak relacji, brak przymierza (por. np. ten pra-
wie juz formalnie schematyczny zwigzek u Ne 9). W zwigzku
z tym podkre$la sie jednak ciggle na nowo, ze Bog wydaje osta-
tecznie tylko ,,na krétki czas” lud, ktéry zerwal przymierze, czlo-
wieka, ktéry Go opuscil i nie pozwala pozostawaé¢ az do konca
w opuszczeniu Szeolu. Na tym tle ukazuje sie w calej wyrazi-
stoSci nowosé chrystologicznych wypowiedzi:} Jezus Chrystus,
o ktérym nie mozna powiedzieé, ze zerwal przymierze, poniewaz
jest jedno z wolg Ojeca, jest wydany przez Ojca jakby na sposob
,2Wymiany miejsca”, w ,zastepstwie” za tych, ktérzy zerwali
przymierze (por. Rz 8, 32). Wychodzac z tego, ze Ojciec wydal
Jezusa i wydat Go ,,az do konca”, ze zostal On opuszczony przez
swojego Ojca na krzyzu, ze nie oszczedzit Go Ojciec (jak tego do-
$wiadczyl np. Izaak; por. Rdz 22), co przeszkadza nam, zeby na
tle wszystkich tutaj przedstawionych perspektyw wypowiedzieé
o tym wiaénie Jezusie Chrystusie: zstapil do Szeolu, do ,,piekiel”?

Nowy Testament — w ten sposéb dochodzimy do ostatniego
miejsca — zawiera te mysl implicite, gdy w Dz 2, 27-31 (,,nie zo-
stawisz duszy mojej w otchlani”) cytatem z Psalmu 16, 10 stwier-
dza wzglednie zaklada najpierw przebywanie Chrystusa w Hade-
sie (= u zmarlych), a nastepnie Descensus albo to przebywanie
u umartlych ckresla jako opuszczenie przez Ojca, w koncu jednak
przedstawia to opuszczenie jako nie ostateczne (,,nie zostawisz...).
Mysl o opuszezeniu i o paradosis Syna ze strony Ojca jest jedno-
czef$nie teologicznym zwornikiem, ktéry obejmuje ogélnie i isto-
towo zawiera cierpienie, Smieré i zstgpienie do Szeolu Jezusa.
W pewnym sensie mozna by powiedzie¢ takze odwrotnie: zstgpie-
nie do piekiel jest teologicznym nagléwkiem nad Getsemanig, cier-
pieniem, Smiercig i umieraniem Jezusa. Z tego punktu widzenia
teologicznie sensowne byloby takze takie nastepstwo (w apostol-
skim wyznaniu wiary): ,,zstapil do piekiet: ukrzyzowan, umarl
i pogrzebion”.

6. Znaczenie nauki o Descensus

W wyniku analizy biblijnego stanu rzeczy mozemy, na pod-
stawie interpretacji klasycznych tekstéow, trwaé¢ przy zdaniu, ze
nigdzie wyraznie nie méwi sie o ,,wlasciwym” Descensus,
a mianowicie w sensie aktywnego dzialania zbawczego w
krolestwie umarlych ,,miedzy” Smiercia a Zmartwychwstaniem.
Nie chodzi o Descensus jako taki tematycznie i wylacznie. Z punk-
tu widzenia formalnego jest ten problem omawiany ,,tylko” w sen-
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sie ,,posrednio” zawartej implikacji wzglednie przeslanki towa-
rzyszacej w zwigzku z krzyzem i Zmartwychwstaniem oraz wyni-
kajacego z tego przezwycigzenia zla i Smierci. Jednak to stwier-
dzenie nie pomniejsza jego treSciowo centralnego znaczenia, jesli
uwzglednimy calos¢ teologii biblijnej o Szeolu oraz jesli przepro-
wadzimy dokladna analize réznorodnych implikacji wyobrazenia
o Szeolu. Tylko w ten spos6b osiggnie sie biblijno-calosciowe zro-
zumienie Descensus. Nasze uwagi odnosnie Mt 12, 40; 27, 51b-53
oraz Rz 10, 7 ukazaly zapewne, Ze uczynione wlasnie zaciesnienie,
a mianowicie, ze w Nowym Testamencie jest mowa o Descensus
»tylko” w sensie ,,poSrednio” zawartej implikacji w dominujgcym
kontekscie $mierci i Zmartwychwstania, nie pomniejsza bynaj-
mniej znaczenia, wartosci i bogactwa wypowiedzi tych miejsc.
Raczej przeciwnie, ta mozolna praca egzegezy wydobywa na §wia-
tlo dzienne to, co chcemy rozwina¢ teraz w nastepnej teologiczno-
-systematycznej czeSci, mianowicie, ze nauka o Descensus ad in-
feros nie znajduje sie na peryferiach, lecz w centrum teologii.

III. DESCENSUS AD INFEROS
JAKO PUNKT WEZEOWY TEOLOGII SYSTEMATYCZNEJ

1. Mit czy misterium?

Prawda wiary o zstapieniu do piekiel, jak réwniez o dziewic-
twie Matki Bozej i Wniebowzigciu, nie byly problemami latwymi
w okresie rozwijajgcej sie teologii liberalnej i wsp6tczesnej, rady-
kalizujgcej zwlaszcza u R. Bultmanna tendencji demitologizaciji:
prawda ta zostala okreSlona jako ,,zasuszone relikwie” (A. von
Harnack) i jako ,,zalatwiona’” (R. Bultmann). Méwi¢ o zstgpieniu
do piekiel oznaczaloby méwié o czyms mitologicznym, co jako ta-
kie byloby czyms$ niewiarygodnym dla czlowieka wspoélczesnego,
gdyz mityczny obraz Swiata Biblii jest dla czlowieka dzisiaj czyms,
co przeminelo i jest niemozliwy do odtworzenia. Wprawdzie nie
mozemy przedstawi¢ tutaj calej problematyki demitologizacji
i egzystencjalnej interpretacji problemu, to jednak sprébujemy
przeanalizowa¢ choéby pobieznie, czy pod wzgledem tres$cio-
Wy m mozna uzna¢ za sluszne stwierdzenie, ze biblijna wypo-
wiedZ o Descensus byla czyms$ dajgcym sie wyprowadzié ze staro-
orientalnych wzglednie antycznych mitéw o Descensus, albo ze
Jest ona tylko odbiciem mitologii. Twierdzenie to jest podtrzy-
nmywane z calg powagg takze dzi§, szczeg6lnie ze wzgledu na rze-
komg zgodnos¢ babilofisko-sumerycznego mitu Isztar/Innana
z chrzeScijanska wypowiedzig o Descensus.
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Podsumowujgc mozna by wynik tej poréwnawczej analizy tak
sformulowaé: w niechrzescijanskich mitach o Descensus chodzi
zawsze o Descensus jakiegos boga albo podobnego do boga boha-
tera, ktéry jako 2y wy zstepuje do $wiata podziemnego. Miej-
scem, do ktérego powraca, nie jest jakiegos rodzaju ,,szczeSliwose
wieczna”, lecz ziemski kraj zyjacych. Cele tego Descensus sg na-
stepujace: odzyskanie zagubionego skarbu, zbadanie drog swiata
podziemnego, a wiec wyjawienie tajemnicy krolestwa zmartych.
W mitach chodzi zawsze o uwolnienie jakiego$ boga albo do boga
podobnego bohatera przez innego boga. Nie chodzi o wybawienie
wszystkich zmarlych albo jakiej§ grupy zmartych przez
zstepujacego boga. Podobienstwa do biblijnych obrazéw wynikaja
tylko ze sposobu opisu $wiata podziemnego, np. ,kraj bez po-
wrotu”, albo ze sformulowania ,bramy swiata podziemnego”. Ele-
menty obrazu, ktére zostaly przejete i uzyte, sa jednak zmienione
takze treSciowo przez to, ze zostaly ujete w kontekscie biblijno-
-chrzescijanskim. Nalezy szukaé¢ poczatkow chrzescijanskiej wia-
ry o Descensus nie w poganskich mitach, lecz w starotestamental-
no-zydowskich obrazach. Wiara bowiem nie jest mitem, ale mi-
sterium, ktére przede wszystkim dla samego czlowieka wierza-
cego zawiera w sobie pewng — i w jakims$ sensie takze trwalg —
obcos¢é. Czyz moze jednak misterium, w imie falszywie pojete-
go teologiczno-dogmatycznego aggiornamento, byé¢ dostosowane
do nie naszego horyzontu zrozumienia, tylko z tego wzgledu, ze
nie ,,przyjmuje” si¢ ono juz dzisiaj; gdyby tak bylo, istnialoby
niebezpieczenstwo, ze nasze wlasne zyczenia i pragnienia okresla-
ja ostatecznie to, w co mozemy jeszcze wierzyé i w co juz nie
mozemy wierzyé.

Sobota wielkanocna jako misterium miedzy krzyzem i Zmar-
twychwstaniem nie lezy na peryferiach, lecz w centrum calej teo-
logii. Mimo to jednak, prawda teologiczna soboty wielkanocnej
stala si¢ wiasnie w tym punkcie czyms beztresciowym, zapomnia-
nym, zaniedbanym. Ale wydaje sig, ze wlasnie nasze czasy staja
sie powoli na nowo coraz bardziej otwarte na to misterium, moze
dlatego, gdyz sg to czasy, w ktérych doswiadczamy opuszczenia
Boga, czasy buntowniczego zst¢powania do ,,glebokosci Szatana”
i przez to sg to czasy ,,dojrzale” do tej tajemnicy. Ciagla nowosé
chrzescijanskiej wiary zostaje nam udostepniana, wlasnie przez
obcos¢ i tajemniczo$¢ tegoz misterium, chociaz dokonuje sie to
powoli, z trudem, pilnoscig i cierpliwoscia. Przyczynkiem do tego
majg by¢ takze te rozwazania, w ktérych chcemy ukazag, jak
watki z prawie wszystkich dziedzin teologii zbiegaja si¢ w tym
wezlowym punkcie nauki o Descensus. Przy tym wydajg sie nam
szczegblnie wazne aspekty antropologiczne, chrystologiczno-sote-
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riologiczne, teologiczno-trinitarne oraz praktyczno-teologlczne
Oczyw15c1e te poszczegblne aspekty sg wprawdzie czyms da]a-
cym sig odrozni¢, ale ostatecznie w rzeczywistosci sa one czyms
nie dajacym sie oddzieli¢. Aspektu sotericlogiczno-chrystologicz-
nego nie mozna pojaé bez uwzglednienia aspektu antropologiczne-
go; z aspekfu chrystologicznego wynika na przyklad aspekt prak-
tyczno-sakramentalno-teologiczny, a wszystkie razem sg tylko
mozliwe w ramach obejmujgcego calosé¢ aspektu teologiczno-tri-
nitarnego.

2. Pieklo jako rzeczywisto§¢é uobecniajaca sie w zyciu czlowieka
wspolczesnego

Jak juz powiedzieliSmy, szczegdlnie wspédiczesna poezja i lite-
ratura, odzwierciedlajgc w sposéb najbardziej intensywny prze-
zycia i doswiadczenia czlowieka, ukazujg z calg oczywistoscia, ze
pieklo jest dokladnym opisem ,miejsca” ludzkiej egzystencji dzi-
siaj. Stowem tym, ktore w swej istocie wyraza to, co jest niesa-
mowite, okropne, straszne i bezsensowne, czlowiek opisuje swoje
zycie gdzie sie znajduje i jaki jest jego stan samopoczucia. Piekio
jest jakby haslem dla obecnej interpretacji bytu. ,,Kazdego dnia
zstepujemy krok za krokiem do piekla’” (Baudelaire). ,,Wyobrazam
sobie, ze jestem w piekle, a wiec jestem tam” (Rimbaud). Pieklo
ma rézne nazwy i postacie; nazwy, jakie wlasciwie nadal mu juz
czlowiek uci$niony z Psalméw (Lamentacji — por. wyzej); zastu-
guje na uwage, Zze takze w nowym, ,,uduchowionym” wyobraze-
niu o piekle, jakie przedstawia wspélczesna literatura, zachowatl
sie charakterystyczny rys biblijnej tradycji, a mianowicie rys
catkowitego opuszczema nJdest rzecza przedz1wnq, wedrowaé we
mgle. Czlowiek zyje samotme Zaden czlowiek nie zna drugiego
czlowieka, kazdy jest sam” Poeta Hermann Hesse wyraza w tych
zdaniach prawde moéwigcg o tym, ze w glebi serca naszej egzy-
stencji mieszka rozpacz z powodu samotnosci, ktérej nigdy nie
mozemy unikngé, ktérej nie moze dosiegngé blizni kochajac, po-
magajac i pocieszajgc. ZostaliSmy pozbawieni tego, co w nas jest
najbardziej istotne, mianowicie wspdlnotowego wymiaru zycia
ludzkiego. ! Szczytem oraz momentem krancowym tego braku ko-
munikacji miedzyludzkiej jest $§mieré, albo to, co w rozumieniu
biblijnym znaczy to samo: Szeol.

Do tej ,pierwszej Smierci” — a jest ona juz wystarczajgco
straszna — dochodzi jeszcze ,,druga $mieré¢”, $mieré z powodu
grzechu. W ten spos6b dochodzimy do aspektu grzechu}

Usitlowanie bedace wyrazem pychy, wyrazajace sie w tym, ze
cor curvatum in seipsum chcialoby \byc kims$ absolutnym, bez zad-
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nych relacji z Bogiem i ludZmi, jest juz samo w sobie zstgpieniem
do Szeolu, jest juz samo w sobie pieklem, w opacznie zrozumiane}j
i sprzecznie z sensem uzywanej caltkowitej wolnosci(w tym sensie
pieklo jest tajemnicag milosci Ojeca, ktory stworzy! czlowieka isto-
ta wolna, gdyz w milosci musi byé wolnos¢. Dlatego jest rzecza
mozliwg odrzucenie darowanej laski oraz dobrowolny wybor pie-
kielnie samotnego zamkniecia sie¢ we wlasnym ,,ja”). ;Buntownicze
zstapienie do ,,glebokosci szatana” jest proba a priori skazang na
niepowodzenie (na pieklo), gdyz zamiast wymaganego otwarcla
sie na innych, jest to absolutne i calkowite szukanie sensu zycia
w nas samych i zycia dla siebie samych.

Poniewaz opis ten trafnie oddaje sytuacje zycia ludzkiego, dla-
tego powinien czlowiek w piekle (niezaleznie od tego, czy jest ono
zrozumiane jako rzeczywisto$¢ w Swiecie czy tez jako fakt po-
Smiertny) byé adresatem zbawczego dzialania Jezusa Chrystusa.
Takze przepowiadanie i teologia, wystepujac z propozycjg wiary,
nie mogg tej rzeczywistosci pomingé, lecz muszg potraktowaé czlo-
wieka w tym przezyciu, w tej sytuacji na serio, bioragc go jako
punkt wyjscia i adresata. Zstgpienie Jezusa do piekiel oraz prze-
powiadanie tego Descensus stana sie wtedy sprawg wprost ko-
nieczng. Max Beckmann przedstawil na swoim obrazie olejnym
Chrystus w przedpiekle, namalowanym w 1948 roku w Nowym
Jorku, bardzo jasno sytuacje tych, ktorzy sg w piekle. Chrystus,
w koronie cierniowej na glowie, z plongcym s$wiatlem w rece,
wchodzi w obszar panowania piekla. Ale ci, ktérzy majg byé¢ od-
biorcami Jego dobrej Nowiny o zbawieniu i Jego dzialania zbaw-
czego, roznig sie bardzo od tych, ktérzy czekaja na zbawienie, jak
to jest przedstawione w podobnych obrazach Descensus (ikonach)
Kosciola wschodniego: nie sg to pelne godnosci, chociaz takze
stesknione, twarze czcigodnych patriarchéw, lecz zagubione, prze-
straszone 1 zrozpaczone postacie (Ewa w centrum), na twarzach
ktoérych widaé nie tesknote, ale bezradno$é i beznadziejnosé.

W tym miejscu czeka czlowiek na odkupienie. {Az do tych
glebokosci potrzebuje on zbawienia. Jednak pelny wymiar, naj-
glebsza glebokos¢ jego zagubienia stanie sie w ogdle dopiero wi-
doczna z punktu widzenia chrystologicznego: Chrystus przezyt
i przecierpial najglebszg otchlan piekla, glebiej i pelniej,
niz to kiedykolwiek mogl przezyé¢ czlowiek. Chrystus byl inferno
profundior (Grzegorz Wielki, Moralia X, 9). On dotarl najpelniej
do glebokosci otchlani i przezwyciezyl a priori, badZ co badz, kaz-
da otchlan, wigcej nawet, wyznaczy! jej ostateczng granice. W tym
sensie pieklo jest ,miejscem chrystologicznym”, co stalo sie mo-
zliwe dopiero przez dzielo Chrystusa; pieklo jest tresciowo catko-
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wicie czym$ innym niz starotestamentalny Szeol, réwniez czyms
innym niz zydowska gehenna, a takze od (stusznie uzasadnionych)
antropologicznych przyblizen dzieli go w koncu jednak przepase.
Te wskazéwki, ktore sg bardziej natury formalnej, bedg w na-
stepnym rozdziale pod wzgledem treSci uzupeinioné)

3. Zmiana sytuacji przez zamiane miejsca

Z punktu widzenia historycznoteologicznego wazna role w sfor-
mulowaniu i rozwoju prawdy wiary o Descensus odegral bez wat-
pienia problem zbawienia starotestamentalnych mezéw sprawie-
dliwych: w jaki spos6b uczestnicza oni w zbawczym dziele krzyza
i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa? Powszechne znaczenie
zbawienia w dziele odkupienia powinno tu znalezé swé6j wyraz.
W dzielo zbawienia powinna byé wlaczona cala historia ludzkosci.
O tyle bedzie to samo przez sie zrozumiale, sluszne i sensowne,
o ile dzisiaj aspekt Descensus bedzie stawiany na pierwszym miej-
scu, gdyz ukazuje on w spos6b szczegbélny ten zbawczy proces
wyzwolenia wstecz. W czasie, kiedy czlowiek coraz bardziej
uswiadamia sobie negatywne strony wspoétczesnych teorii eman-
cypacji oraz ideologii postepu, kiedy czlowiek uswiadamia sobie
bardziej Zzywo zapomniane i przytlumione cierpienia zmartych,
kiedy czlowiek wzywany jest do sprzeciwu przeciwko niestusz-
nosci i bezsensownosci przeszlych cierpien, staje sie szczegoélnie
bliskim ten aspekt Descernsus. Chodzi tu bowiem nie o jakis mit,
ktéry nalezy usungé¢ z chrzescijanskiej wiary tak szybko, jak to
jest tylko mozliwe, lecz o moment, ktérego nie mozna pomingé
w zbawczym procesie wyzwolenia dokonanego przez Chrystusa.
Descensus objawia Chrystusows ,,solidarno$¢ wstecz”, solidarno$é
z zapomnianymi zmartymi z przeszlosci, rehabilitacje ofiar historii
Swiata.

Zwrécenie uwagi na ten tak wazny aspekt Descensus jest w
pierwszym rzedzie zastugg J. B. Metza 7 (ktory idzie tutaj w wielu
punktach za W. Benjaminem). Bez watpienia ten przytlumiony
ksztalt | solidarnosSci wstecz” jest waznym momentem chrzesci-
janskiej soteriologii; a utrzymywala go tak mocno od poczatku
historia teologii. ,,Przebywanie ze zmarlymi” mozna by okreslié
rzeczywiscie jako ,ciern apokaliptyczny” w naturze chrzescijan-
skiej wiary. Trzeba jednak postawié¢ decydujace pytanie odnosnie
do tej solidarnosci wstecz, czy wnosi ona w swojej koncepcji cos,
co jest wlasciwie i specyficznie chrystologiczne, czy tez wywodzi

16 7 Por. przede wszystkim: Glaube und Gesellschaft, Mainz 1977, s. 104—
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sie tylko z (bardzo formalnego) filozoficzno-historycznego sche-
matu mys$lenia (por. W. Benjamin). Wydaje sig, ze wlasnie ten
podstawowy, odnoszacy sie do wspolczesnos$ci, a takze
otwierajgcy na przyszlo§¢ wymiar chrzescijanskiego odkupienia
jest tu slabo zaakcentowany (jesli w ogole sie ukazuje). Zstgpienie
Chrystusa do zmarlych mozna rozwaza¢ w pelni chrystologicznie
tylko wtedy, jeSli réwnoczeSnie i rownolegle mowi sie¢ o Zmar-
twychwstaniu (dlatego nie mozna popas¢ w soteriologiczny trium-
falizm). W kazdym razie, jeSli chodzi o tg solidarnos¢ wstecz,
jeszcze nie wszystkie wymiary chrystologiczne i soteriologiczne
(nie méwiac o najglebszych) Descensus zostaly ujete i opracowane.

To stwierdzenie odnosi sie takze do innej interpretacji, we-
dlug ktérej w nauce o Descensus zawarta jest mysl, ze}ludzka,
duchowa rzeczywisto§¢ Chrystusa zyskuje przez smieré otwarty,
realnie-ontologiczny stosunek do calosci $wiata w jego jednosci
lezgcej poza czasowoprzestrzennym rozdzieleniem. Istota duchowa
kazdego czlowieka nie staje sie¢ bowiem z chwilg smierci czyms
akosmicznym, nie traci przez nig swego odniesienia do swiata,
lecz staje sie czyms wszechkosmicznym. Schemat myslowy doty-
czacy glebi, tego, co jest ,,na dole”, na ktérym opiera sie mysl
o Hadesie, zawiera w sobie takze sens tego, co jest ,,wewnetrzne”,
co jest ,,tlem”, co jest ,,istotniejsze”: zstgpienie do Hadesu ozna-
cza wige takze wejscie do wewnetrznej, wszystko u podstaw 1a-
czgcej, bedacej tlem sfery glebokosci rzeczywistosci §wiata (= ko-
lektywnie nieswiadome? 8). Descensus oznacza zatem zalozenie
czegos, co jest egzystencjalnie nowe w podstawach kosmicznego
bytu“s'f)

Jesli juz z punktu widzenia filozoficznego tak trudno
jest okresli¢ ontologicznie wszechkosmiczny stosunek ducha do
Swiata w ramach znanego nam ontologicznego aparatu pojeé¢ i jesli
nasze obrazowe schematy myS$lenia tak malo mogg powiedzieé
o sprawach dotyczacych takiej tematyki, to tym bardziej uzasad-
nione jest zgloszenie zastrzezen z punktu widzenia teologicz-
nego wobec takiej interpretacji Descensus. Nie mozna nic mieé
przeciw mysli, ze odkupienie dosiega az dio ostatnich sfer glebo-
kosci, wiecej nawet, do kroélestwa tego, co jest nieSwiadome, do
archetypéw, do czlowieka, ale nalezy zapytaé, czy wystarcza taka
interpretacja Descensus. Jezeli mianowicie solidarne dzialanie
zbawcze Chrystusa pro nobis zawieraloby w sobie tylko to, ze On

8 Por. K. Rahner, Schriften zur Theologie III, s. 263—281, a szczeg6l-
nie 271—2176.

? Por. K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg—Basel—Wien3
1961, szczegdlnie s. 58—61.
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ponosi nasz wspoélny los smierci, choéby przyjetej na siebie du-
chowo i swiadomie, w posluszenstwie bez zastrzezen wobec Ojca,
dajac w ten sposdb podstawe czemus, co jest egzystencjalnie nowe,
a co wyraza sie¢ w nie majgcym poréwnania jedynym w swym
rodzaju i wylaeznym oddaniu sie Swiatu, to nie pojetoby sie tego
»wiecej” i tego, co jest specyficzne odnosnie do Smierci Jezusa
w stosunku do ogélnie ludizkiego przezycia $Smierci, poza tym nie
wzigloby sie wystarczajgco powaznie biblijnych wypowiedzi ta-
kich, jak: ,,dla nas grzechem uczynit tego” (2 Kor 5, 21) oraz
nstawszy sie za nas przeklenstwem” (Ga 3, 13). To ,,wiecej”’ wy-
raza sie przede wszystkim w przezyciu ,,drugiej Smierci” oraz w
niesieniu wszelkiego ,,grzechu §wiata”, w przezyciu grzechu jako
takiego.

Chrystus bierze na siebie wszystkie grzechy swiata; Chrystus
ofiaruje je Ojcu na zgladzenie; On przezywa opuszczenie przez
Boga, bedace wynikiem kazdego naszego grzechu; doswiadcza
wiecznej Smierci ciemnego oddalenia sie Boga; On solidaryzuje
sie z nami w do§wiadczeniu istoty grzechu i skutkéw wynikajg-
cych z ,nie” wypowiedzianego w grzechu (sam nie popelniajgc
jednak grzechu);; On przezywa ,,drugg Smier¢” w calkowitej bez-
silnosci i stabosci, grzech na samym sobie, calg ciemnos¢ tego, co
jest przeciwne Bogu, przezywa to, co ostatecznie wyraza poena
infernalis (cho¢ znosi to nie jako kare, lecz z milosci); On doswiad-
cza nawet sprawiedliwego sgdu Bozego nad zlemy. Wszystkie te
mysli ukazuja sie ciggle tu i tam w historii teologii. Znany poglad
Lutra, ze jakoby opuszczenie Jezusa przez Boga na krzyzu jest
juz doznaniem cierpien piekta i tym samym przezytym zstapie-
niem do piekla w zastepstwie za grzesznikéw (przy czym, w prze-
ciwienstwie do Kalwina, nie wyklucza on poSémiertnego Descen-
sus), ma swoich poprzednikéw np. w rozwazaniach Mikolaja Ku-
zanczyka o zastepczym ukaraniu Chrystusa. Rupert z Deutz mé-
wi w XI/XII wieku o Chrystusie jako o tym maledictus a Deo,
i to pro nobis, w zastepstwie za nas. W XV wieku Dionys Rijkel
odnosi starotestamentalng figure kozla ofiarnego do Chrystusa
i méwi rowniez o zastepczym ponoszeniu kary. Przyklady te moz-
na by mnozy¢ 10,

Istotny sens wszystkich tych teologicznych opinii zawiera sie
w dazeniu do tego, zeby naprawde realnie i powaznie wzigé pod
uwage ,,zastepstwo’’, zeby przezwyciezyé kazde (dzi§ tak rozpo-
wszechnione) minimalizujgce i upraszczajace zrozumienie ,,za-
stepstwa” Dokonana zostala ,,zmiana miejsca”* w miejscu, gdzie

10 Por. L. Sabourin, Rédemption sacrificielle, Montreal 1961, szczeg6lnie
s, 70—73; 109—112,
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byliSmy jako grzesznicy, albo gdzie moglibysmy byé¢, jest On te-
raz. Nikt z nas nie musi juz tam byé. Odbyla sie cudowna ,,za-
miana pozycji”’, admirabile commercium.

Descensus ad inferos mozna wlasciwie zrozumieé tylko w tych
wymiarach glebi. H.U. von Balthasar, wielki teolog ,Trzech
Dni”, w oparciu o mys$li Adrienne von Speyr, postawil swojg teo-
logie Descensus w tych wymiarach. Z tego punktu widzgnia in-
terpretuje on przede wszystkim zstgpienie do piekla jako(spotka-
nie Chrystusa z beznadziejng rzeczywistoscig grzechu jako takie-
go, ktory dzieli ludzi, jako doswiadczenie ,,drugiego chaosu”, jako
konieczno$¢ szukania Ojca tam, gdzie w zadnym wypadku nie mo-
ze by¢ znaleziony.; Dlatego, w tym miejscu wystarczy nam tylko
zwrocenie uwagi na ten problem Y, gdyz rozwazaé bedziemy jesz-
cze ten aspekt Descensus, ktory obejmuje i umozliwia zrozumienie
wszystkich innych aspektéw, a mianowicie aspekt trinitarny.

4. Wymiar trinitarny

Tajemnica stworzenia jest tajemnica milosci Stworcy. Mito§c
natomiast jest mozliwa tylko w wolnosci. Przy wolnosci podaro-
wanej stworzeniom musi byé znowu wziete pod uwage naduzycie
tej wolnosci, a wiec jej odrzucenie jako przewidywalne a priori
nastepstwo. Pieklo jako ostateczna konsekwencja wolnosci stwo-
rzen ,nalezy” tym samym pierwotnie do Ojca; jest ono Jego ta-
jemnica, ktora wynika z Jego milosci do swiata. Syn, ktory stat
sie czlowiekiem i zostal poslany na ratunek, ktéremu zostal prze-
kazany sad, musi by¢ takze przez Ojca wprowadzonym do piekla.
W ciemnym chaosie piekla, bedgc postusznym bez zastrzezen, Syn
poznaje cos, co dotad bylo zastrzezone Ojcu: owg czesé stworzenia,
ktéra na skutek sgdu Ojca zostala porzucona, zsumowanie wszy-
stkiego tego, co jest bezbozne. Juz w Swietle tego aspektu (pod-
kresla to Adrianne von Speyr), picklo ma ostatecznie wymiar
trinitarny.

Stwierdzilismy juz przy rozwazaniu tekstéw biblijnych, ze
mysl wyrazajaca ,,samooddanie”, ,,bycie wydanym” wiaze sie bar-
dzo scisle z Descensus. Ukazuje sig to jednak dopiero w catej swej
glebi w wymiarze trinitarnym. Tutaj nalezy takze Rz 8, 32 do
owych miejsc biblijnych, ktére wyrazaja to ,,wiecej”, to, co jest
specyficzne w $Smierci Jezusa w poréwnaniu z ogélnoludzkim do-

11 Por. H. U. von Balthasar, Mysterium Paschale, W: Mysterium Salu-
tis I1I/2, Einsiedeln—Ziirich—Koln 1969, s. 133—326; B. Albrecht, Eine
Theologie des Katholischen. Einfithrung in das Werk Adrienne von Speyr,
T. 1: Durchblick in Texten, Einsiedeln 1972, szczegdlnie s. 104—120.
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swiadczeniem Smierci. Jak podkresla H.U. von Balthasar, wy-
miar opuszczenia przez Boga i zstgpienia do piekiel nie jest czyms
dopiero ad hoc wynalezionym z punktu widzenia soteriologiczne-
go, lecz zawiera sie juz w wewngtrz-boskich wymiarach bezgra-
nicznego oddania,w wiecznym wyniszczeniu sie Boga, w kenozie
jako w wiecznym sposobie bycia Boga samego\ Roéznica, jaka
istnieje w Trojcy Swietej miedzy Ojcem a Synem, jest ostateczna
przyczyng, ktéra umozliwia Descensus: ,,Wydanie Syna przez Oj-
ca oraz gotowos¢ wydania sie ze strony Syna w jednosci trinitar-
nego zrozumienia. Droga do doskonalego ogolocenia samego sie-
bie — gdyz Smier¢-hades-szatan jest czyms, co jest przeciwne
Bogu, czyms, co nie da sie pogodzi¢ z Bogiem i jako takie przez
Boga odrzucone — urzeczywistnia sie w «posltuszenstwie» (Flp 2,
7n) w stosunku do wydajacej woli Ojca, w dobrowolnosci, ktéra
jako taka jest «mocg» (J 10, 18), ale ktéra pozwala dysponowaé
sobg w ostatecznej bezsilnos$ci Smierci i umierania. Doskonale ogo-
locenie samego siebie w doSwiadczeniu piekla jest czynnoscig po-
stluszenstwa Chrystusa, ktéry stat sie czlowiekiem, a ktérego po-
stuszenstwo z kolei jest czynnoécia Jego wolnej miltosci do
Ojca” 12,

Dotychczas méwiliSmy tylko o Ojcu i Synu. Poniewaz jednak
do wymiaru trinitarnego nalezy w pelni i w konsekwencji takze to,
co Biblia nazywa Preuma, jako co$, czego nie mozna poming¢,
sprobujemy teraz ukazaé jeszcze dzialanie Pneuma w fakcie Des-
census. Takze Duch zrzeka sie tego, by w swym wygladzie przy-
ja¢ posta¢ Boga w procesie trynitarnego oddania samego siebie:
mianowicie tego, ,,by byé nadmiernym produktem milosci miedzy
Ojcem a Synem” 13. Je$li opuszczenie Jezusa na krzyzu jest prze-
widziang w Bozym planie i soteriologiczng forma objawienia we-
wnatrzboskich hipostatycznych relacji, jesli Syn nie istnieje w
Bogu inaczej, jak tylko jako pochodzacy od Ojca i idgcy do Ojca,
jesli w to przyjscie i odejscie z punktu widzenia planu zbawczego
wlaczona jest rzeczywisto$é grzechu Swiata, i to nie jako ze-
wnetrzna przeszkoda, lecz jako przyjeta przez Syna w sobie sa-
mym, Jemu jako osobie najbardziej podobna rzeczywistosé, ktéra
z racji swej natury musi byé przez Boga potepiona i odrzucona,
to ,nie dajacy sie zerwaé stosunek miedzy Ojcem a Synem przyj-
muje sposdb odrzucenia, zerwania relacji, niedostepnosci do Ojea,
a Duch Swiety, ktory jest w Bogu wiecznie wyrazem tego wza-
jemnego odniesienia, podtrzymuje teraz te relacje na sposéb roz-
dzielenia, sposdb, ktéry w swej istocie jest przeciwienstwem obo-

12 Pneuma und Institution, Einsiedeln 1974, s. 396 n.
13 TamszZe, s. 224.
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jetnosci wzgledem siebie, bardziej zas absolutng miloscig, $wia-
domg samej siebie wlasnie przez odczucie absolutnego braku” 4.
A wiec boska wspolnota jawi sie jako bosko-ludzkie rozdzie-
lenie.

To, co odnosi si¢ do ukrzyzowanego Syna, odnosi si¢ takze do
Ducha, ktérego wyzional w swej $mierci: Duch ten jest oczywiscie
Duchem zycia wiecznego i wiecznej wspélnoty miedzy Ojcem
a Synem, ale w tym fakcie wyzioniecia ducha istnieje On na spo-
s6b umierania i opuszczenia przez Boga. ,,Jako Duch, ktéry towa-
rzyszyt Synowi az do jego «konca», doswiadeczyl raz na zawsze
tego «konca» i nie moze pomingé tego dosSwiadczenia, gdyznalezy
ono do jego istoty, jesli zstepuje jako Duch dajgcy zycie podczas
Wielkanocy na zebrang wspoélnote Kosciola’ 15, Balthasar moéwi
o Pneuma jako o wyrazie i uosobieniu nic-nie-trzymajacego-przy-
-sobie Boga, mowi o odkryciu istoty wiecznej milosci, o Pneuma
jako eksponowaniu wiecznego oddania sie 16.

Wedlug Rz 8, 32{:Ojciec nie oszczedzil tego, co bylo Mu naj-
bardziej wlasne; Syn z kolei nie oszczedzil samego siebie, lecz
,oddal” sie; to oddanie siebie samego jest jednym i tym samym
w Ojcu i Synu. Pneuma jest przy tym ,,w Ojcu i Synu doktadnie
identycznym sposobem przebiegu samego przekazania” 7. W sen-
sie dwuznacznego stowa z J 19, 30 Jezus wyziongl na krzyzu nie
tylko swoje ludzkie Prneuma, lecz wlasnie w swym ostatecznym
opus\zczeniu przez Boga przekazal swoje boskie Pneuma Koscio-
lowil}

Rozwijajac dalej te mysli w zwigzku z trinitarnopneumatolo-
gicznym wymiarem Descensus, mozna by powiedzieé¢ tak: pieklo
jest calkowicie ,niepneumatologicznym” miejscem, miejscem, w
ktorym brakuje calkowicie rzeczywistosci stosunkéw ,my”, to
znaczy takze miejscem totalnego opuszczenia i zamkniecia sie we
wlasnym ,ja”. Je§li H. Schlier 18 nazywa sobote wielkanocng
dniem, w ktérym byl obecny tylko Jezus historyczny,|to mozna
by, majac to samo na mysli, nazwaé¢ sobote wiekanocng dniem,
w ktérym byl obecny tylko Jezus, i to jako umarly, a nie jako
,,Chrystus” (= Namaszczony, pelen Ducha). Méwige za Balthasa-
rem, w Descensus Pneuma podtrzymuje rzeczywistosé stosunku
,my”’ miedzy Ojcem a Synem jedynie na sposdéb rozdzielenia az

14 Tamze, s. 264.

16 Tamze, s. 265.

16 Por. tamze, s. 115; 329; 339.

17 H. Mihlen, Die Verdnderlichkeit Gottes als Horizont einer zukiinfti-
gen Christologie, Miinster 1969, s. 33.

18 Der abwesende Herr. Der Tag, an dem es einem, blog historischen
Jesus gab, W: Rheinischer Merkur, Nr. 15 z dn. 13 IV 1973, s. 31.
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do momentu, kiedy dajacy Zzycie Prneuma Ojca przywroéci we-
wnatrztrinitarny stosunek ,my” przez fakt wskrzeszenia. Z tej
perspektywy, i dopiero w niej wlasnie, ukazuje sie w calej pelni
charakterystyka piekla jako stanu calkowitego zamkniecia sie we
wlasnym ,,ja” i opuszczenidl

Pneuma, ktéry z krzyza zostal zeslany na Kosciol i swiat, jest
rzeczywistoscig nieustannie ksztaltujacy sig z tego wlasnie zrédta.
Ksztaltuje w ten sposéb takze swoich wyznawcéw w ich bytowa-
niu i dzialaniu, jak to konczgc chcemy ukazaé.

w 5 Miejsce Descensus w zyciu chrzes$cijanina

Okazalo sie przy prezentacji tekstéw biblijnych, ze jest godna
uwagi wewnetrzna blisko$é w tresci poje¢ takich jak: Szeol, abys-
sos, glebia morza, chaos, Smieré. Spadanie w otchlan, w zagraza-
jaca glebie abyssos oznacza i zawiera w sobie zstgpowanie do
Szeolu, do krélestwa ,,przed” stworzeniem, do miejsca niszczacych
sil zla. Odnosi sie to nie tylko do Starego Testamentu, ale zwigzek
ten stwierdzié mozemy takze w literaturze nowotestamentalnej,
cho¢ mniej wyraznie, bo raczej na spos6b zaznaczenia.

Przejécie przez Morze Czerwone, ktére w zydowskim wyobra-
zeniu bylo realnym symbolem chaotycznej glebi abyssos jako
miejsca $mierci, zagrozenia i zla, jest dominujacym prawzorem
chrztu, przez ktéry otrzymuje sie poczagtkowo udzial w zbawczym
dziele Jezusa 1% (por. 1 Kor 10, 1 n i Rz 6, 3-5, oraz Hbr 11, 27-29
jako wazne wskazania na wewnetrzny zwigzek wymienionych po-
je€). Jednoczesnie Kosciél pierwotny widzi w sposobie zanurza-
nia, zstepowania do wody ($mierci) podczas udzielania chrztu
jakby powtarzanie wydarzenia Descensus Jezusa Chrystusa. Takze
przy chrzcie w Jordanie ukazany jest zwigzek z Descensus. Godny
uwagi jest takze fakt, ze na jednym z najwczeSniejszych, zacho-
wanych do dzisiaj, obrazowych przedstawien symboliki chrztu
(réwnoczesnie takze najstarszego obrazu Chrystusa) a mianowicie
w baptisterium chrzescijanskiej sali zebran w Dura-Europos,
przedstawione jest chodzenie Piotra po morzu: morze (galilejskie)
jako symbol zagrozenia zycia, $émierci, otchlani.

W Liscie do Hebrajezykéw 11, 29 jest uzyte slowo ,,przej§é”
jako termin na wyrazenie przej$cia przez Morze Czerwone, i to
na tle tekstu Iz 51, 9n ,,Czyzes nie Ty poéwiartowalo Rahaba,
przebilo Smoka? Czyze§ nie Ty osuszylo morze, wody Wielkiej

10 _Por. P. Lundberg, La typologie baptismale dans l'ancienne église,
Lelleg—Upgsala 1942; D. A. Bertrand, Le baptéme de Jésus, Tiibingen
1973, (szczegéblnie s. 127 nn).
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Otchlani, uczynilo droge z dna morskiego, aby przejs¢ mogli wy-
kupieni?”. Exodus z Egiptu, diabasis przez glebie morza, przez
krolestwo $mierci prowadzi do ,,nowego stworzenia”. Katabasis
staje sie diabasis, glebia staje sie drogg jakby odtworzong dla
chrze$cijanina w wodzie chrztu. Descensus w glebokosci morza,
w Szeol jest wprawdzie czyms$, czego nie mozna ominaé, ale to
zstgpienie jest jedyng droga, przejSciem do zbawienia. Przez dzia-
lanie zbawcze Jezusa nieszczesna, przynoszaca Smieré glebia abys-
sos staje sie przynoszacg zbawienie bathos-glebia.

W zwigzku z tymi rozwazaniami tych wielkich zaleinosci,
iransko-syryjski ojciec Ko$ciola Afraat 2* przedstawia bardzo cie-
kawg perspektywe widzenia, a mianowicie wlaczenie do tego kon-
tekstu tematu ,,umycia nog”. ,Izrael zostal ochrzczony w srodku
morza w noc wielkanocng, w dniu zbawienia; nasz Zbawiciel réw-
niez obmy! nogi swoim uczniom w noc wielkanocng. Jest fo mi-
sterium chrztu ... Tej nocy udzielil Zbawiciel prawdziwego chrztu
... Tej nocy ukazal On uczniom misterium chrztu jego cierpienia
$Smierci” (Homilia 12, 10). Wedlug Afraata ustanowienie chrztu
przez Chrystusa mialo wiec miejsce przy umyciu nég.

Jezeli interpretuje sie Descensus jako najbardziej widoczng so-
lidarnosé z nami grzesznikami az do najciemniejszej nocy smierci
i do calkowitej samotnosci piekla, a wiec jako ,,dajace sie po-
mysleé¢” najglebsze ponizenie i kenoze, jako miltosé ,,az do konca”.
jako oddanie az do ostatecznosci, i to w pelnej jednosci zycia,
umierania i Smierci Jezusa, oraz jezeli dalej chrzest jest jakby
odtworzeniem tegoz tak opisanego Descensus, chrzest, ktory z re-
guly udzielany jest na poczatku i z tej racji moze i powinien byé
stawiany jako program, jako charakterystyczny znak i tytul dla
zycia, albo nad zyciem chrzescijanina, to od samego poczatku cate
zycie chrzescijanina jest ksztaltowane jako dokonujgce sie krok
za krokiem odtwarzanie albo stopniowa identyfikacja ze zstgpie-
niem Jezusa w ,,do61”, a wiec jako oddanie sie chrzescijanina bliz-
nim, ktérzy nie sg dla mnie pieklem, jak chcial Sartre, ale za
ktorych:ja, jesli to bedzie konieczne, musze wzigé na siebie ,,pie-
klo” opuszczenja, wspblcierpienia, oddania sie, liczac sie nawet
z ,utrata zycia’

W pewnym okreslonym sensie (por. Rz 6), ten Descensus doko-
nal sig¢ juz ,,obiektywnie” we chrzcie w sposéb tajemniczy. Nato-
miast tutaj chodzi o egzystencjalne przyswojenie sobie tego zada-
nego daru w zadaniach i w drodze Zycia, idzie, mozna by tak po-
wiedzie¢, o pewng ety ke — Descensus. Czy mogloby co$§ inne-

20 Por. E. J. Duncan, Baptism in the Demonstrations of Aphraates the
Persian sage, Washington 1945.
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go bardziej wyrainie symbolizowa¢ owa wymagang postawe
stalego etycznego Descensus media vita niz to, co zostalo ukazane
w nowotestamentalnym opisie o umyciu nog? Jest bowiem naj-
wieksza, nigdy nie bedacg czyms latwym do poznania i tylko na
drodze tego egzystencjalnego przyswojenia sobie mozliwg do zro-
zumienia fajemnica chrzeScijanstwa, ze moge osiggna¢ ,,chwale”,
,Zycie”, ,,hiebo” tylko w stuzbie dla najmniejszych, tylko w zsta-
pieniu calkiem w dél, tylko w oddaniu samego siebie bliznim. Pod
tym wzgledem jest to tajemnica zawsze trwajaca, w ktérg zosta-
lem wszczepiony na poczatku mego zycia. Ale w odtwarzaniu
w zyciu codziennym tego zapoczatkowanego we chrzcie misterium
Descensus jest jednak chyba rzecza mozliwgdoswiadczyé
przynajmniej w spos6b zaczatkowy, ze tylko w zstgpieniu jest
wstapienie, ze tylko w aniu si¢ jest rozwéj samego siebie, ze
tylko w Smierci jest zycie.l Sg to perspektywy, ktére z calg oczy-
wistoscia majg jeszcze co§ do powiedzenia takze dzisiejszemu
czlowiekowi i dlatego mogg byé owocnie wykorzystane dla inter-
pretacji Descensus ad inferos z punktu widzenia religijnopedago-
gicznego i pastoralnoteologicznego.

ttum. ks. Jan Kupka SAC
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