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CZELOWIEK WSPOLCZESNY I WIARYGODNOSC
DOGMATU ZMARTWYCHWSTANIA

Teza powszechnie uznawang w oparciu o Pismo Swiete, pa-
trystyke i teologie bylo — do czaséw nowozytnych — przeswiad-
czenie, ze prosta wiara nie podbudowana argumentacjq racjonalng,
lecz zrodzona u wiernego dzieki lasce i poglebiana doswiadczeniem
wynikajacym z wiernosci praktykom religijnym, moze by¢ auten-
tyczng i pewna. Ta sama tradycja patrystyczna i sSredniowieczna,
jeszcze przed pojawieniem sie nominalizmu, zawiera rowniez dos¢
rozpowszechniong doktryne, ze wiara moze mieé charakter rozu-
mowy to znaczy dajacy sie podbudowaé¢ argumentacjg wystar-
czajgcy.

Poczawszy od XIV-go wieku, po zalamaniu syntezy wiekéow
$rednich, ma miejsce zmaganie sie dwéch postaw: postawy sola
gratia gloszonej przez Ockama i przejetej pézniej przez Lutra, oraz
postawy sola rat.one, ktérej obroncami byli Piotr z Ailly (argu-
menty prawdopodobne) oraz R. Holkot (argumenty apodyktycz-
ne) 1. Jezeli, wraz z Kajetanem, nastepuje odrodzenie syntezy w
szkole tomistycznej, to ponownie rozptywa sie ona w mysli Sua-
reza i innych; wiek oswiecenia za$, to okres tryumfu tezy racjo-
nalistycznej. »

Dzisiaj, obok rozwigzan posrednich, jestesmy swiadkami zma-
gan dwoch przeciwstawnych postaw: fideisci pragng wyzwoli¢
wiare od dyktatu rozumu; apologeci zas uwazaja, zgodnie z du-
chem panujgcym w mysli wspoélczesnej, ze doktryny wiary winny
zadoStuczyni¢ wymogom nowoczesnego rozumu. Apologetyka
wspolczesna rézni sie jednak od tzw. argumentacji klasycznej
swoim wyobrazeniem o naturze argumentéw i metod, ktére na-
lezy dobiera¢. Powr6cimy jeszcze do tej kwestii.

Pierwszym zalozeniem niniejszego artykulu jest twierdzenie,
iz wiara winna moéc znalezé swoje uzasadnienie rozumowe. Czlo-
wiek bowiem jest z natury swej istota rozumna. Poniewaz dzia-
lanie mys$li przebiega zgodnie z regulami, ktére nalezy okreslié,
to istotnym Zrédlem trudnosci jest wyznaczenie drég akceptowa-
nych przez rozum prawdziwy bedacy pierwotnym i podstawowym
$wiatlem, ktore winno przewodzi¢c czlowiekowi na drodze iycia.

1 Por. A. Lang, Die Wege der Glaubensbergriindung bei den Scholasti-
kern des 14. Jahrhunderts (Cl. Baeumker, Beitrige, XXX 1-2, Miinster 1931.
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Gdy rozum budzi sie do pelnego i przemyS$lanego dzialania, nie-
sposéb uchronié go od zastanowienia sie¢ nad istotg swych prze-
konan. To, co nalezy do istoty rzeczy, nie moze byé¢ zakazane
przez ich autora. kaska nie niszczy natury. Zastanawianie sig
nad wiarygodnoscig swych przekonan nie oznacza w zadnym przy-
padku zwatpienia czy stabosci. Wiadomo wprawdzie, ze wigkszos¢
ludzi nie dorasta do poziomu refleksji osobistej i autonomicznej.
Niemniej wiara ludzi prostych opiera sie réwniez na wiasnych
racjach, chotby pozostaly one nieujawnione lub nieprzemyslane.
Istnieje bowiem rozum wynikajgcy z doswiadczenia zyciowego,
rozum dzialajgcy w globalnym procesie narastajagcego doswiad-
czenia. Stanowi on swego rodzaju stuszng rekojmie przyzwolenia
na wiare.

Co wiecej, wiara nie jest zjawiskiem czysto indywidualnym.
Wsp6lna wiara tworzy Kosciél — congregatio fidel.um. Kosciot
glosi swoje poslanie we wrogim swiecie, ktory zwalcza go w imie
rozumu. Kos$ciolowi nie braknie odpowiedzi. Nie moze zabrakng¢.
Kosciol moze i powinien walczyé z przeciwnikiem jego wlasng
broniag. Nie moze byé ucieczki na pustynie lub zamkniecia sie
w getcie.

Rozumowanie wazne dla doktryny chrzescijanskiej w swej
ogdblnosci, musi byé tym bardziej stuszne dla centralnego zda-
rzenia warunkujgcego istnienie Kosciola, a mianowicie zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. ,,A jezeli Chrystus nie zmartwych-
wstal, daremna jest wasza wiara” (1 Kor 15, 17).

Metoda

Czyz jedyna metodg przynoszacg gwarancje wyprowadzenia
racjonalnych wnioskéw w stosunku do rzeczy, jest wyjasnienie
przyczynowe zjawisk? Czyz nauka przyrodnicza stanowi para-
dygmat, ktéremu winien wiernie pcdporzadkowaé sie kazdy rze-
telny proces poznawania? Ta pozytywistyczna teza gleboko zako-
rzenila si¢ w umystowosci nowoczesnej, choé kwestionowana ona
byla przez najwybitniejszych filozoféw.

Qlebokq intencjg Kanta, ktéry przewidzial niebezpieczenstwo
z niej wyplywajgce, oraz Husserla, ktéry byl swiadkiem zdoby-
tego przez nig powodzenia, bylo odrzucenie jej w imie ratowania
naszej cywilizacji. Teologia chrzescijanska z uporem bronita ra-
cjonalnego charakteru réwniez innych metod nie dajacych sie
sprowadzi¢ do metod nauk pozytywnych. Wspoélczesna jednak
myS$]l metanaukowa sklania sie ku bardziej elastycznej postawie
odrzucajgcej zaréwno ostre przeciwnosci jak i wszelkie redukejo-
nizmy. Wszystkie zabiegi rozumu, ktérego mnogosci przyrodzo-
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nych praw i bogactw niewypowiedzianych nikt jeszcze nie zglebit,
sg analogicznie tozsame.

B. Lonergan w swym znakomitym dziele Insight (Wglad) bro-
nil tezy, ze paradygmat kazdej mys$li dajacej si¢ uzasadnié nie
stanowi wydzielonej nauki, lecz jest , metodg transcendentalng”
wyrazajgcg wiasciwg istote rozumu; ciag ,,poje¢ transcendental-
nych” (experience, insight, judgment — doswiadczenie, wglad,
osgd) zas ujdwnia sie uwaznemu spojrzeniu ,,wewnegtrznemu” 2,

Analiza powyzsza pokrywa sie z tendencjg, ktéra we wspol-
czesnej krytyce nauki, na tyle silnie zaznacza sie, iz mozna mowié
0 swego rodzaju consensus in fieri. Dobrym duchem i niejako
zrodlem tej tendencji jest J. H. Newman, ktory jako pierwszy po-
kusil sie na opis drog jakie obiera mysl w swym wrodzonym dg-
zeniu do pewnosci. Sam Bergson, w swoim bardziej radykalnym
sprzeciwie w odniesieniu do stosowania w filozofii metody czysto
dedukcyjnej, sklania sie do innej metody, ktora opierajgc sie ,na
cierpliwej obserwacji dostarczajgcej li tylko wynikéw przyblizo-
nych, ktére cechuje nieskonczona zdolnos¢ do poprawiania i uzu-
peilniania..., zmierza przede wszystkim do okreslenia prawdopodo-
bienstwa; a poniewaz warto$¢ tego prawdopodobienstwa moze
wzrasta¢ w sposob nieskonczony, nieuchronnie prowadzi to do
stanu praktycznie graniczacego z pewnoscig” 3.

W metodzie, ktérg obieramy ponizej, nasze ppostepowanie be-
dzie nastepujace: wychodzac z argumentu filozoficznego, ktéry
przyznaje nadziei na zmartwychwstanie prawdopodobienstwo
uprzednie, zostanie rozwiniety argument teologiczny, majacy wy-
kaza¢ jak bardzo idea zmartwychwstania wkomponowuje sie lo-
gicznie w synteze chrzeScijanska, zasadzajgcg s.e na biblijnym
pojeciu Boga i zbawczej boskiej Opatrznosci. Rozpatrzona zosta-
nie na zakonczenie wartosé¢ danych biblijnych odnotowujacych
fakt zmartwychwstania Chrystusa. Jezeli kazdy z argumentow
wziety oddzielnie moze byé rozpatrywany li tylko w kategorii
prawdopodobienstwa, to Iagczna ich zbieznosé moze juz w uzasad-
niony sposoéb gwarantowaé nam pewnos$¢. Pragniemy za Newma-
nem podkresli¢, ze ,,prawdopodobienstwo uprzedzajgce’” wynika-
jace z kontekstu, w jaki przytaczane zdarzenie da sie wpisaé, na-
daje wagi weryfikacji faktu historycznego, a niekiedy wrecz de-
cydujgcej mocy.

2 B. Lonegran, In sight. A Study of Human Understanding, London
— New York — Toronto 1957; Method in Theology, London 1972. Pojecie
»iranscendentalnosci” jest silniej opisowe u Lonergana niz np. u K. Rah-
nera.

3 H. Bergson, L’energie spirituelle, Paris 1932, s. 63 (zob. tez s. 3—4).
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Argument filozoficzny

Nalezy sobie na poczgtku uswiadomi¢ fakt, ze zmartwychwsta-
nie Chrystusa jest zdarzeniem nie tylko historycznym lecz rowniez
eschatologicznym. Tryumf bowiem Pana nad $miercig oznacza
poczatek i wyobrazenie powszechnego zmartwychwstania wpro-
wadzajgcego wiernych w zycie wieczne stanowigce ostateczny
przedmiot chrzescijanskiej nadziei. Nie spos6b oddzieli¢ od siebie
dwoch wzmiankowanych znaczen. Przeznaczeniem bowiem Chry-
stusa jest ,,aby On byl pierworodnym miedzy wielu braé¢mi” (Rz
8, 29) oraz aby ,zmartwychwstal jako pierwszy sposrod tych, co
pomarli” (1 Kor 15, 20). Nadziei zmartwychwstania dotyczy wlas-
nie nasz dowdd.

W ksigzce Das Problem des Todes in der Philosophie 4 (Pro-
blem $mierci w filozofii), Georg Scherer usiluje dowies¢, ze:

a) problem $mierci stanowi centralny temat filozofii; $mieré,
twierdzi Schopenhauer, jest ,der eigentliche Genius oder der
Musaget der Philosophie” 8 (wlasciwym geniuszem lub prze-
wodnikiem i przyjacielem filozofii);

b) filozofia okazala sie niezdolna do wypracowania zadowalajg-
cego rozwigzania postawionego problemu;

¢) nadzieja zycia pozagrobowego przetrwala w historii ludzkosci
jako niepowstrzymany instynkt.

Zakonczenie ksigzki przywodzi na mysl wypowiedz Newmana
w obronie glosu przyrody: ,,Our hoping is a proof that hope as
such, is not an extravagance” ¢ (Nasze ufanie stanowi dowéd, ze
nadzieja jako taka nie jest dziwactwem). Nadzieja jako funda-
mentalny dynamizm zycia $§wiadomego stanowi réwniez punkt
wyjscia, poddany szerokiej i uwaznej analizie, rozwazan Ernsta
Blocha w jego kapitalnej ksigzce Das Prinzip Hoffnung?. Jest
rzeczg oczywists, ze ,,Utopia konkretna”, jako przedmiot nadziei
ludzkiej, pozostaje dla autora marksistowskiego zamknietg w gra-
nicach historycznych. Przyjmuje on jednak, iz $mier¢ stanowi
bezlitosng antyutopie. Kolejne odpowiedzi na postawiony problem
zawarte w jego ksigzce, niezaleznie od stopnia ich zrozumialosci
— jezeli w ogéle takowy w nich wystepuje — nie dadzg sie po-
godzi¢ z materialistyczng filozofig h'storii. Koncowa porazka Blo-
cha raczej sugerowalaby, iz nie istnieje rozwigzanie z tego $wiata.
Nalezaloby zatem twierdzi¢ w §lad za Pannenbergiem, ze cha-

Darmstadt 1979.
Por. Scherer, s. 151.

4
5
6 J. H. Newman, Grammar of Assent, ed. Longmans, s. 344,
7 Frankfurt 1959,
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rakterystyczne dla czlowieka otwarcie na §wiat okazuje sie by¢
otwarciem na zaswiaty. Dlatego tez problem Smierci i zycia poza-
grobowego jest przedmiotem tabu w krajach komunistycznych 8.

Innym aspektem fundamentalnego dynamizmu cechujacego
zjawisko czlowieczenstwa jest nieskonczona transcendencja ,,ego”,
w szczeglOlnosci odniesiona do poszukiwania Bytu w trzech wy-
miarach transcendentalnych (w rozumieniu klasycznym), ktérym
na imie: dobro, prawda i piekno. L’homme passe inf.niment 'hom-
me (Pascal — czlowiek nieskohczenie przerasta czlowieka). P.
Blondel rzeklby, iz ten nieskonczony ruch transcendencji prowa-
dzi do faktycznej i prawnej porazki. Odtad czlowiek, poznawszy
radykalng swg niemoc, znalazl sie w sytuacji oczekiwania na od-
powiedz, oczekiwania na objawienie, ktére moze byé¢ tylko wspa-
nialomyS$lnym darem transcendencji. Czlowieka nurtujg intima-
tions of immortality (W. Wordsworth — obwieszczenia nieskon-
czonosci), ale o wlasnych silach nie moze on wprowadzi¢ sie
w stan niesmiertelnosci.

Z géry odpieramy zarzut jakoby filozofowie i teologowie przy-
pisywali ludzko$ci uczucia, ktére sg udzialem nielicznych, celem
przeprowadzenia falszywego wnioskowania uogélniajgcego. Wia-
domo bowiem, Ze obiekt przyrodniczy rozpoznajemy w stanie jego
pelnego rozkwitu. Celem okreslenia wlasnosci kwiatu, nie przy-
stepuje sie do opisu nasiona, lecz nalezy przebadaé jego struk-
ture w pelni rozwoju. Zasade powyzszg nalezy tym bardziej od-
nies¢ do czlowieka, ze jego przymioty specyficzne nie sg z gory
okreslone w jakims$ zarodku. Tkwig w nim jedynie potencjalne
mozliwoséci, ktére wolny czynnik moze wyzwolié. Wolnoéé sta-
nowi warunek urzeczywistnienia sie wszelkiej kultury. Wolnosé
i kultura, wolnosé i historia sg pojeciami wspoélzaleznymi. Czlo-
wiek jest powiesciopisarzem wlasnego ja, i to pisarzem oryginal-
nym badz plagiatorem (Ortega y Gasset). Jest on jednocze$nie
autorem i bohaterem opowiesci wlasnego zycia. ,,Das Leben soll
kein uns gegebenér sondern ein von uns gemachter Roman sein”
(Novalis). Czlowiek zatem moze odrzuci¢ obowigzki stanu czlo-
wieczenstwa, nie poddawa¢ sie duchowej potrzebie poszukiwania
siebie, zmusi¢ do milczenia swiadomo$¢ moralng zapraszajaca do
wolnosci autonomii.

Chodzi o przyjecie lub odrzucenie wewnetrznego zaproszenia
do stawania si¢ tym, do czego czlowiek zostal powolany; chodzi

8 Por. G. Scherer, Der Tod als Frage an die Freiheit, 1971, s. 36—52:
wyklad krytyczny doktryn dwoéceh polskich filozoféw marksistowskich: A.
Schaffa i L. Kolakowskiego, ktorzy podjeli tematyke sensu zycia i $mierci
jako zagadnien nie rozstrzygnietych w doktrynie marksistowskiej.
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o dylemat zycia oferujacy do wyboru badz droge autentycznosci
osobowosci przejmujacej niezbywalng odpowiedzialnosé za wlasne
czlowieczenstwo, badz droge nieautentycznosci jednostki bezwol-
nie tonacej w bezosobowej masie. Czlowiek bowiem, to powo-
lanie, za kiérym moZna pojs¢ lub ktérego mozna sie wyprzeé¢. Po-
wolanie czlowieka okres$la jego prawdziwg nature. Pascal i Sartre
sa zgodni co do tego, niezaleznie od przeciwstawnos$ci proponowa-
nych odpowiedzi. Nie miejsce tutaj na analiz¢ przyrodzonych
i spolecznych determinant, ktére sklaniajg czlowieka do rezygnacji
w okreslonych warunkach ze swej godno$ci. Doglebna analiza
niezadowolenia i urazy kryjacych sie za fasadg, wulgarnosci,
szybko ujawnilaby, ze w najwiekszej cho¢by masie popiotu ludz-
kiego upadku, nie gasnie plomyczek §wiadomosci i zamysl zemsty.
Jezeli pragniemy zatem uzyska¢ odpowiedz na pytanie: , Kim jest
czlowiek?”, to nalezy zwréci¢ sie z nim do czlowieka autentycz-
nego i wstuchaé sie w Swiadectwo jego istnienia. W Swietle od-
powiedzi gloszonej, ze czlowiek to powolanie, nadzieja i porazka,
dopiero postanie zmartwychwstania przynosi odpowiedz stano-
wigca, kojace i zadowalajace rozwigzanie problemu niepokoju
egzystencjalnego, ktéry musi czlowiek odczuwaé w samotnosci
czystej immanencji wobec zawsze bliskiej i niszczycielskiej
$mierci.

Argument teologiczny

Zasluga teologii anglikanskiej w szczeg6lnosci jest préba wy-
kazania, ze hipoteza chrze$cijanska czy ,,przypuszczenie Abraha-
mowe” (H. A. Hodges) lepiej wyjasnia, niz jakakolwiek inna hi-
poteza fakty ludzkiego doswiadczenia. Chodzi po prostu o ,filo-
zofig chrzescijansky” . Hipoteza ta, dowodza wzmiankowani teo-
logowie, wyjasnia fakty zycia ludzkiego w sposéb najbardziej
nzrozumialy”, spdjny, najbardziej ptodny dla zycia i mysli. Jezeli
zatem doktryna zmartwychwstania zespala sie czy wpisuje sie
W sposOb doskonale logiczny w system bazujacy na owej hipote-
zie, jest to réwnoznaczne ze zwickszeniem wartosci jej antece-
dentnego prawdopodobienstwa. Ogélnie rzecz biorgc przyjmuje
sig, ze fakt ktory wydaje sie niezbednym wewngtrz dowolnego

® Spofréd powazniejszych autoréw nalezy wymienié stawnego arcybi-
skupa z Canterbury — W. Temple. Por. Jack F. Padgett, The Christian Phi-
losophy of William Temple, The Hague 1974. Dalej wymienié nalezy: H. A.
Hodges, Christianity and the Modern World View, London 1949; Edwin
Lewis, A Philosophy of the Christian Revelation, London 1948; L. Hodgson,
Towards a Christian Philosophy, London 1943; J. V. Langmead-Casserley,
The Christian in Philosophy, London 1949,
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systemu naukowego, staje sie przez to a priori bardziej prawdo-
podobnym.

Ograniczy¢ sie silg rzeczy musimy do nakreslenia ponizej po-
bieznego szkicu systemu, o ktory nam chodzi. Teologia jest prze-
myslang wiarg religijng, fides quaerens intellectum. Budowana
jest na pojeciu boskosci. Niemniej spojnos¢ chrzescijanskiego
credo nie moze byé utozsamiana ze spdjnoscig systemu abstrak-
cyjnego, ale raczej przynalezy do narracji, ktéorej principia sg bar-
dziej znakami niz aksjomatami, a logike mozna by nazwac logika
osobowg bardziej niz logikg zdan.

Wyznanie wiary zaczyna sie od stworzenia sSwiata przez
wszechmoggacego Boga Ojca, a konczy sie na slowach: ,,Et expecto
resurrectionem mortuorum et vitam venturi saeculi”. Miedzy ty-
mi biegunami ma miejsce dramat Chrystusa, ktéry jest drama-
tem czlowieka i wszech§wiata. Gdyby zabraklo zakonczenia, ca-
lo$¢ utracilaby sens.

Pierwsza zasada naszej syntezy brzmi, iz Bog jest miloscia.
Jest to milosé wieczna jednoczgca w jednym Bogu Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Milo$¢ ta polega na spelnieniu swego zycia
w drugim: byé i pozostaé.w drugim, wedle stéw $w. Jana. ,,... jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas
jedno... Ja w nich, a Ty we Mnie!”. (J 17, 21 i 23). Jezeli ,,byé
w Chrystusie, a Chrystus w nas” stanowi wyrazenie obcowania
w milosSci, to wieczne bytowanie Syna w Ojcu i Ojca w Synu,
oznacza réwniez zwigzek milosci w wiecznym pochodzeniu stano-
wigcym o ich jedno$ci w odrebnosci. Milos¢, vinculum universale
perfectionis, jest pierwszg kategorig ontologiczng dobrze rozumia-
nego personalizmu.

Zwigzek logiczny idei orzekajacej, iz bycie Boga staje sie
plodne w tworzeniu §wiata skonczonego, skupionego w skonczonej
zbiorowosci os6b, z pierwszg zasadg omawianej syntezy jest oczy-
wisty, w niczym nie oslabiajgc jej charakteru tajemnicy. Bog
stworzyl nas z jedynego dopuszczalnego przez Niego powodu:
z miltosci bonum diffusivum sui. Oznacza to, iz Bog nie stworzyl
nas ku- wlasnej doskonalosci — nie jest mu to potrzebne — lecz
dla naszego dobra i na tym polega jego chwala, wyraz jego bytu
— milosci. Byé stworzonym na podobienstwo Jego oznacza zostaé
powolanym do upodabniania sie do Niego w milosci.

Jesli Bog jest miloScig, to zrozumialym staje sie nasze powo-
lanie do milowania Boga miloscig ogarniajgcg w Nim wszystko
co jest przez Niego milowane: caly swiat os6b. Najbardziej lo-
gicznym wnioskiem wyplywajacym z powyzszego jest, iz najwyz-
sze nasze dobro, nasz cel ostateczny polega na usSwiecajacym
z Nim obcowaniu.
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Powolanie zaklada wolnosé: wolnosé, ktérg Bog bezwzglednie
uszanuje w imie tej samej milo$ci, ktora pchneta Go do tworzenia.
Z powyzszego wynika, ze osoba stworzona jest zdolna do odrzu-
cenia zaproszenia do milowania i Ze moze zamkna¢ sie w egoizmie
niszczacym jej prawdziwg istote zdeterminowang powolaniem.
Prima definitio est ex fine.

Juz pobiezne spojrzenie na ludzko$¢ i jej dzieje, pgzwala na
stwierdzenie, ze odrzucila ona de facto jako zbiorowos$é swoje po-
wolanie. Obraz $§wiata pokazuje nam ludzko$é fatalnie podzie-
long wskutek egoizmu, w skali indywidualnej, jak i spolecznej.
Zwyklo sie okresla¢ ten stan mianem grzechw pierworodnego.
Widowisko dialektycznego rozwoju historii wprawia w oslupienie
nawet niewierzgcych filozofow i neomarksistéw. Max Horkhei-
mer, zalozyciel Frankfurter Schule, w wywiadzie opublikowanym
w styczniu 1970 roku w Der Spiegel, a nastgpnie wydanym w po-
staci broszury zatytulowanej Die Sehnsucht nach dem Ganz Ande-
ren, twierdzi, ze wielko$¢ judaizmu i chrzesScijanstwa ma swe
zrédlo w doktrynie grzechu pierworodnego, gdyz grzech ten ze
wzgledow oczywistych zdominowatl historie i nadal nad nig do-
minuje. Th. W. Adorno z kolei, w swym gléwnym dziele Nega-
tive Dialektik, nie moze wyzwoli¢ sie z blednego kola utworzo-
nego przez koniecznos$¢ wolnosci dla rewolucji i koniecznosé re-
wolucji dla wolnosci (bledne to kolo odnajdujemy réwniez u Her-
berta Marcuse’a), inaczej niz przez przyjecie postulatu ,irracjo-
nalnej katastrofy” — swego rodzaju grzechu pierworodnego —
siegajacego poczatkéw prehistorii rodzaju ludzkiego. Natura czlo-
wieka, ktérg mozna odczytaé¢ przy uwaznym $ledzeniu jego hi-
storii, nie moze by¢ prawdziwg i prymitywna jego natura, ktorg
dostrzec mozna w dalszym ciggu w niepowstrzymanym ruchu
niezadowolenia, krytyki i Sehnsucht.

Nawet najwiekszym niedowiarkom zdarzajg sie chwile frzez-
wosci. Dialektyka heglowska, twierdzi Marcuse, gdzie wszystko
rozwija sie od wewnatrz, nie jest w stanie wyjasnié historii.
Musi ponownie nastgpié¢é polaczenie Innerhalb’u z Ausserhalb’em,
do ktérego ten pierwszy odnosi sie zawsze w dziejach 1. Chrze-
Scijanin doskonale rozumie te tajemnicze slowa. Aby staé sig
wolnym, czlowiek potrzebuje wyzwolenia, ktérego nie jest w sta-
nie da¢ sam sobie. Powracajgc do naszej zasady, ponownie na-
lezy zauwazyé¢, jak idea wyzwalajgcej inicjatywy ze strony Boga
harmonizuje z Nim logicznie, objawiajge tym samym sublimiori
modo glebokosé milosci Bozej.

10 H. Marcuse, Ideen zu einer kritischen Theorie des Gesellschaft,
Frankfurt 1969, ss. 185, 188, 190.

39



JEAN H. WALGRAVE OP

W Swietle powyzszych wywodéw, chrzescijanska dokiryna od-
kupicielskiego Wcielenia Syna Bozego ukazuje si¢ nam teraz w ca-
lej swej prostocie i okazalej pieknosci. Po prostu wymaga tego
»logika osoby”. Ekstatyczny podziw musi wywolaé widok zstepo-
wania Boga (descendit de coelo) w dwoéch stopniach ponizenia
i kenos.s — przyjecie ,,postaci stugi” oraz ,$mieré¢ krzyzowa”
(Flp 2, 7 i 8) — stanowiacych najdoskonalszy wyraz samoposwie-
cenia, ktorego gotowosé przenika dynamike wszelkiej miloSci
prawdziwej.

Lecz Chrystus zmartwychwstal, aby ponownie otworzyé nam
droge do przeznaczenia, dla ktérego zostalismy stworzeni. Smieré
i zmartwychwstanie sg wyréznionymi chwilami jednego ruchu.
Zespolonym z Nim w zywej wierze przyszio nam umrze¢ z Nim
i w Nim na krzyzu, aby ponownie w Nim i z Nim ozy¢é w Jego
zwyciestwie nad $miercig — co symbolizm rytualtu chrztu wyraza
ze szczegllng prostotg i pieknem prawdy. ,,Umarliscie bowiem
i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy sie ukaze
Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie sie w
chwale” (Kol 3, 3 i 4). Wrécimy na lono Trojcy Swietej, z ktorej
zostaliSmy poczeci miloscig, ktéra jest Bogiem.

Argument historyczny

Nie bedziemy rozwija¢ tego argumentu, gdyz bardziej wytraw-
ni egzegeci podejmuja ten temat. W niniejszym artykule ograni-
czymy sie zatem do podania dwoch uwag. Pierwsza uwaga do-
tyczy aktualnego stanu omawianej kwestii. W niedawno opubli-
kowanej ksigzce, profesor Br. L. Hebllethevaite z Cambridge
stwierdza, ze ,,dzisiejsza teologia chrzescijanska moze slusznie
wnioskowa¢, iz krytyczne odtworzenie zycia i nauczania Jezusa,
w Swietle wplywu, jaki wywarl na swoich bezposrednich nastep-
cow oraz na wspélnoty, ktére powstaly po jego Smierci i stwier-
dzonym Zmartwychwstaniu, nie stanowi tak trudnego zadania, jak
to bylo udzialem uczniéw, ktérzy czuli, ze przyszlo im borykaé
sie z trudnosciami w przyjeciu wiary wielkanocnej” 11, Trzeba
sobie uswiadomi¢, ze dwadziescia lat po zdarzeniu wielkanocnym
utrwalila sie mocno tradycja wedlug ktorej Chrystus ,,zmartwych-
wstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; i ze ukazal sie Kefasowi,
a potem Dwunastu, pézniej zjawil sie wiecej niz pieciuset bra-
ciom réwnoczesnie; wiekszo$¢ z nich zyje dotad, niektoérzy zas
pomarli. Potem ukazal sie Jakubowi, pézniej wszystkim aposto-

11 Br. L. Hebblethwalte, The Problems of Theology, Cambridge 1980,
s. 111,
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tom...” (1 Kor 15, 4-7). Jesli dobrze sie nad tym,zastanowié¢, to
zbyt niedorzecznym wydaje sig, aby tradycja odnosnie punktu
wezlowego wiary chrze$cijanskiej byla jedynie wynikiem uksztal-
towania sie poboznych legend. Zgodnie z opisem zawartym w
Dziejach Apostolskich, lekliwi towarzysze Jezusa w ziemskiej Je-
go podrozy musieli otrzymac przekonywajgce dowody dopasowane
do ich ekstrawersyjnych umystowosci. Kazda inna hipoteza grze-
szy brakiem powazniejszego uzasadnienia, gdyz nie zapominajmy,
iz chodzi tu nie o jakis uboczny szezeg6l, ale o centralny moment
postania pierwotnego chrzescijanstwa i zrédlo energii, od ktérego
poszlo gloszenie ewangelii w calym Swiecie hellenistycznym. Po-
dobnie jak credo traci sens bez doktryny zmartwychwstania
eschatologicznego, tak chrzescijanstwo zalamaloby sie gdyby
pierwsi uczniowie nie opierali pewnosSci zmartwychwstania na
faktach w ich oczach niepodwazalnych. ,, Kazda strona Ewangelii,
jak rowniez kazda strona Listow az po Apokalipse Sw. Jana, zo-
staly napisane przy zalozeniu, ze Chrystus ukrzyzowany zmar-
twychwstal wskutek interwencji Boga; ze Ukrzyzowany zyje
i dziala — do naszych dni i do konca swiata” 12,

Druga uwaga jest mniej wazgca. Odwoluje sie ona do roz-
sadku, do zdolnosci rozpoznawania wyksztalconej w doswiadcze-
niu literackim. Umyst wyéwiczony w krytyce literackiej odbiera
zupelnie inaczej opowies¢ prawdziwg i legende. Odwolam sie tu-
taj do tekstu R. A. Schrodera, poety i tlumacza Homera, Wergi-
liusza i innych wielkich klasyk6éw. Schréder nawrdcil sie na wiare
chrzescijanskg po wielokrotnym odczytaniu opiséow ukazania sie
Chrystusa Zmartwychwstalego: ,,Zastanawialem sie, jako poeta
i znawca wielkich osiggnie¢ w swoim zawodzie, czyz powaznie
moge rozwaza¢ mozliwosé, iz opisy spotkania w Emaus czy scena
polowu ryb w ostatnim rozdziale Ewangelii §w. Jana, s3 wymyslo-
ng historig przekazang ,,dla poboznych celéw”. Gdyz najmniejsza
nawet watpliwosé musialaby do takiego wniosku sklaniaé. Za
kazdym jednak razem bylem zmuszony stwierdzié¢: jako znawca
swego rzemiosla, jestem zmuszony w swojej dobrej wierze i su-
mieniu wykluczyé hipoteze fikcji...

_ Nadziemska wznioslo§é tekstéw, radosne a zarazem tak gle-
b1r30we i transcendentalne $wiatlo spltywajace na wszystkich, traf-
nosé i moc kazdego stowa, majestatyczne ograniczenie sie do nie-
watpliwie waznej i koniecznej tresci... nawet wéwczas (przed na-
wrdceniem) bylem zmuszony przyznaé, iz nieznane mi bylo takie

196:)2 Kl?rl Guterod, Die Auferstehung Jesu im neuen Testament, Stuttgart
, 8. 11,
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arcydzielo mojej sztuki, ktére wytrzymaloby poréwnanie w do-
wolnym punkcie...

Nikt z nas (bylo to publiczne czytanie Pisma) nie uczynil
wowczas spostrzezenia, ze opisy wydarzen w poblizu grobu kazdo-
razowo roznily sie nieco. Przeciwnie, wydalo sie nam, iz rzucalo
to jasniejsze i bardziej mile §wiatlo na charakter bezposredniej
relacji opisanych faktow’” 13, Unicui que in sua arte credendum.

Whnioski

Moim zdaniem, tego rodzaju argumentacja przez zbieznos¢ mo-
ze zadoS¢uczyni¢ najsurowszym wymogom racjonalnej wiary-
godnosci. Mozna, rzecz jasna, zatrzymac sie na progu skoku w ta-
jemnice przyzwolenia na wiare. Zaden konkretny argument nie
zrodzi automatycznie pewnosci w zywym umysle. Newman do-
brze o tym wiedzial, gdy podkreslal konieczno$¢ zaistnienia pier-
wiastka woli w genezie wszelkiego osobistego przekonania 4,
W przypadku wiary, ratunek illuminating grace !5 jest niezbedny.
Rozum moze nas zaprowadzi¢ do wrét wiary, sklonié nas do aktu
przyzwolenia, przygotowaé¢ nas do ostatecznego aktu osobistego.
Ostateczna decyzja jednak, ktéra wprowadza nas w Swiat szcze-
Sliwej wiary zawsze znajduje swe zrodlo w tajemniczym natchnie-
niu wiary.

tlum. Andrzej Janik

13 Von Grund auf verwandeld, w: W. Bachmann, Glauben und Leben,
‘Bad Salzuflen, wyd. 2, 1965, s. 10 i 19.

14 Por. M. Jamie Ferreira, Doubt and Religious Commitment, The Role
of the Will in Newman’s Thought, Oxford 1980.

15 Por. Piekne kazanie Newmana w Discourses to Mixed Congrega-
{ions, wyd. Longmans, s. 169—191.
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