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REFLEKSJA NAD MIEJSCEM DZIECKA W KOSCIELE

Teologiczne ustawienie kwestii miejsca dziecka w Kosciele mo-
ze, na pierwszy rzut oka, zapowiada¢ jakas szczegélowg ankiete.
Czyz bowiem nie przemliczano tej kwestii w costatnich syntezach
eklezjologicznych, podajacych jedynie kilka uwag historycznych
na temat chrztu dzieci? ! W rzeczy samej refleksje niniejsze, byé
moze ukazg, iz w ramach tego tematu, ktéry spelnil niewgtpliwie
role odkryweczg, a takze poza nim, miejsce, jakie si¢ przyznaje
dziecku w Kosciele, porusza doglebnie calg dogmatyke. Wchodzi
tu w gre nie tylko eklezjologia, ale takze koncepcja laski, pojecie
tradycji i wreszcie teologia Odkupienia.

Nie zamierzamy konstruowa¢ tej budowli; chcemy jedynie po-
przez zakrety historii snu¢ refleksje na temat wielkiego bogactwa
postaw Kosciota, ktéry przyjmuje w swe lono dzieci, oraz stara¢
sie ukazaé¢, jak moégtby on kroczy¢ nadal ta droga.

Historycy odkryli ostatnio dziecinstwo. W $lad za F. Ariésem ?
wielu z nich uwaza, Ze samo pojecie dziecinstwa nie pojawilo sie
przed XVII w. Wyraza sie poglad, ze wczesniej uprzywilejowany
i specjalny stan dziecka konczyl sie wraz z uplywem siédmego
roku zycia, a dziecko bylo juz traktowane jako maty dorosty 3. Nie-
watpliwie nastawienie takie wplynelo na znaczenie nadane np.
przez Sobor Trydencki wiekowi ,,rozeznania’” lub ,rozumu’’ celem
ustalenia waznych etapéw zycia sakramentalnego. Zauwazmy jed-
nak, ze myslenie Sredniowieczne mialo przynajmniej to do siebie,
iz traktowalo bardzo powaznie osobe dziecka. ‘Obecnie zajmiemy
sie zresztag takze czlowiekiem w pierwszych latach jego iycia,
zwlaszcza tych, kiedy on jeszcze nie méwi (in-fans) i nie rozumuje,

1 Np. L. Bouyer, L’Eglise de Dieu, Corps du Christ et Temple de
UEsprit, Paris 1970, lub H. Kiing, Die Kirche, Freiburg im Br. 1967.

2 Ph. Ariés, L’enfant et la vie familiale sous I’Ancien Régime, Paris
1960. W 1973 zatozono ,,Journal of Childhood History”.

3 Jednym z ostatnich przejawow tego nastawienia byla deklaracja
kréolewska z 17 czerwca 1681 r., ktéra pozwalala we Francji dzieciom wyzna-
nia reformowanego, ktére ukoniczyly siédmy rok Zycia, przej$é na katoli-
cyzm mimo sprzeciwu wlasnych rodzicé6w. Por. J. de Viguerie, L’institu-
tion des enfants. L’éducation en France, XVIe — XVIIIe siécles, Paris 1978,
s. 16—17.
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przynajmniej tak, jak dorosli! WinnisSmy przy tym uwzgledni¢
réwniez $miertelnosé dzieci, ktora byla czynnikiem istotnym, gdy
chodzi o udzielanie chrztu w Sredniowieczu 4. Trzeba bedzie takze
odwola¢ sie do hipoteki historycznej, ktéra pozwoli odkry¢ rozwdj
mysli o ,,niewinnosci”’ dziecka poprzez rézne antropologie chrzes-
cijanskie.

Nasze odwolywanie sie do historii nie bedzie oczywiscie szcze-
golowe. Chodzi bowiem jedynie o ukazanie zdumiewajgcej zbiez-
nosci, jaka zachodzi pomiedzy wykluczeniem dzieci a koncepcja
Kosciota w roznorodnych sytuacjach dziejowych. Chodzi tez ewen-
tualnie o zrozumienie tego, jak uzasadniong réznorodnoé¢ zwycza-
jow odnoszgcych sie do miejsca dziecka w Kos$ciele winno sie oce-
nia¢ w swietle kryteriéw teologicznych, wydobytych z Tradycji.

I. WejScie do Kosciola

Trzymajac sie scisle Nowego Testamentu trudno byloby opo-
wiedzie¢ sie wprost za apostolskim pochodzeniem chrztu matych
dzieci, chociaz jest ono bardzo prawdopodobne 5. Wsrod tekstow
nowotestamentalnych ,,torturowanych’” przez zwolenniké6w chrztu
dzieci czy tez jego przeciwnikow wystepujg: Dz 10, 2. 24; 16, 15.
33; 18, 8, albo tez dosy¢ enigmatyczny 1 Kor 7, 14, z tym, ze zwra-
ca sie szczegdlng uwage na odnotowang przez synoptykéw naga-
ne, iakiej Jezus udzielit uczniom: ,,Pozwoélcie dzieciom przycho-
dzi¢ do mnie” (Mk 10, 13-16; Mt 19, 13-15). Paralelny tekst £k 18,
15-17 uscisla, ze chodzi tu o malenstwa (oseski). Przynoszono te
dzieci do Jezusa, aby On jedotkng! (Mk, Ek) lub wlozyl nanierece
na modlitwie (Mt). Uzyto przy tym mocnych stow: Jezus wyraz-
nie nie chce tego, by przeszkadzano § dzieciom zbliza¢ sie do Nie-
go. Wklada na mnie rece gestem wyzwalajgcym i uzdrawiajgcym
oraz blogoslawi je gestem konsekracyjno-dziekczynnym. Ta po-
stawa Jezusa w Jego zyciu publicznym odpowiada jak najbardziej

4 P-M. Gy, Quamprimum. Note sur le baptéme des enfants, w: La
Maison—Dieu 32 (1952) 124—128.

i 5 Do takiego wniosku dochodzi np. J.-J von Allmen, Pastorale du bap-
téme, Paris—Fribourg 1978, s. 87. Calo§¢ dokumentacji zgromadzit J. Je-
mias, Die Kindertaufe in der ersten vier Jahrhunderten, Gottingen 1958.
Por. takze J. Ch. Didier, Le Baptéme des enfants dans la Tradition de
UEglise, Tournai—Paris 1959, dokumentacja przedrukowana w: Faut-il
baptiser les enfants?, Paris 1967.

é .To samo pojecie zostalo zastosowane w odniesieniu do chrztu eunu-
cha etiopskiego (por. Dz 8, 36).
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rzeczywistosci chrztu dotychczas jeszcze nie ustanowionego, jako
ze nie nastgpily jeszcze Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa 7.

Wzruszajgce Swiadectwa epitafiow chrzescijanskich z grobow
Italii oraz niektére teksty sw. Cypriana czy Orygenesa z III w.
§wiadczg o istnieniu chrztu dzieci w Kosciele pierwotnym, nieza-
leznie od panujagcych wowczas, godnych ubolewania zwyczajow
nakazujgcych odkladanie, i to niekiedy na dluzszy okres czasu,
przyjecia tego sakramentu. .

Jednym z najwyrazniejszych dokumentéw dotyczacych litur-
gii chrzcielnej jest ,, Tradycja Apostolska” Hipolita (T c. 236): ,,Gdy
zapieje kogut (katechumeni) zblizajg sie do wody, ktéra winna byé
biezgca i czysta. Powinni sie rozebra¢ i najpierw winno sie chrzci¢
dzieci. Jezeli potrafig same odpowiadaé, niech odpowiadajg. Je-
zeli nie potrafig, niech odpowiadajg ich rodzice lub kto$§ z rodzi-
ny” 8. Jezeli nawet zakwestionowano wkrotce te praktyke, jak
to uczynil zwlaszcza Tertulian, to przetrwala ona mimo to nadal,
stajac sie ogodlnie przyjetg zasadg. Mozna tez stusznie powiedzie¢,
ze ,zdecydowanie sie na chrzest dzieci (wyprzedzajgce o wiele
czasy Konstantyna) pociggnelo za sobg najwieksze, by¢ moze, na-
stepstwa w dziejach Ko$ciola nie tylko dlatego, ze zaciemnia sie
tu (i‘przeksztalca w czyste opus operatum) normalny obraz osobi-
stego spotkania z Chrystusem, jakie ma miejsce w kazdym sakra-
mencie, oraz sama decyzja zblizenia sie do Niego, ale takze dlate-
go, iz cale bytowanie chrzescijanskie buduje sie odtad na fakcie
nie potwierdzonym uprzednio przez podmiot, a stgd jakby quasi-
-naturalnym’ 9,

Taki jest jednak zapis niemal jednolitej tradycji. Wypada ja
sobie uSwiadomi¢, nie tworzac przy tym z chrztu dzieci jakiego$
nadrzednego wzorca sakramentalnego. Nie wchodzgc w szczego-
ly dyskusji teologicznych w tym wzgledzie, przypomnimy za po-
mocg metody przeciwienstw trzy przypadki odlegle od siebie w
dziejach i niemal sprzeczne ze sobg w motywacji. Tego typu pod-
wazenia chrztu dzieci ukazujg znakomicie bolaczki misterium
chrzescijanskiego.

7 O. Cullmann, Les traces l'une vieille formule baptismale dans le
Nouveau Testament, w: Des sources de I’Evangile d la formation de la théo-
logie chrétienne, Neuchatel 1969, s. 142—148; J. Jeremias, dz. cyt., s. 61 nn.

8 La Tradition apostolique, nt 21, wyd. B. Botte, Liturgiewissenschaft-
liche Quellen und Forschungen, 39, Minster 19633, s. 44 n.

8 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit, t. I, Einsiedeln 1961, s. 557—558.
Por. Sponsa Verbi, Einsiedeln 1961, s. 16.
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Pelagianie: okaleczenie chrztu dzieci

Czy mozna dopusci¢ do chrztu dzieci chrzescijan, skoro nie sg
one zdolne wyzna¢ osobiscie swa wiare? W przeciwienstwie do te-
go, o co ich niekiedy oskarzano, nie to wlasnie — centralne dla
nas — zagadnienie niepokoilo pelagian, ktérym przeciwstawili sie
Ojcowie lacinscy w poczatkach V' wieku. Pelagiusz i jego zwo-
lennicy odrzucali tradycyjng interpretacje sakramentu danego ,ze
wzgledu na odpuszczenie grzechow” Wedlug s$sw. Augustyna,
z ktérego mozemy byc¢ dumni, gdy precyzuje gidéwne punkty spo-
ru z pelagianami, nie negowali oni praktyki chrztu dzieci!?, ale
pozbawiali jg wlasciwe] jej tresci teologicznej.

W rzeczy samej, w ich ujeciu, grzech Adama zaszkodzil tylko
jemu samemu, a zwyciestwo nad grzechem jest wylgcznie sprawg
woli. W tej sytuacji chrzest dawal, wedlug pelagian, jedynie
przybrane synostwo matym dzieciom, pozwalat im wkroczy¢ z do-
brego w lepsze i wejs¢ do Kroélestwa, ktore odrozniali, jak sie wy-
daje, od zycia wiecznego 11,

Nie bedziemy wnikali w rézne subtelno$ci czy rozréznienia
zastugujgce na uwage, lecz stwierdzimy jedynie, ze Pelagiusz,
ukrywajac sie za puklerzem dyskusji o pochodzeniu duszy, mdgl
twierdzi¢: ,,zrodziliSmy sie bez zastugi, ale i bez grzechu; zanim
tez zacznie dziala¢ nasza wola osobista, jest w czlowieku tylko to,
co B6g w nim ugruntowal” 12,

W calej polemice z pelagianami, toczonej wprost lub posred-
nio, §w. Augustyn przeciwstawia sie zdecydowanie tej koncepcji.
Uwaza, ze niweczy ona dzielo Chrystusa, sprowadzajac do zera
Odkupienie poprzez $mier¢ i zmartwychwstanie Pana. Augustyn
stara sie przy tym ochroni¢ znaczenie taski Chrystusowej, tworza-
cej communio sanctorum w Kosciele, ktory — wyzwolony z dzie-
dzictwa Adamowego — jest miejscem, albo lepiej: cialem, w kto-
rym sie otrzymuje dzieciectwo Boze. To ujecie ma wieksze zna-
czenie w historii teologii, anizeli fakt, ze opierajgc sie wlasnie na
praktyce chrztu dzieci Augustyn stara sie udowodnié¢ istnienie
grzechu pierworodnego 13,

Antropocentrycznej, woluntarystycznej i naturalistycznej wizji
Pelagiusza, nie pozbawionej oczywiscie swoistej wielkosci, Augu-

10 De Gratia Christi, 1I, 3, 4; PL 44, col. 387; CSEL 42, s. 169.

11 G. de Plinval, Pélage, ses écrits, sa vie et sa réforme, Lausanne
19@, ss. 187 i 300. Zob. w tej kwestii: ,,Bibliothéque Augustinienne”, Pre-
miéres polémiques contre Julien, nr 23, Paris 1974, s. 813—818.

12 De Gratia Christi, I1, 14; PL 44, col. 392; CSEL 42, s. 176.

13, Bibliothéque Augustinienne”, nr 23, dz. cyt., s. 698—702.
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styn przeciwstawia dawng wiare Kosciola 14 zbudowanego na swia-
domosci zaczerpnietej z Ewangelii. Wypowiadajgc sie w imieniy
tych, , ktérzy sami nie potrafia moéwi¢”, wola: ,By nie podlega¢
Smierci wiecznej, narodzile$ sie i odrodzile$, a on sie tylko naro-
dzil, ale jeszcze nie odrodzil. Jezeli zyjesz tym powtérnym naro-
dzeniem, pozwdl mu sie odrodzi¢, aby on takze zyl; pozwol mu sie
odrodzi¢, méwie, pozwdl sie odrodzié! Dlaczego sie sprzeciwiasz?
Dlaczego starasz sie przelamaé¢ dawng regule wiary nowymi dy-
skusjami? ‘Co twierdzisz w gruncie rzeczy: ze dzieci nie maja
grzechu, nawet pierworodnego? Czy nie twierdzisz tym samym,
Ze nie majg przystepu do Jezusa? A przecie Jezus wola: «Pozwol
dzieciom przyjs¢ do mnie!»” 15,

Anabaptyéci: anulowanie chrztu dzieci

Wychodzgce z augustynskiej, a nawet ponadaugustynskiej wizji
grzechu i laski reformatorzy protestanccy z XVI w. poczuli sie
nagle zobowigzani odeprze¢ za wszelkg cene tych, ktorzy w imie
zasad tejze reformacji zwalczali chrzest dzieci. Trudno jest nie-
kiedy dostrzec subtelne odcienie teologiczne w przeplywie i ko-
tlowaniu sie ruchéw wyrostych z Reformy XVI w., grupowanych
sztucznie pod nazwg reformacji ,,radykalnej” lub , w sposéb bar-
dziej wieloznaczny, jako tzw. ,lewe skrzydio reformacji”. Zwro-
cimy tutaj uwage wylgcznie na pierwszych anabaptystow (czyli
chrzczgeych ponownie). Uwazali sie oni raczej za baptystow w
przeswiadczeniu, ze chrzest dzieci jest jako taki miewazny i nie
wystarczy go tylko odrzucic.

Ten przesladowany od samego poczgtku ruch, majgcy wiele
odchylen, narodzil sie w Zurichu dn. 21 stycznia 1525 r., w mo-
mencie, gdy byly ksigdz Georg Blaurock, ochrzczony ponownie
przez laika, ochrzcil z kolei wszystkich dorostych zgromadzonych
u Felixa Mantza. Po dluzszych dysputach toczonych pomiedzy
wiekszoscig, na czele ktérej stal Zwingli, a mniejszoscig bapty-
styczna, w marcu 1526 r. wiadze Zurichu zdecydowaly sie na ka-
re smierci dla tych, ktérzy odrzucajg chrzest dzieci: niejako droga
odwetu mieli by¢ usmiercani przez topienie 18,

Konfesja Schleitheimska, ulczona w 1527 r. przez Michaela
Sattlera, wypowiada w siedmiu punktach wiare anabaptystow.

14 De Baptismo IV, 31; PL 43, col. 174; CSEL 51, s. 259.
15 Sermo 174; PL 38, col. 945. Calo$é wypowiedzi Augustyna na temat
chrztu dzieci podaje Didier, Faut-il baptiser les enfants?, dz. cyt., s. 143—

189.
16 F. Blanke, Briider in Christo. Die Geschichte der dltesten Taufer-

gemeinde, Zurich 1975.

48



, POZWOLCIE DZIECIOM PRZYCHODZIC DO MNIE"

Juz w pierwszym artykule uroczyscie oswiadcza: ,,Chrzest ma by¢
udzielany tym wszystkim, ktorzy zostali pouczeni o zalu i nawré-
ceniu oraz wierzg prawdziwie, ze ich grzechy zostaly usuniete
przez Chrystusa, a takze tym, ktorzy zyja w zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa i chca by¢é razem z Nim pogrzebami w $mierci,
by zmartwychwsta¢ z Nim, wreszcie tym, ktéorzy w tej mierze
domagaja sie od nas chrztu. W tych warunkach chrzest dziecka
jest wykluczony, albowiem stanowi on najgorszg i najwieksza
obrzydliwosé Papiestwa’ 7.

Anabaptysci opierali sie na dwoch wielkich tekstach biblij-
nych, a miancwicie: Rz 1, 17, jako miejscu klasycznym usprawie-
dliwienia przez wiare, oraz Mk 16, 16: | Kto uwierzy i przyjmie
chrzest, bedzie zbawiony’’; ten ostatni tekst ustala, ich zdaniem,
nieodzowng relacje zachodzgcg pomiedzy chrztem a wyraznym
1 osobistym wyznaniem wiary.

Jeden z historycznych przywoédcow anabaptyzmu, Melchior
Hoffmann rozwija jeszcze bardziej te relacje w swym ,,Porzadku
Bozym”, napisanym w Holandii w 1539 r.: ,,Ten znak wielkiego
przymierza Bozego zostal ustanowiony wylacznie dla dorostych,
ludzi dojrzatych i myslgcych, ktorzy sg w stanie pojgé, przyswoic
sobie i zrozumie¢ tres¢ przepowiadania Panskiego, a nie dla tych,
ktérzy nie sg dojrzali i nie majg jeszcze rozwinietego rozumu... Al-
bowiem Jezus Chrystus polecil swym uczniom jedna jedymng rzecz:
majg chrzci¢ narody, ktore przyjma ich slowo i nauczanie w imie
Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego, i ktore oddadzg Mu sie same
z dobrej woli” 18,

W anabaptyzmie — co jest niemalym paradoksem — wystepu-
je zatem nie tylko odwolanie sie do ‘wolnej woli (u Hansa Dencka
czy Balthasara Hubmaiera, ktory pisze w r. 1527 traktat ,,Von
der Freyhait des Willens”), ale takze do powszechnos$ci zbawienia,
w przeciwienstwie do niewolnej woli i przeznaczenia, stanowig-
cych dwa istotne punkty przekonan Reformatoré6w. A poniewaz
baptysci musieli wyjasnia¢ mozliwosé¢ zbawienia dzieci bez sakra-
mentu wiary, twierdzili, ze dzieci sg usprawiedliwiane w Chrystu-
sie, albowiem mnie da sie udowodnié¢ tego, ze On nie cierpial za nie.
Jako niewinne, albowiem nie zjadly jeszcze owocu z drzewa wia-
domosci dobra i zla, dzieci zbawiaja sie ,,bez wiary” 1°.

17 Sieben Artikeln von Schleitheim (Flugschriften aus den ersten Ja-
hren der Reformation, II, 3), Leipzig 1908.

18 Ordnung Gottes. Bibliotheca Reformatoria Neerlandica, V, wyd. S.
Cramer, La Haye 1909, s. 155. Por. Spiritual an Anabaptist Writers, wyd.
G. H. Winlliams, Philadelphia 1957, s. 192 n.

. 19 List Thomasa Grebela i jego przyjacié! do Thomasa Miintzera w Zu-
richu z dn. 5 IX 1524 r., Spiritual and Anabaptist Writers, dz. cyt., s. 81.
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Stanowisko to bylo frontalnym odrzuceniem tradycyjnej na-
uki o wejsciu do Kosciola, a wiec nauki lezacej u samych podstaw
chrzescijanstwa. Uczyniono to w sposob, ktéry dal sie odczué ja-
ko niewiarygodne naruszenie sacrum w imie czystej logiki refor-
macji: usprawiedliwienie przez samg wiare i to posuniete az do
ostatnich granic. Na skutek skandalicznego, rewolucyjnego i bar-
dzo niebezpiecznego odwrdcenia moglo zostaé w temn sposodb uni-
cestwione nie tylko chrzescijanstwo, do czego wlasnie w sposob
szalenczy prowadzila reformacja i co dopiero tutaj zdawalo sie
wreszcie urzeczywistnia¢, ale takze w pewnej mierze sam motyw
Odkupienia, jakim by}l grzech pierworodny.

Mozna wiec tatwo poja¢ gniew i gwaltownosé, jaka wykazali
reformatorzy w konfrontacji z anabaptystami. Wobec tej polemi-
ki zarzuty stawiane przez nich papistom wydajg sie wprost przy-
jacielskie., Negacja anabaptystyczna zobowigzuje reformatorow
do teologicznej obrony chrztu dzieci.

Luter zamierzal to uczynié na terenie biblijnym. Podaje wiec
obok tekstow klasycznych fakt uswiecenia Jana Chrzciciela w lo-
nie matki 2, by w koncu odwola¢ sie po prostu do postuszenstwa
Stowu Bozemu: ,,Przynosimy dziecko w przekonaniu i nadziei, ze
ono 'wierzy, i prosimy Boga, aby dat mu wiare; jednak nie dlatego
je chrzcimy, lecz jedymnie z tego powodu, ze Bég to nakazal” 2. Je-
go teologia chrztu pozwala mu jednak ukazaé, ze sakrament ten
zawiera dynamizm zrodzony przez wiare: chrzczono wcigz przez
wiare, ktoéra sama otrzymala chrzest: ,,Moja wiara mie dokonuje
chrztu: ona chrzest przyjmuje” 22. Chrzest dzieci jest rzeczywisto-
$cig wyrazajgcg lepiej moc i darmowos$é laski pochodzgcej od
Boga.

Ani Luter, ani inni reformatorzy nie pomijajg milczeniem za-
stepczej wiary rodzicéw, chrzestnych i Kosciotla. Jezeli Bucer
i Kalwin mie chcg sie zgodzi¢ ma to, by dzieci zmarte bez chrztu
nie mogly uczestniczy¢ w obietnicach Bozych, albowiem sam sa-
krament stawalby sie woéwczas ,,zabobonem”, to przeciez takie
i oni starali sie poda¢ argumenty uzasadniajgce praktyke trady-
cyjna. Kalwin, ktory nie jest wcale oryginalny w tej kwestii, roz-
wija mysl o podobienstwie chrztu do obrzezamia, jako ze chrzest
jest wejsciem do nowego Przymierza. Rezygnujgc z akrobatycz-
nego stanowiska Lutra odnosnie do wiary matych dzieci, ktore
wcezesSniej sam podzielal, Kalwin zadowala sie przy koncu swego

20 Von der Wiedertaufe an zwei Pfarrherrn (1528), Weimarer Ausgabe
(WA) 26, s. 156.

21  Deutsch Katechismus (1529) WA 30/1, s. 219.

22 Tamze, s. 218.
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zycia, w ostatnim wydaniu ,Nauki chrzescijanskiej”’ stwierdze-
niem, ze chrzest sklada w duszy dziecka zalgzki wiary i przysziej
pokuty 23.

Stanowisko Zwingliego jest o tyle interesujace, ze to on wias-
nie zapoczatkowal walke z baptystami, ktéra zadecydowala o jego
dalszym rozwoju. Przeciwstawiajgc sie czysto duchowej interpre-
tacji chrztu jako epifanii Chrystusa i zaslubin Koéciola, reforma-
tor z Zurichu przypomina, ze mocg tego sakramentu dokonuje sie
zespolenie czlowieka z Kosciolem widzialnym, ktéry winien byé¢
jeden i zbiega sie lokalnie z miastem chrzescijanskim. Wladze
miejskie (magistrat) winny stanowczo sie sprzeciwia¢ wszelkim
dazeniom sekciarskim i buntowniczym. Baptys$ci chcieliby prze-
ksztalci¢ chrzescijanstwo w sekte wierzgcg, by¢ moze, ale odlaczo-
ng, osobng, niezalezng od organizmu. Zakwestionowanie chrztu
dzieci utozsamia sie wiec, zdaniem Zwingliego, z atakiem na sam
Kosciot 24.

Karol Barth: odrzucenie chrztu dzieci

Cztery wieki poézniej, ale w kontekscie tego samego Kosciola
wyznawcOw — co pozwoli, by¢ mozZe, lepiej doceni¢ jego znaczenie
—rozleglo sie nowe wolanie o wyrzeczenie sie chrztu dzieci. Ka-
rol Barth, wyglaszajgc w 1943 r. w Gwatt w Szwajcarii swg styn-
ng konferencje o ,,koscielnej doktrynie chrzcielnej”, wywolat dy-
skusje 25, ktoérej nie musimy tu szczegdlowo przytacza¢. K. Barth
opowiada sie z gory za Kosciolem mniej licznym, ale wyznajg-
cym 28, zdrowym i zlozonym z ludzi dorostych, ugruntowanych w
wierze, a nie za KosSciolem masowym, bedacym jakby Volkskirche,

(A C N S w o

23 Institution de la religion chrétienne (1560), IV, 16, 20; wyd. J. D.
Benoit, Paris 1961, s. 357.

MU Zwinglis Sdimtliche Werke, ,,Corpus Reformatorum” IV, s. 383—385.
_ % K. Barth, Die kirchliche Lehre von der Taufe, Zurich 1943. Por. tak-
ze Die kirchliche Dogmatik IV/4, Zurich 1967, s. 180—214. OdpowiedZ O.
Cullmanna, Die Tauflehre des Neuen Testament Erwachsenen und Kin-
dertaufe, Zurich 1948, podjeta tez w dziele cytowanym w przyp. 7, s. 98—
141. Cato&¢é sporu zob. J. Hamer, Le baptéme et la foi. A propos d’une con-
troverse récente, w: Irénikon 23 (1950) 387—406; J.-N .Walty, Controver-
ses au sujet du baptéme des enfants, w: Revue des Sciences Phil. et Théol.
36 (1952) 52—70.

% Wr. 1942, a wige tym samym czasie, co Barth, Dietrich Boenhoeffer
2ajat bardziej wywazone stanowisko. Podkre$lajac mocno, ze wiara chrztu
opiera sie przede wszystkim — zaréwno u doroslych, jak i u dzieci — na
imieniu Jezusa Chrystusa, a nie na ,naszej” wierze, lub wierze innych,
nie odrzuca on tak bardzo mozliwo$ci udzielania tego sakramentu malym
dzieciom. D. Bonhoeffer, Gesammelte Schriften III (wyd. E. Bethge), Miin-
chen 1860, s. 442.
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ktory nie potrafi oprze¢ sie trudnosciom. Barth zespala w ten spo-
s6b w swej koncepcji rozumowanie, ktéore dochodzi obecnie czesto
do glosu w imie analiz socjologicznych, nie pozbawionych zreszty
warto$ci. Nie tylko jednak ten punkt wyjscia sprawia, ze teolog
reformowany odrzuca chrzest dzieci; podaje on inne jeszcze uza-
sadnienia. Wypowiada sie¢ mianowicie w duchu spoistosci i we-
wnetrznej logiki ujecia, ktére — przyznajgc bezwzgledne pierw-
szenstwo Stlowu w relacji do Sakramentu — powinno usungé te
miezauwazong przez reformatorow lub tez przez nich tolerowang
pozostalosé Tradycji. Co wiecej, rozwijana przez Bartha koncep-
cja sakramentu prowadzi go z koniecznosci do wniosku, ze
,,chrzest jest figurg, pieczecig, podobizng i odzwierciedleniem na-
szego wyzwolenia (Rettung) nie chodzi tu o przyczyne naszego
zbawienia, lecz o jego poznanie” ?7. Narzedziowy aspekt sakra-
mentu ograniczalby bowiem, wedlug Bartha, bezwzgledng wol-
no$¢ Boga, ktory nie moze sie wigza¢ nawet ustanowionym przez
samego siebie obrzedem. Chrzest moze by¢ jedynie dobrowolnym
i osobistym ,,uznaniem” wiary, odpowiedzig na Stowo Boga, ktory
mnie zbawia. Barth nie posuwa sie do negacji brutalnej, typowej
dla anabaptystow sprowadzajgcych do zera dar Bozy, realizowa-
ny w chrzcie dzieci, odrzuca jednak przyjetg prakiyke na rzecz
eklezjologii bardziej, jak twierdzi, wymagajacej i bardziej ,,odpo-
wiedzialnej”
* * *

(Cechg wspolng trzech ukazanych pokrétce momentéw jest opo-
wiedzenie si¢ za chrzescijanstwem ,,dojrzalym”, subiektywnym,
osobowym i dobrowolnym. Motywy i przestanki sa w kazdym
z tych momentéw odmienne i kazda z tych postaw przypomina na
swoj sposob istotny element relacji, jaka ma zaistnie¢ pomiedzy
czlowiekiem i Bogiem (zgoda woli u pelagian, konieczno$¢ nawro-
cenia u baptystéw, prymat wiary u Bartha), czynig to jednak
kosztem straszliwego okaleczenia tajemnicy zbawienia i Kosciola.

Odpowiadajgc Barthowi, Oscar ‘Cullmann wykazuje, ze chrzest
dziecka jest przede wszystkim ,,dodaniem nowego czlonka do
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego ciata Chrystusa’” 28. Na pod-
stawie jakby ,,znaku Bozego” 2 Kosciél moze wierzy¢ i mie¢ na-
dzieje, ze ochrzczony bedzie zyl w wiernosci. Wejscie do Koscio-
la, wszczepienie ma dla malych dzieci sens o tyle, ze — naznaczo-
ne niezniszczalnym znamieniem upodabniajacym do Chrystusa —

27 Die kirchliche Lehre..., s. 16—23.

28 Le baptéme des enfants et la doctrine biblique du baptéme, Neu-
chéitel 1949, s. 28.

29 Tamze, s. 43.
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zostaja one wprowadzone do nowego zycia, w ktérym bedg wzra-
staly 3. Lud, do ktorego nalezg, jest Ludem Bozym. Dziecko po-
siada kaplanstwo wynikajgce ze chrztu, ktére sprawia od tej chwi-
li, ze staje si¢ ono wiernym uczniem, tzn. integralng czastka ludu
swietego.

II. Wzrost w KoSciele

Niektorzy pisarze chcieli wyrazic moc laski chrztu, pozosta-
wionej samej sobie i pojawiajgce] sie w krytycznym momencie zy-
cia, aby wreszcie zaowocowa¢ 3!, troche tak, jak to czynil Lacor-
daire, kiedy moéwit o ,,pamieci poczatkéw”, pragnac w ten sposéb
scharakteryzowaé¢ swoje nawrdcenie w wieku dojrzalym. Kosciol
jednk nie okresla swego postepowania w perspektywie takiej nie-
pamieci; wprost przeciwnie, zaklada normalny rozwéj zycia sakra-
mentalnego i moralnego wraz ze 'wzrostem dziecka.

Wejscie do Kosciola lgczy sie nierozerwalnie z zyciem Bozym
ofiarowanym juz dziecku w sakramencie: potwierdza dar wywo-
dzacy sie z porzadku stworzenia, nawet po jego upadku, i odno-
wiony poprzez ponowne stworzenie na obraz i podobienstwo Bo-
ga??, Ojcowie Wschodu i Zachodu kladg nacisk na potencjalng
pelnie zawartg w chrzcie, umozliwiajacg dziecku wzrost w Koscie-
le. W trzeciej katechezie sw. Jan Chryzostom omawia dobrodziej-
stwa zwigzane z wejsciem do Kosciola: ,,Jezeli chrzcimy mate
dzieci, chociaz nie majg one jeszcze grzechow (aktualnych), czyni-
my to w tym celu, by otrzymaly sprawiedliwos¢, synostwo, dzie-
dzictwo, laske bycia braémi i czlonkami Chrystusa oraz staly sie
przybytkiem Ducha Swietego” 33.

Caly Kosciol interweniuje w to wejscie do zycia, bedgce dzie-
lem laski; lud ,,$wietych i wiernych” rodzi nowe dzieci 3¢. Wiara
Matki Kosciola staje sie wiarg dziecka mocg dzialania Ducha

30 H. Schlier, Die Zeit der Kirche, Freiburg im Br. 1956, s. 126 n, Jest
to przedruk odpowiedzi danej Barthowi, w: Theologische Literaturzeitung
12 (1947) 321—336.

31 Tak Graham Greene w The Heart of the Matter lub Vladimir Vol-
koff w Les humeurs de la mer.

32 [ KoSciol objawia stworzenie ukazujac, co oznacza madro$c stworze-
nia, tzn. nadajgce mu sens: dzieciectwo synéw i ojcostwo Boga w Chrystu-
sie Jezusie”. H. Schlier, Die Zeit der Kirche, s. 175.

33 Trzecia katecheza chrzcielna, nr 6, w: ,,Sources chrétiennes” nr 50,
wyd. A. Wenger, Paris 1957, s. 154

34 Sw Augustyn, List 98, 5; PL 33, col. 362. Kosciél uzycza dziecku po
macierzynsku swego serca i ust: PL 44, col. 131.
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Swietego, bedacego wiezig Kosciola, dzieki ktoremu bogactwa kas-
dego stajg sie dobrem innych, jak to przypomina $sw. Tomasz %,

Tradycja nie wyostrza, jak odwazamy sie czyni¢ to obecnie,
podziatu na wiare KoSciola i wiare osobistg. Dlatego tez nie wi-
dzi zadne]j istotnej réznicy pomiedzy chrztem dzieci i dorostych,
Istnieje jeden chrzest bedacy rzeczywiscie ,,sakramentem wiary”

Niemmniej nalezy uSwiadomic¢ sobie nie tyle zarzuty skierowane
pod adresem chrztu dzieci, co przejawiajgce sie w mich nastawie-
nie. Chodzi w nich, by¢ moze, nie tyle o sam fakt udzielania
chrztu malenstwom, co o nieznajomos¢ tajemnicy chrzescijanstwa
ze strony rodzicéw podajacych swe dzieci do chrztu. W jaki spo-
séb przyczynig sie oni do wzrostu i do Tozwoju laski? Wrypada
uszanowat¢ ten niepokdj. A nie bedzie on ,respektowany” wow-
czas, gdy duszpasterstwo chrzcielne pozwoli mu niejako sie roz-
plynaé, wzglednie ,pograzy¢” w wierze XKosciola bez jasnego
uswiadomienia sobie tej odpowiedzialnosci, na jakg on wskazuje.
Mozna by w zwigzku z tym mmiema¢, ze przygotowanie do chrztu
winno spelmia¢ podwéjng role, wzglednie podaza¢ w dwoch kie-
runkach: najpierw chodzi o osobisty i bardzo zazyty kontakt z ro-
dzicami (a chyba takze i chrzestnymi), a nastepnie o dzialanie we
wspoélnocie. Nalezaloby zresztg dowartosciowaé role chrzestnych,
domagajac sie od rodzicow tego, by wybierali ich ze wzgledu na
ich dojrzalos¢ we wierze, a nie z motywow czysto swiatowych, ro-
dzinnych czy przyjacielskich.

Wspolonotowe sprawowanie chrztu podeczas Mszy sw., bedace
zdobyczg reformy liturgicznej, powinno byé niewatpliwie pierw-
szym krokiem na drodze do przywrocenia w Kosciele lacinskim
,,pierwszej komunii” malych dzieci w momencie ich chrztuy, jak to
czyni Kosciél Wschodni, swiadomy tego, ze ,,dzieci uczestniczg we
krwi i ciele” (Hbr 2, 14) 36, Bylby to najlepszy spos6b ukazania
tego, ze w chwili wlaczenia si¢ w Cialo Chrystusa zaczyna sie dla
dziecka jego wzrost w tym Ciele.

Swiadectwa $w. Cypriana i §w. Augustyna potwierdzajg istnie-
nie tej praktyki w Kosciele lacinskim pierwszych wiekow %7, Jej

35 Summa Theol. III, q. 68, a. 9 ad 2. ,,Dziecko wierzy nie wiarg oso-
bista, lecz wiarg innych, podobnie jak pytania zadaje sie nie jemu wprost,
ale poprzez innych”. Tamze, ad 3.

38 Mikolaj Cabasilas, Zycie Chrystusa, 1V; PG 150, col. 598.

37 Sw. Cyprian, De lapsis, 25; PL 4, col. 500; CCSL III, s. 235. Sw. Au-
gustyn, PL 44, col. 576. Por. Von Allmen, dz. cyt., s. 112 nn.
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slady mozna $ledzi¢ na Zachodzie do XII wieku w obrzedzie, kto-
ry byl znany przez dluzszy okres czasu 3.

Dopuszczenie dziecka do Eucharystii w dniu jego chrztu nie
przekreslaloby w zadnej mierze uroczystosci pierwszokomunijnej,
ktora moglaby mie¢ miejsce w zwigzku z inicjacjg pokutng (sakra-
mentem pokuty) i bylaby przejawem wilasciwego dziecku dgzenia
do bycia pelnym czlonkiem Ciala oraz pokonywania kolejnych
etapow niezbednych do osiggniecia dojrzatosci duchowej i sakra-
mentalnej.

Katolickos§é dziecinstwa

W tym to wlasnie znaczeniu mozna faktycznie moéwi¢ o ,kato-
lickosci” dziecinstwa. Jezeli w tajemnicy Chrystusa obraz Kos-
ciola rozwija sie w kazdym z jego fragmentéw, to jasnieje on prze-
dziwnie w dziecinstwie, albowiem Slowo Boze stalo sie samo ma-
lym dzieckiem. ,,Idea, ze Slowo odwieczne jest od wiekéw Dziec-
kiem Ojca, rzuca na dziecko ludzkie jaki§ blask wiecznosci... Je-
dynie chrzescijanska koncepcja tajemmicy dziecigctwa moze obec-
nie stuzy¢ za przeciwwage przewrotnej iluzji postepu, przybieraja-
cej oblicze antychrzescijanskie, nijakie, a niekiedy nawet chrze-
Scijanskie’ 39, Katolickos¢ ta mie jest wcale plynna: dziecko zosta-
je ochrzczone wedlug okreslonego obrzedu i przynalezy do wsp6l-
noty wyznawcow, w ktorej odegra wlasciwg sobie role porzgdku
duchowego.

SpecjaliSci w zakresie duchowosci zauwazyli, ze dzieci majg
instynktowmne poczucie wyzszosci w stosunku do dorostych, utajo-
ne, nieSwiadome, niewytlumaczalne, a przeciez bardzo wyrazne!
Maja jakies ,,poczucie dobra”, ,,jakby jakas $wiadomos¢ posiada-
nia tajemnicy zycia (cho¢ nie potrafig jej odczyta¢) i dlatego zad-
ne z nich mie wierzy w mozliwosé osobistego zestarzenia sie czy
$mierci” 40. Skarb ten wigze sie u mich z poczuciem wiecznosci;
do ktorej nie prowadzi jakakolwiek naiwmnosé, ale jedynie bardzo
glebokie przeczucie prawdziwego zycia. Gdy pewnos$¢ pelnego
1 spokojnego posiadania zycia na zawsze zbiega sie z wiarg Kos-
ciola, wéwczas nowe narodziny, otrzymane w chrzcie, zapoczatko-
'wujg zycie w Bogu: mozna tym samym zrozumie¢, w czym dzieci
moga stac sie naszymi nauczycielamd.

38 P.-M. Gy, Die Taufkommunion der kleinen Kinder in der lateini-
schen Kirche, w: Zeichen des Glaubens. Festschrift fiir Balthasar Fi-
scher, Einsiedeln 1972, s. 485—491.

39 H. U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment, Einsiedeln 1963, s. 282.

40 J. Bourgoint, Le retour de l'enfant terrible, w: Lettres, 1923—1866
(wyd. J. Hugo i J. Mouton), Paris 1975, s. 171.
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,,Blogoslawienstwo dziecinstwa” (Mt 11, 25-27; Lk 10, 21-22)
zostalo przytoczone, zwlaszcza u §w. Lukasza, z wielkim dostojen-
stwem; wypowiedzial je Jezus w uniesieniu Ducha Swietego w
trakcie prawdziwej modlitwy kaplanskiej. A poniewaz kontekst
pozwala nam zrozumieé, ze realizujg je uczniowie Chrystusa (Ek
10, 23-24), nadaje mu to dodatkowego znaczenia. Kosciol Pana zo-
stal przede wszystkim zbudowany na parvuli, a nie na medrcach
i uczonych. Blogostawienstwo to odpowiada juz z gory na jaka-
kolwiek arogancje czlowieka dorostego, powiekszong jeszcze ostat-
nio pomieszaniem dzieciectwa z infantylizmem. Wezwanie do
,chrze$cijanstwa dojrzalego” siega, miewatpliwie, swymi korze-
niami do zachet Pawiowych (1 Kor 3, 1-2), mie powinno jednak
odwraca¢c uwagi od tego przywileju, jakim sie cieszg dzieci
w Ewangelii.

Dzieciectwo jest, mozna by chyba tak powiedzie¢, jakby natu-
ralnym s$rodowiskiem Objawienia. Dzieki swej spontanicznosci,
dzieki nieumiejetnosci myslenia i méwienia za pomocg pojeé nie-
okreslonych i kompromisowych (Mt 5, 37; J 1, 47), dzieki swej
nieuchronnej, a przeciez radosnej zaleznosci, ktéra realizuje sie
jednak w wolnosci, albowiem kocha i jest kochana, dzieki swej
,,beztrosce” (Mt 6, 25-34), dzieki wyostrzonemu i bolesnemu wy-
czuciu sprawiedliwo$ci (Mt 5, 10) dziecko ma z samej natury rze-
czy wyrazne predyspozycje do Krolestwa. Jego sposob bycia jest
wlasnie taki, jakiego wymaga sie od wszystkich, ktérzy maja tam
wejsc: ,,Jeéli sie nie odmienicie i mie stanjecie jak dzieci, nie wej-
dziecie do krolestwa miebieskiego’ (Mt 18, 3) 41,

Jezeli zatem pragnie sie tego, by dziecko rosio w Kosciele, wy-
starczy oprze¢ sie na tym ogélnym jego nastawieniu, ktére nie
wyklucza zresztg momentéw oporu lub ulegania zlu. Dziecko w
Kosciele powinno by¢ po prostu soba, czué¢ sie bezpiecznie i szcze-
sliwie. Koéciél powinien w zwigzku z tym pamietaé, ze istnieje
,,brawo dziecka do szacunku” — by postuzyc¢ sie tytulem ksigiki
napisanej przez wybitnego pedagoga polskiego, pochodzenia zy-
dowskiego, Janusza Korczaka, ojca tej wielkiej rzeczpospolite)
dzieci, zalozonej w 1912 r,, ktora zakonczyla swdj byt w Treblince
w 1942 r. Korczak domagal sie po prostu dla dziecka miezbywal-
nego prawa ,,bycia tym, kim jest” 4. Co moze to oznaczaé w od-
niesieniu do malego chrze$cijanina?

41 Jest to temat pieknych refleksji H. Spaemanna, Orientierung am
Kinde, Einsiedeln 1983. Por. tez F. Ulrich, Der Mensch als Anfang, Einsie-
deln 1970.

42 J. Korczak, Die Liebe zum Kind, Berlin 19802, s. 297 (Le droit de
'enfant au respect, Paris 1979).
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Zabawa i nauka

Zupelnie naturalnie male dziecko sie bawi i zaczyna praktyke
odkrywania §wiata — te dwie podstawowe czynmo$ci zycia, kto-
rych nie mozna oddzieli¢ od siebie. Bez trudu tez odkryje je w
Kosciele.

Gra stwodrczej madrosci Boga (Prz 8, 27-31) znajduje echo w
wyimaginowanym, by¢ moze, Swiecie, ale — rzecz wazna — budo-
wanym przez samo dziecko. Ono potrafi odkry¢ tam sacrum
z prostota gorszaca ,,0soby powazne”: ilez to dzieci bawi sie w
,odprawianie mszy”’? A przeciez liturgia z natury swej jest ,,grg
swieta”’ z zastosowaniem podziatu rél: intensywnosc wlasciwa za-
bawie winna w mniej dochodzi¢ do glosu, rozszerza¢ sie i prze-
ksztalcac.

Niewatpliwie, nasze ceremonie sg nazbyt statyczne, skostniale
w stowach i zbyt dostojne dla dzieci; brakuje im czesto mozliwo-
$ci poruszania sie; niemniej jednak rozwija si¢ obeonie ‘wiele $rod-
kow wyobrazeniowych, ktére wydadzg chyba kiedys swoje owoce.
Nie chodzi tak bardzo o powiekszanie ilosci ,,mszy dla dzieci”, kto-
re izolujg je i nazbyt odlgczajg od widzialne] wspdlnoty Kosciola
lokalnego, ale raczej o wynalezienie sposobéw umozliwiajgcych
wprowadzenie dzieci w liturgie, ktorej piekno oraz sam przebieg
(gra) celebracji jednoczg chrzescijan kazdego wieku.

Oznacza to nieodzownosé inicjacji w to zblizanie sie do sacrum
poczynajgc od modlitwy domowej po podstawy katechizmu. Weca-
le nie przypadkowo $w. Tomasz rozwaza obowigzek katechizowa-
nia w ramach logiki chrztu dzieci: ,,Matka Koscioét uzycza dzie-
ciom obcych nog, aby mogty dojs¢ do chrztu, i cudzego serca, aby
uwierzyly. Ko$ciél uzycza im réwniez obcych uszu, by stuchaty,
i czyjego$ rozumu, by mogly by¢ pouczone”. Cytujac takze sw.
Augustyna, Tomasz zespala Scisle ze sobg: wejscie do Kosciola
i nauke wiary 43, a mastepnie jej ugruntowanie, ktore doda do
chrztu malych dzieci brakuJace mu znamie sulblektywne psycho—
logiczne i intelektualne, nie naruszajgc przy tym w mczy'm jego
doskonalosci kosc1e1neJ

W tym ujeciu bierzmowanie, przyjecie Eulcharystu na Zacho-
dzie i pokuta winny dopelnié inicjacje chrzescijanskg. Trzeba za-
uwazy¢, ze prawodawstwo w tej dziedzinie bylo plynne, zaleinie
od czasu i tradycji 4. O ile Ko$ci6! Wschodni posuwa niemal do

43 TIII,q.71,a.1ad?2.

44 Richard L. De Molen, Childhood and the Sacraments in the Sixte-
enth Century, w: Archiv fur Reformationsgeschichte 66 (1975) 49—71, uka-
zuje w sposob interesujgcy postawe réznych wyznan, w dobie Soboru Try-
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ostatecznosSci logike chrztu matlych dzieci, dajac im do spozycia
Cialo i Krew Chrystusa oraz udzielajgc im bierzmowania, to Kos-
ciél lacinski uwzglednia stopniowe dochodzenie do dojrzalosci
(anni discretionis, aetas rationis), jak to zaakcentowal glos$ny ka-
non Soboru Lateranskiego IV z 1215 r.: Omnis utriusque sexus.
Ten okres zycia, w ktérym: krzyzujg sie rozne drogi, ten starozyt-
ny topos, ktéry wplywa na wybor bohateréw, u progu dojrzatosci,
pomiedzy dobrem a zlem 45, nie jest nmigdy staly. Zgodnie z kate-
chizmem Soboru Trydenckiego, nie da sig go sciSle okresli¢, a gdy
idzie o Eucharystie za wiek rozeznania trzeba uzna¢ ten okres, w
ktérym dziecko potrafi ,,odrozni¢” Cialo Chrystusa 4¢. Jezyk sred-
niowieczny byl jednak, jak wida¢, daleki od uzywania pojecia ,ro-
zum’ w isensie, jaki mu potem nadano. Dopiero ideologia Oswie-
cenia uosobila ,,Rozum”, odkrywajgc — wcale nie przypadkowo —
dziecinstwo po to, by je natychmiast zepchngé¢ poza swiat ,,powai-
ny’ — podobnie jak sie ,,odkrywa” szalenstwo, jesli mamy wie-
rzy¢ Michelowi Foucault. Czy rzeczywiscie azyl i ,,pokdj dziecka”
powstajg w tej epoce?

Historia wskazuje na koniecznos¢ wielkiej gietkosci uwzgled-
niajgcej mentalnosé i rozwdj réznych pokolen, jesli chcemy dosto-
sowa¢t jak najlepiej duszpasterstwo do stopnia dojrzatosci dziecka,
mlodzienca, a takze — choc¢by w zakresie konfirmacji — mlodego
dorostego. Wazng jest przy tym rzeczg, by wzrost dziecka odby-
wal sie ,,wewnatrz ciala”. Chodzi mianowicie o to, ze podobnie,
jak zycie uczuciowe domaga sie dla osiggniecia réwnowagi klima-
tu rodzinnego, tak tez zycie duchowe, sakramentalne, a réwniez
moralne znajduje swe oparcie w tejze rodzinie, a poprzez nig we
wspoélnocie koscielnej. Nalezy przy tym podkresli¢ istnienie pod-
wdjnego bieguna, moralnego i sakramentalnego: rodzice chrzesci-
janscy winni wpajaé swemu ,,przyjmowanemu z milosci od Boga
potomstwu... chrzesScijanskie mnauki i ewangeliczne cnoty” —
stwierdza Lumen Gentium (KK 41), omawiajgc réznorodng prak-
tyke jednej i tej samej swietosci w Ludzie Bozym.

Katolickos$¢, rozumiana przez tenze sam dokument jako ,zgro-
madzenie rozmaitych ludoéw”, jako rézmorodnosé funkecji, a takie
jako zapoczgtkowanie jednosci rodzaju ludzkiego (por. KK 13) po-
winna zatem — pod grozbg zaprzeczenia sobie samej — spraw-

denck1ego Protestanci nalegaja na zachowanie Eucharystii i ewentualnie
pokuty i bierzmowania na wiek dojrzaly celem solidnego wychowania
chrzeScijafiskiego, ktére bedzie poprzedzalo przyjecie tych sakramentow.
45 Sw. Hieronim, List 107, 6, ad Laetam (donec ad annos sapientiae
veniat); PL 22, col. 873 ; CSEL 55, s. 297.
46 J.-Ph. Revel, L’achévement du baptéme, Communio 7 (1982) 31.
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dzaé sie rowmiez w roznorodnosci lat zycia, w dynamice pokolen.

Ojcowie Kosciola byli wyczuleni na ten aspekt tajemnicy,
Znana wypowiedz sw. Ireneusza przypomina logike Wcielenia Sto-
wa, ktore ,,uswieca wszystkie wieki i wszystkie lata zycia przez
swe zespolenie sie z ludzkg naturg. Przyszlo bowiem zbawi¢ oso-
biscie wszystkich ludzi; tych wszystkich, mowie, ktérzy odradzaja
sie w Bogu przez Nie, malych i dzieci, mlodziencoéw, dorostych
i starszych. Dlatego to przezylo samo te lata, stajagc sie Malym
dla matych, by je uswieci¢; Dziecko posérdod dzieci je uswiecajace,
oddajgce sie im jako wzoér szacunku, sprawiedliwosci, uleglo$ci;
Mtodzieniec posréd mlodych...” 47. W IV wieku Asteriusz, zwany
Sofistg, rozwinie w sposéb poetycki te mysl, poré6wnujgc lata zy-
cia do dni stworzenia oraz przypisujgc kazdemu z nich jakie$§ za-
barwienie duchowe: s$wiatlo chrztu, nauka pochodzaca z nieba
itd. 48,

Na Zachodzie §w. Cyprian akcentuje konsekwencje teologiczne,
plyngce z aktualnosci zbawienia dla kazdego wieku zycia, a wsrod
nich zwlaszcza réwnosé wszystkich wobec daru Bozego: ,,istnieje
rowno$¢ duchowa i boska, zgodnie z ktorg wszyscy ludzie sg sobie
réwni wzrostem i wiekiem; nie da sie méwi¢ o réanicy wieku i roz-
woju cielesnego ‘w odniesieniu do Boga, ale tylko do czlowieka...
Duch Swiety zostal dany na réwni wszystkim...,, Bég nie ma bo-
wiem wzgledu na wiek ani na osobe” 49

Mozna by tez posluzy¢ sie znanym powiedzeniem Leopolda von
Ranke na temat wiekéw historii: ,,Jedes Lebensalter ist unmittel-
bar zu Gott”: kazdy wiek maszego zycia pozostaje w bezposred-
nim odniesieniu do Boga w Chrystusie. Doglebne zrozumienie tej
tajemnicy wymaga nie tylko mawrdcenia historyka we wlasnej
dziedzinie, ale tez nawrdcenia, przemiany duszpasterza, przedsta-
wiciela Kos$ciota, rodzicow, ktorzy winni zrozumie¢ ludzi uducho-
wionych i swietych, dla ktorych jest to wszystko sprawg az nadto
oczywisty: przypomnijmy choéby, jak Teresa od Dziecigtka Jezus,

47 Adwversus haereses 11, 22, 4; PG 17, col. 784.

48 , Pierwszym dniem jest dzien dziecka: to ty masz mu przynie§é na-
tychmiast §wiatlo, albowiem jest to dzieh, w ktérym =zostalo stworzone
Swiatlo. Drugim dniem jest wiek dzieciecy: wodéwezas winiene§ umocnié
dziecko slowami niebieskimi, albowiem jest to drugi dzien, w ktérym zo-
stat stworzony firmament...”. Homilia na Psalm 11 (wyd. M. Richard,
Symbolae Osloenses, fasc. suppl. XVI, Oslo 1956, s. 163, 1. 14—17). Por.
Didier, Faut-il baptiser Ies enfants?, dz. cyt., s. 108.

49 Sw. Cyprian postuguje sie przystosowana egzegeza 2 Krl 4, 34, aby
wykazaé, ze milosierdzie Boze i uzdrowienie odnoszg sie do kazdego wieku.
List do Fidusa 3; PL 3, col. 1052; CSEL 3/2, s. 718—1719.
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Péguy i Bernanos przezywali i wychwalali Tajemnice Dziecin-
stwa..

To nawrdcenie doprowadzi do uznania, ze dziecko ochrzczone
ma prawa 'w Kosciele, tak jak te prawa ma kobieta, albowiem kaz-
da osoba jest tu taka, jakg jest, a wiec jest tez uznawana za dziec-
ko czy kobiete. Méwigc bardziej precyzyjnie, oznacza to, ze dziec-
ko jest prawdziwym ,,podmiotem prawa’” w Kosciele, co wyraza
o wiele wiecej, anizeli méwienie o ,,prawach” bardziej ogolniko-
wych i1 abstrakcyjnych. Zrozumie sie tez, ze nie sugerujemy zmia-
ny struktur koscielnych, lecz jedynie dostrzezenie tajemniczej
i ukrytej roli, jakg odgrywaja w mim dzieci, oraz odkrycie tego
ducha, ktéry je ozywia, przeksztalcajac stabo§é¢ w sile.

Przywrocenie wlasciwego miejsca dziecku oznacza wiec w
gruncie rzeczy uznamie tego, ze w kazdym wieku zycie teologalne
chrzescijanina, kazdego chrzescijanina, podtrzymywane i ozywia-
ne sakramentami, pozostaje otwarte na dzialanie Boze — w ciagu
calej egzystencji ludzkiej. Jest ono oczywiscie zaczgtkowe; wie-
dzie od poczatku do poczatku; jest droga na spotkanie Pana. Wlas-
nie dzieci majag nam przypominaé¢ o naszym statusie homo viator,
wedrowcy ziemskiego —az do konca. W pewmnej mierze dzieci
stanowig tez paradoksalne wprost Swiadectwo o tym, ze dziecin-
stwo jest stanem przejsciowym. Nie bedziemy juz dzietmi wow-
czas, gdy staniemy sie czlowiekiem doskonalym, w sile wiekuy,
realizujgcym petnie Chrystusa (Ef 4, 13-14). Jeszcze glebie] rzecz
ujmujgc, trzeba stwiedzi¢, ze dziecinstwo jest w Kosciele jedynie
znakiem otwarcia sie na pelni¢ prawdziwg i dlatego otrzymalo
ono udziat w lasce Bozej ze wzgledu na budowe Ciala Chrystusa
(Ef 7, 12). Dziecko potwierdza w KoSciele, wlasnie tym, czym
jest, ze wzrastamy na wszelki sposob , ku temu, ktory jest Glowg
— ku Chrystusowi” (Ef 4, 15).

ttlum. ks. Lucjan Balter SAC
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