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,MIEJSCE” CZLOWIEKA W HISTORII ZYJACYCH

,,Miejsce czlowieka’” — obrazowo i symbolicznie opisane w Bi-
blii — jest na ,,szczycie piramidy kosmologicznej” (I opowiadanie
Ksiegi Rodzaju) lub w centrum (sercu) poczatku stwdrczego czynu
Boga (II opowiadanie Rdz ).

Z obu tych punktéw widzenia, czlowiek jest w kazdym razie
umieszczony jako posrednik miedzy Bogiem i §wiatem. Lecz w
pierwszym przypadku, Boég stwarza i rozporzadza bytami jakby
przyciagajac i zblizajac je coraz bardziej do swej Wysokosci; w
drugim przypadku natomiast, energia stwoércza plynie od Boga
do §wiata, przechodzgc przez serce czlowieka: zaré6wno w tym sen-
sie, ze Jego rece zaczynaja ksztaltowaé cale stworzenie poczawszy
od ludzkiej cielesnosci, jak i w sensie, ze wokol tego ozywionego
ciala, przez nie i dla niego, cala rzeczywistos¢ swiata zaczyna zyé,
oddycha¢ i mieé znaczenie.

Do czlowieka — szczytu stworzenia przynalezy kroélewskosé:
rzeczywistosé Swiata jest mu wyraznie ,,dana” (Rdz 1, 29) przez
suwerennos$¢ Stworcy, jako posiadtosé do podporzagdkowania i ,,za-
ludnienia” (Rdz 1, 28). Czlowiek — serce stworzenia obdarzony
jest kaptanstwem i proroctwem: do niego nalezy strzezeniei,upra-
wianie” stworzonego ogrodu, korzystanie z piekna, stuchanie ,,Sto-
wa” i przydzielanie ,,imion”.

Miejscem czlowieka jest wiec dramatyczne posrednictwo: obraz
Bozy w sercu swiata. Trzeba zdecydowanie odrzuci¢ funkcje po-
srednika pojmowang jako rozdarcie i rozproszenie jednosci czlo-
wieka. Byloby wiec rzeczg bledng rozumieé to posrednictwo tak,
jakby czlowiek zostal zmuszony do tworzenia w sobie mieszkania
dla ducha, ktéry dazy do Boga, dla ciata, ktére dazy do swiata,
i dla duszy (inteligencja i wola), zatroskanej raz o jedno, raz
o drugie, w meczgcej zmiennosci sytuacji, sklonnosci i wyboréw.

Tego rodzaju spostrzezenie stoi u podstaw wszystkich gwal-
townych pociagnieé i prowokacji, ktorych czasami ludzie doswiad-
czyli i bronili. Mamy wiec préby sprowadzenia czlowieka do
Swiata lub $wiata do czlowieka; czlowieka do Boga lub Boga do
czlowieka; i — jesSli chodzi zwlaszcza o ten potrdjny, lacznie roz-
patrywany zwiazek — oskarzenie skierowane do wszystkich re-
ligii (szczegdlnie do ,,chrzescijanskiej”’) dotyczace oderwania czlo-
wieka od $wiata: polega ono na tym, ze czlowiek stal sie niezdolny
do podjecia odpowiedzialnosci wobec §wiata; mamy tez oskarzenie
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przeciwne, skierowane do $wiata, ktéry rzekomo jest wiezieniem
utrudniajgcym czlowiekowi dostep do bostwa.

Kazda z tych pozycji jest w pewnym zakresie do usprawiedli-
wienia, przynajmniej o tyle, o ile jedno$é czlowieka jest juz tylko
wyczuwalna i tylko ascetycznie mozliwa do odbudowania, biorge
pod uwage, ze pewne rozdarcie jest w kazdym razie doswiad-
czane: czlowiek musi zawsze wybieraé¢, czy ma uwaza¢ to rozdar-
cie za nie majgce poczatku i niemozliwe do wyjasnienia, czy po-
chodzace od winy pierwotnej.

Wilasciwie pojete objawienie biblijnochrzescijanskie jednakze
— niezaleznie od tego, jakie niepelne jego odczytania mialty miej-
sce w historii, i jak rozne byly tez jego falszywe realizacje — jest
wla$nie oparte na tej ,,jednosci” posrednika — czlowieka w sobie
samym: caly czlowiek nalezy do swiata i ,staje sie” w Swiecie,
caly czlowiek nalezy do Boga. 1 jeSli Bog zechce daé sie caly
czlowiekowi i posigsé go, wtedy caly Bég bedzie nalezal do swiata
i bedzie go posiadal. W swoim ciele, w swojej duszy i w swoim
duchu, w jednosci kazdego podmiotu pojedynczego i csobowego,
czlowiek — ten czlowiek — jest obrazem Boiym. Z pewnoscia,
latwiej jest instynktownie uchwycié ten ,,obraz”, jesli myslimy
o duchu czlowieka, niz gdy myslimy o jego ciele. Lecz zalezy to
w istocie od pewnej statycznosci, wedlug ktérej wyobrazamy so-
bie obraz. Czlowiek biblijny natomiast jest ,,obrazem” Stwarcy
dlatego, ze jest aktywnym depozytariuszem daru i planu, laski
i zadania, powierzonych przez Boga jego stworzeniu: to znaczy
jest obrazem, ktory sie konkretyzuje w dzialaniu, w prokreaciji,
w historii. I to tak dalece, ze — by moéc opisa¢ czlowieka jako
obraz Bozy — Biblia musiala najpierw przedstawi¢ Boga na podo-
bienstwo czlowieka dzialajgcego: jako garncarza formujacego gli-
ne i jako rolnika uprawiajgcego swoj ogrod. Tylko czlowiek be-
dacy aktywnym budowniczym swiata (a zatem istotnie zakorze-
niony w Srodowisku $wiata) jest obrazem tego Boga, ktory go
stworzyl wraz ze swiatem i postawil go w Swiecie. Duch czlo-
wieka jest na obraz tego Ducha Bozego, ktory sie unosit nad wo-
dami (Rdz 1, 2); dusza ludzka jest na obraz Boga, ktéry ,,wypo-
wiada” stworzenia, widzi je jako dobre i je ,blogostawi”; cialo
czlowieka jest na obraz Boga, ktory formuje rzeczywistos¢ jako
n»odwiecznie dziatajacy” (J 5, 17): caly czlowiek jest na obraz ca-
lego Stwoércy. Pojmujemy latwiej analogie miedzy naszym du-
chem i Duchem Bozym, lecz — rzecz to niezwykla — wlasnie
w naszym ciele wycisnagl On istotny slad swojego Istnienia: to
wlasnie biologiczna strona naszej natury, okreslona dwubieguno-
wa seksualnoscia, jest widocznym znakiem tajemnicy istnienia,
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pierwotnej jedno-Troistosci istnienia. Dzieki cialu wiasnie wiemy,
z oléniewajacyg i niezniszczalng oczywistoscia, ze istnieé znaczy ist-
nie¢ ,,dla”, istnieé w relacji osoby do osoby.

Nie ma znaczenia tutaj, czy mozna egzegetycznie utrzymadé
teze K. Bartha, ktory w seksualnosci ludzkiej widzi wyrazne ve-
stigium Trinitatis, uwazajac zatem relacje mezczyzna-kobieta za
uprzywilejowane ,,miejsce” obrazu Bozego.

Kwestia ta jest latwa do rozwigzania, analogicznie i konse-
kwentnie do tego, w jakim stopniu mozna spokojnie twierdzi¢, ze
kazdy czlowiek (mezczyzna lub kobieta) jest w sobie w peli czlo-
wiekiem, a jednak jest nim jako istotna relacja, istotne napiecie
do bycia mezczyzng i kobieta, zlgczeni w jednym tylko ciele i da-
z3cy do nowego ciala.

Rzeczg istotng tutaj jest podkreslenie, ze stwoérczy Akt zycia
odbija sie bezposrednio i przede wszystkim tam, gdzie ma miejsce
prokreacja: tam, gdzie caly czlowiek, z istotnym i stalym wspar-
ciem i wkladem swojej natury biologicznej, dziala, podejmujac
aktywnie zadanie bycia obrazem Bozym: w oblubienczej i dajacej
zycie milosci oraz w ,,stworzeniu” artystycznym lub technicznym.

W rodzinie i w pracy, czlowiek pozwala calej stronie biologicz-
nej przemieni¢ sie w ,duchowe”, i ,duchowemu” ksztaltowaé
»biologiczne”

Nie jest wigc przesada poetyckg powiedzenie, ze czlowiek jest
swiadomoscig natury: a nawet stwierdzenie, ze czlowiek jest po-
ziomem, w ktérym cala natura czuje sie kochana przez swego
Stworce i zakochuje sie w Nim z pokornag wdziecznoscia.

Oczywiscie, czlowiek (w rodzinie i w pracy) jest takze miejscem
ogromnego ryzyka: ryzyka wolnosci Boga, ktory tak scisle pola-
czyl calg nature z wolnoscig stworzenia-czlowieka, oraz ryzyka
upadku czlowieka, ktéry moze (i to uczynil) zamieni¢ obraz na
idola (jako samouwielbienie) i pociaggngé stworzenie w marnosci,
ku nicosci: ,,Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie
z wlasnej checi, ale ze wzgledu na tego, ktéry je poddal” (Rz 8,
20). Dlatego stworzenie ,,oczekuje z upragnieniem objawienia sie
synow Bozych, aby mie¢ udzial w wolnosci ich chwaly” (tamze).

Zepsucie synow, zapoczatkowane w tajemnicy ducha i decyzji
duszy, znajduje na styku cielesno-biologiczno-Swiatowym swoje
straszne i wyrazne udokumentowanie, lecz czasem takze réwnie
pochyla, po ktérej duch i dusza zeslizgujg sie ze stopniowym
i degenerujacym przyspieszeniem.

Tylko wtedy, gdy Slowo staje sie cialem, ludzkie serce swiata
staje sie zn6w prawdziwym sercem z ciala i nie jest juz wiecej
zatwardziale jak kamien. A ,biologiczny” cud Dziewicy, ktora
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staje sie Matks, jest charakterystycznym znakiem na powrst
stwarzajacej decyzji, przez ktérg Bog chce osobiScie zstgpi¢ do
natury czlowieka. W ten sposéb Przymierze migdzy Bogiem i jego
stworzeniem jest zn6éw niezniszczalnie utrwalone. Wyjasnia to,
u podstaw, dlaczego w ogdle zbawienie przyniesione przez Chry-
stusa — bedacego prawdziwym i jedynym obrazem Stwoércy —
nie wyklucza z siebie, a przeciwnie — przyjmuje takze wszelki
wymiar biologiczny: doznajg uzdrowienia ciala, ktore sie Go do-
tykaja, materia staje sie przy okazji przejrzysta i calkowicie mo-
zliwa do uksztaltowania, Smier¢ i zepsucie zostajg pokonane.
Zmartwychwstale cialo jest miejscem w centrum kosmosu, jako
punkt powszechnego przyciggania i przyspieszenia. I — ostatnia
i chwalebna decyzja Boga — Jego triumfalne wejscie w materie
(chleb i wino), ktéra zostaje przemieniona oraz podana do komu-
nikowania jako pokarm, Jego substancja: cialo, krew, dusza
i bostwo.

Z tego jedynego, uczilowieczonego i ubéstwionego ciala zyje
zjednoczone cialo wiernych: Kosci6l, Cialo i Oblubienica, nie-
ustannie podtrzymywany przez laske plyngca od Chrystusa, Glo-
wy i Oblubienca: i taska ta przechodzi — jakze to znaczgce! —
przez skromne narzedzia ofiarowane z materii tego swiata, ktére
stajg sie ,,sakramentami”.

Nie trudno zrozumieé, jak to wszystko dotyczy takze Swiata
biologii, nauki, techniki i ekologii.

Zwiazek miedzy ziemig (we wszystkich jej wymiarach: mate-
rialnych, biologicznych, srodowiskowych, historycznych) i ciele-
snoécig czlowieka charakteryzuje sie fascynujaca, bolesna i wcigz
jasniejszg oczywistoScia: w harmonii lub w rozszczepieniu.

Decyzja, czy ziemia bedzie zyciowym i ptodnym srodowiskiem
,ciala” ludzkiego, czy tez bedzie jego grobem, jest tak samo kwe-
stig ,,sensu i celowosci”; a ,,sens i celowo§¢ moga ujawnic sie je-
dynie przez czlowieka duchowego” (O. Clement).

Jest sprawg czlowieka duchowego broni¢ i rozwijaé¢ zdolnos¢
do rzeczywistej przemiany, jaka dal nam Chrystus przez swoje
zmartwychwstate cialo i przez swojg Eucharystie. Bedzie musial
jej broni¢ ,takze rekami”, zanurzajgc sie calym swym duchem
w swiat nauki, techniki i sztuki.
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