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Bruksela

MIEJSCE SWIECKICH W KOSCIELE

iI0Od Soboru Watykanskiego II s§wiecy zajmuja powazne miejsce
we wszystkich Koséciotach: dawnych i nowych. Angazujg sie¢ w
katechizacje, w walke o sprawiedliwos$e, w postugi liturgiczne;
tworza wspdlnoty zgrupowane w roéznych ,ruchach”. Ta roézno-
rodnos¢ specjalizacji, z ktorych niektore sg malo koscielne, nie
powinna przestaniaé faktu budzenia sie u wielu chrzescijan dgzen
do zycia wewmnetrznego. Dazenia te stajg sie na przykiad widocz-
ne podczas podrézy pasterskich papieza Jana Pawla II, przyjmo-
wanego gorgco przez lud chrzescijanski, a takze podczas wielkich
zgromadzen, jakie mialy cho¢by miejsce w walce o szkole w Wer-
salu i Paryzu.

Jak zawsze, ruch tak gleboki i szeroki pocigga za sobg prze-
ciwdzialanie i postawy mu przeciwne; calkowite angazowanie sie w
sprawy tego $wiata, polaczone nawet z utratg wiasnej tozsamosci
chrzescijanskiej, albo tez na odwroét, kultywowanie tej ostatniej
do tego stopnia, ze nie zyje sie juz w $§wiecie z myslg o jego kon-
sekracji. Przejawem tych postaw moze by¢ domaganie sie udzialu
os6b $wieckich w postugach koscielnych, posuniete az do ich kle-
rykalizacji, albo tez dgzenie do zastgpienia ksiezy laikami. Takim
to antypostawom dodato, tu i 6wdzie, blasku i mocy dosy¢ zywe
napiecie istniejgce pomiedzy Akcjg Katolickg (ktorej mysl stata
sie matchnieniem dila miektérych tekstéw soborowych) a ,rucha-
mi” (rozwijanymi po Soborze). Dochodzg jeszcze do tego dosyé
czeste obecnie roszczenia feministyczne.

Chegc zachowaé wlasciwg orientacje w tym ,,ruchu” zasadni-
czym, choé czeSciowo moznosciowym, i ustawié nalezycie sprowo-
kowane nim przeciwdziatania, trzeba z konieczno$ci zajgé sie mi-
sja powierzong przez Chrystusa Kosciolowi, a mastepnie ukazaé
zadania czlowieka Swieckiego, ustawiajgc go na skrzyzowaniu po-
rzgdku chrystologicznego (w ktérym dochodzi do glosu odrédznie-
nie ksiedza od laika) i pneumatclogicznego, w ktéorym wyrdzniaja
sie zakonnicy i niezakonnicy. Dobrze tez bedzie odczytaé na no-
wo, bez jakiego$s specjalnego aparatu mnaukowego, Konstytucje
Lumen gentium, uwypuklajacy te relacje samym tenorem roz-
dzialéw II—IV (Lud Bozy, hierarchiczna struktura Kosciola ze
szczegdlnym uwypukleniem Episkopatu, laicy) i V—VII (wezwanie
do swietosci, zakonnicy, eschatologiczny charakter Koéciola) — w
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ramach jednej tajemnicy Chrystusa i Kosciota (r. I), ktéora ma tez
wymiar maryjny (r. VIII). Wydaje sie, ze problemy spowodowane
wzmiankowanymi wyzej przeciwdzialaniami mogg by¢ przezwy-
ciezone takim wtlasnie odczytaniem Lumen gentium, ktéra starala
sie przezwyciezy¢ niejedng trudnos¢, jakg nasuwalo zycie zakonne
w odniesieniu do eklezjologii w oczach niejednego ojca soboro-
wego.

I KONCENTRACJA CHRYSTOLOGICZNA

1. Poslannictwo KoSciola

Gdy w zyciu Kesciola pojawiajg sie lub rozwijajg jakies trud-
nosci, bezcelowe bedzie dgzenie do uzasadnienia zakwestionowa-
nych struktur, o ile nie skieruje sie najpierw spojrzenia na Chry-
stusa. Zacznijmy zatem naszg refleksje od zwrbocenia uwagi na
Jezusa w dniu Wielkiejnocy. Wedlug Jana ukazal sig¢ On najpierw
Marii Magdalenie, aby powierzy¢ jej okreslone zadanie: ,,udaj sig
do moich braci i powiedz im: «Wstepuje do Ojca mego i Ojca wa-
szego oraz do Boga mego i Boga waszego»” (J 20,17). A wieczo-
rem, gdy pozneali Go juz uczniowie, tchngl na nich swego Ducha
i powiedzial: ,,Jak Ojciec Mnie poslal, tak i Ja was posylam... Kto-
rym odpuscicie grzechy, sg im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie,
sa im zatrzymane” (J 20, 21. 23). Tak wiec dla Chrystusa by¢
zmartwychwstalym oznacza: posta¢ ,,swoich” na misje, zespoli¢
ich z wlasng misjg otrzymang od Ojca, czyni¢ przy ich pomocy,
dzieki Duchowi, w calym swiecie to, co On sam czynil dzieki tfe-
muz Duchowi w Palestynie: ofiarowujgc wiasne zycie przekazy-
waé zycie Ojca tym wszystkim, ktérych Ojciec stworzyl, i wyry-
wact ich w ten spos6éb od Smierci wiecznej. Jezeli Chrystus zmar-
twychwstal, to réwmiez my, wierzacy, jestesmy postani. Jezeli On
zmartwychwstal, to Kosciét jest misyjny. Dla niego zyé¢, byé
Chrystusowym, by¢ Jego cialem i Oblubienica, oznacza: byé¢ mi-
syjnym. Gdyby, co jest rzecza niemozliwg, Koscidél przestal byé
takim, przestatby tym samym istnie¢. Pocigga to za sobg straszny
wniosek: tam, gdzie — niestety — okreslony Kosciét lokalny prze-
staje by¢ misyjnym, a zamyka sig¢ na sobie i wilasnych problemach
organizacyjnych, koncentruje na wlasnych mapieciach, zapcmina-
jac lub rozluzniajgc swe wiezi z centrum jednosci — Rzymem, tam
grozi mu takze zaglada, ktérej poczatkiem bedzie utrata zdolno-
$ci dostosowania sie do ludzi nawet wéwezas, gdy bedzie sie mu
wydawatlo, ze czyni to, jak nigdy dotad.

30



MIEJSCE SWIECKICH W KOSCIELE

W Kosciele kazdy z wierzagcych w Chrystusa ma to samo po-
stannictwo, wspélne wszystkim. Nikt nie idzie za Jezusem dla
siebie samego. Wiara w Niego jest rownoczes$nie swiadectwem zy-
cia ofiarowanego przez Krzyz. Oznacza to, ze akt wiary zawiera
w sobie tyle tresci, co akt Jezusa umierajgcego ma krzyzu. Skoro
wiec Chrystus umarlt za wszystkich, to i ‘wierzacy zyje dla wszy-
stkich. Taka to tozsamos$é tkwi w samym sercu Kosciota, stano-
wigc nawet tajemnice Kosciola, ktéra utozsamia sie ostatecznie
Z jego misja.

Jezeli zatem chce sie okresli¢ zadanie ludzi $§wieckich — po-
dobnie zresztg jak jakiejkolwiek ,kategorii” chrzescijan — trzeba
zastanowi¢ sie nad tajemnicg Kos$ciota., Zanim to uczynimy, po-
stawmy jednak pytanie: czy nasza wiara jest wystarczajgco zywa?
czy nosimy w swych sercach wraz z calym Kosciolem to, ,,co jest
w Chrystusie Jezusie”? czy tez jesteSmy slugami wiekszymi od
swego mistrza? Kryterium, jakie pozwoli nam da¢ odpowiedz na
te pytania, jest proste: o ile zajmujemy sie miejscem s$wieckich
wylacznie w tym celu, by Kosciél mégt lepiej funkcjonowaé, wo-
wczas pytania te stang sie bezprzedmiotowe. Bedzie to z kolei
pewnym znakiem, ze nie zastanowiliSmy sie nad tajemnicg Chry-
stusa i Kosciola.

2. Poslannictwo wspolne, a tym samym wlasne kazdego

StwierdziliSmy, Ze postannictwo jest wspdlne dla calego ludu
Bozego. Wszyscy majg te same zadania: mnie wymaga sie wiecej
modlitwy od ksiedza czy zakonnika, anizeli od laika; kaplan wi-
nien sam sie spowiada¢ — jak kazdy dobry chrze$cijanin; razem
z calym ludem, do ktérego przynalezy, przyjmuje on tez Chrystu-
sa w Eucharystii. Dekalog nie obowigzuje mniej zakonnika, ani-
zeli kazdego innego chrzescijanina. A przeciez wszystkie te za-
dania, nie méwigc o innych, nalezg do postannictwa.

To samo mozna wyrazi¢ innymi stowami. Poprzez chrzest i wia-
re Bog wzywa wszystkich wierzacych do swietosci. Kazdemu mé-
wi: ,,badz Swiety, jak Ja jestem swiety” W Jego ludzie nie ma
specjalistow od Swigtosci, nie ma tez elity, dla ktorej swietoéé by-
Yaby zarezerwowana. Istnieje takze jedna droga wiodaca do niej:
droga Ewangelii. Zakonnik nie cieszy sie w tej dziedzinie zad-
nym przywilejem, ani tez nie zwalnia innych chrzescijan z obo-
wigzku bycia swietymi. A by¢ swietym — to byé misyjnym. Je-
zeli $wietos¢ stanowi samo serce Kosciola, to Téwniez czlowiek
$wiecki, pcdobnie jak kazdy inny chrzescijanin, nie ma innego
riejsca, jak tylko to serce.
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Mozna by powiedzie¢, ze jest to ujecie Tzeczy od wewnatirz.
Czy byloby ono niewlasciwe? Doswiadczenie ukazuje wyraznie cos
przeciwnego. Istnieje mianowicie przeciwdowdd: wszedzie tam,
gdzie zaniedbano wewnetrzng formacje chrzescijan, pojawily sie
natychmiast jakie$ trudnosci, a tam, gdzie staramo sie je rozwiklac
przy poemocy planéw zwanych apostolskimi lub pasterskimi, znikat
duch chrzescijanski jak woda wylana na spekang ziemie. Nie
przyznaje sie wiec wlasciwego miejsca laikom, podajgc im zadania
do spelnienia. Wiasnie od wewngtrz kazdy moze i powinien zna-
lez¢é swoje zadanie, jakim jest: by¢ swietym, a tym samym by¢ w
samym sercu Kosciola.

Mozna by jednak réwmiez zarzuci¢ temu ,,rozwigzamiu’” zbyt
wielki ,,spiritualizm”. Nie uwzglednia ono nalezycie konieczno-
sci przemiany $wiata. Zarzut ten porusza doglebnie wielu chrze-
Scijan wspéiczesnych, ocbawiajgcych sie opdznienia ,,po raz ktorys
z rzedu” swego rendez-vous ze Swiatem. I dlatego jest to zarzut
powazny. Nie jest on zresztg biedny, albowiem suponuje, nie uka-
zujgc tego wprost, ze ,,wewnetrznos¢” chrzescijanska jest zwroéco-
na ku sobie i polgczona z ucieczka od $wiata. A tymczasem —
jak ukazemy — by¢ $wietym, to byé misyjnym. Misja to inne
imie Kosciola. By¢ chrzescijaninem — to by¢ dla wszystkich.

Nie mozna zatem okresli¢ zadania §wieckich, jesli sie uprzed-
nio nie wyrozni ksiedza, zakonnika i laika. Trzeba tu powtorzyc
podstawowy paradoks: zadanie czlowieka §wieckiego jest wspdlne
wszystkim wierzacym w Chrystusa, mniezaleznie od tego czy sg
ksigzmi, zakonnikami czy tez laikami. A paradoks ten nie jest
tylko intelektualny. Nalezy on do samej tajemnicy Kosciola. W
Kosciele zadne zadanie nie jest zastrzezone, jako wylgczne, tej lub
innej osobie, wzglednie grupie ,,fachowcoéw”. A to, co wlasciwe
kazdemu lub niektérym, malezy do wszystkich. I to z dwéch po-
wodow: najpierw dlatego, ze ma na uwadze wszystkich, jak np.
taska kaplanstwa, charyzmat, dar uzdrawiania itp.; a mnastepnie
diatego, ze pochodzi od tego samego Ducha, ktory — dostosowujac
swe dary do kazdego — zespala wszystkich w jedno. I odwrotnie,
trzeba stwierdzi¢, ze to, co wspdlne wszystkim, nalezy do kazdego,
czy to bedzie jednostka, czy tez grupa. A wiec wspélne zadanie
uswigcania sig i bycia w ten sposoéb misyjnym nalezy tez do laika,
albowiem dar $wigtosci i postannictwa, przekazujacy to zadanie,
nie jest czyms$ abstrakcyjnym i ogélnym, ale jest darem ,,wcielo-
nym” i powszechnym; dostosowuje on czlowieka do Boga, a tym
samym do misji — zgodnie z tym, kim dany czlowiek jest w Kos-
ciele i w spoteczenstwie.

Spostrzezenie to jest wezlowe. Jezeli zachowa sie je w §wia-

32



MIEJSCE SWIECKICH W KOSCIELE

domosci, nie bedzie sie juz mdéwilo o Kosciele wedlug wzorca spo-
lecznosci ludzkich, ani tez regulowato probleméw orgamizacyjnych
na wzor dyrektora od spraw personalnych w jakims wielkim
przedsiebiorstwie. To, co od czaséw Soboru Watykanskiego II na-
zywa sie ,,duszpasterstwem”, nie realizuje sie jednak zawsze —
uzywam tu eufemizmu — w cieniu takiej mentalnos$ci. Jezeli mia-
nowicie przeciwstawia sie sobie duszpasterstwo i doktryne, wow-
czas dazy sie — przynajmmniej hipotetycznie — do rozwigzywania
probleméw pastoralnych pcza doktryng. A poniewaz nie da sie
ich rozwikla¢ bez doktryny, postuguje sie, cho¢by nawet nieswia-
domie, jakim§ bigosem modnych idei; w praktyce przyswaja sie
sobie, nie méwigc o tym wyraznie, mentalnos$¢ swiecka, caltkowi-
cie cbcg paradoksowi wspolnoty koscielnej.

II. PORZADKI KOSCIELNE: HIERARCHICZNY I DUCHOWY

1. Cel tych porzadkow

W swietle paradoksu przebadajmy teraz szczegdlne polozenie
czlowieka swieckiego. Mozna by go, wraz z Soborem Watykan-
skim II! opisa¢ jako wiernego, ktéry nie jest ksiedzem, ani zakon-
nikiem. Opis ten jednak nie uwzglednia calej zlozonoéci sytuacji
koscielnej. O ile bowiem wyodrebnia sie ksiedza sposréd innych
wiernych, to ci ostatni nie sg tylko ,,laikami” jako takimi, ale mo-
g3 byc¢ rowniez zakonnikami; w tej perspektywie réwniez zakon-
nikéw mozna by nazwac¢ laikami, o ile nie sg oni ksiezmi. Jezeli
wiec z kolei wyodrebnia sie zakonnikéw od pozostalych wiernych,
to wiernymi — w tym ujeciu — sg ksieza i laicy (zgodnie z tym
»Szczagtkowym” okresleniem). Uwypukla sie tym samym fakt, ze
zakonnik nie jest okreslany wedlug hierarchicznego ustroju Kos$-
ciota (bylby on bowiem wowczas — powtdérzmy to jeszcze raz —
czlowiekiem $wieckim, o ile nie jest kaptanem), ale nie stwierdza,
kim on jest. A poniewaz nie stanowi on jakiej§ anomalii (to prze-
ciw Lutrowi), okresla sie go poprzez rzeczywistosé, jakiej staje sie
$wiadkiem w Kosciele: rzeczy ostatecznych przekazanych juz przez
Ducha Pana zmartwychwstatego. Skoro za$ nikt z wiernych nie
ma wlasnego zadania, ktére by nie bylo w jakiej§ mierze wspélne
wszystkim, zakonnik po$wiadcza, zgodnie ze swg specyfiky, uprze-
dzajgce dziatanie Ducha Swietego w tym $wiecie. A dzialanie to
dochodzi do glosu we wszystkich sakramentach, gdyz kazdy sa-
krament objawia, juz na tym $wiecie, laske ostateczng, ktorg prze-

1 Por. KK 31.

3 Communio _ 33



GEORGES CHANTRAINE SJ

kazuje — wlasnie jg ukazujgc. lraska ta jednak, jesli ma zaowo-
cowaé¢ w kazdym, wymaga od czlowieka wierzgcego, a tym samym
daje mu moc, ofiarowania siebie caltkowicie Bogu. Otéz to, czego
wymaga sie od wszystkich, urzeczywistnia si¢ w sposob szczegoél-
ny u zakonnikéw: sama ich istota, ich byt zostaje ofiarowany, mo-
ca Ducha, tak dalece, iz staje sie ' w nich samych, w ich osobach
objawieniem laski ofiarowanej sakramentalnie®. Uprzedzajgce
dzialanie Ducha ogarnia w ten sposob ksiezy, swieckich i zakonni-
kow, domagajac sie od nich osobistego ofiarowania sie Bogu tak,
jak czyni to Syn w eucharystycznej Ofierze krzyza. Pod tym prze-
to wzgledem ksigdz nie rozni sie od czlowieka $wieckiego, ale od
nich obu rézni sie zakonnik.

DoszliSmy w ten sposob do stwierdzenia, ze istniejg dwa po-
rzadki, wedlug ktorych okresla sie sytuacje koscielne: hierarchicz-
ny i duchowy (pneumatologiczny). W pierwszym ksigdz rézini sie
od laika (pojmowanego w $cistym tego stowa znaczeniu i od za-
konnika), a w drugim zakonnik rézni sie od pozostalych wiernych
— ksigzy i swieckich.

2. Konsekwentny peodzial zadan

Istnienie tych porzadkow pocigga za sobg konsekwencje prak-
tyczne. Gdy zastanawiamy sie nad miejscem ludzi swieckich w
Kosciele, mamy na uwadze problem organizacyjny. Problem tfen
wiagze sie oczywiscie z porzgdkiem hierarchicznym, albowiem da
sie on organizowa¢, gdy tymczasem porzgdek duchowy, nawet or-
ganiczny, nie przejawia cho¢by cienia organizacyjnego. Z koniecz-
nosci wiec zestawia sie laika z kaplanem sadzac, ze ten pierwszy
nie moze mie¢ inicjatywy, ktora by nie podlegala natychmiast kie-
rownictwu i kontroli hierarchii. Ruchy nie wywodzgce sie z Akcji
Katolickiej uwaza sie za obce ciata, ktore malezaloby ponownie
zintegrowaé¢ z Kosciolem (domyslnie: hierarchicznym), badz tei
odpowiednio ,,uszczelni¢”. Chociaz wiec czlowiek $wiecki posia-
da pewng autonomig w porzgdku hierarchicznym, wypada takze
podkresli¢é wolno$é, jakg sie cieszy w porzagdku duchowym.

2 Staje sie w tym $§wietle jasne, dlaczego konsekracja dziewic nie jest
sakramentem (6smym), jak tego od dawna sie domagano. Biorgc powaznie
to, co powiedziano, mozna by zapytaé: czy nie za wiele mamy zakonnikow
i czy sg oni dobrze uformowani? Nalezy oczywiécie liczyé sie ze slaboscia
ludzka, z mozliwym oslabieniem wiary, z pomieszaniem motywdéw nadprzy-
rodzonych z motywacjg ludzka, do ktérej nalezy prastare pragnienie uciecz-
ki od S§Wwiata, z faktem, ze monachizm nie jest zjawiskiem czysto chrzesci-
janskim. Wlaénie to, co oméwiliSmy, daje odpowiedZz przeciwnag.
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Wolnosé ta nie jest jednak ustepstwem, albowiem — powtorz-
my to raz jeszcze — porzadek duchowy jest orgamiczny. Dlate-
go tez ,ruchy” nie mogg bazowaé na solidnym fundamencie — w
sposob trwaly i w prawdziwej wolnosci chrzescijanskiej, o ile nie
godzg sie na polaryzacje poprzez zycie konsekrowane. To wlasnie
ku niemu Duch Panski je prowadzi, w nim tez znajdg one wolnosé¢
Ducha, jakiej pozgdajg, przez nie osiagng wreszcie i zachowaja te
elastyczno$é, jaka jest, w mich mniemaniu, nieodzowna w stuzbie
Bozej. Zreszta da sie zauwazy¢, ze wszedzie, gdzie rozwijajg sie
takie ruchy, niektérzy sposrod ich czlonkéw czujg sie powolani do
zycia konsekrowanego, badz to poza ruchem, badz tez w nim sa-
mym. O ile jednak ruch ma wzrasta¢ w Duchu, nie wystarcza, by
pozostawil swym czlonkom wolno$¢ odpowiadania na Boze we-
zwanie, czy tez by sie staral, lepiej lub gorzej, o wywolanie w so-
bie samym jakiego$ pragnienia zycia konsekrowanego, lecz trzeba
jeszcze — stwierdzamy to z naciskiem — by polaryzowato go zy-
cie konsekrowane. To poprzez mie Bég daje trwalos¢ i moc jego
wzlotom porywajgcym w kazdej epoce chrzescijan pragngcych by¢
bardziej ewangelicznymi i apostolskimi.

Polaryzacja nie oznacza oczywiscie, by wszyscy czlonkowie
ruchu mieli wie$é zycie podobne do zakonnego. Zycie takie daje
Duch tylko niektéorym, i to ze wzgledu na innych, ktoérzy majg
wies¢ wlasne zycie: czlowieka $wieckiego lub ksiedza — zgodnie
z taskg otrzymang w sposob eklezjalny. Nie jest rzeczg wlasciwg
ani odpowiednig, a nawet — jak sie to stwierdza niekiedy — jest
czyms$ obcym tradycji koscielnej, zacheca¢ laikow, zwlaszcza mal-
zonkow majgcych wlasne dzieci, do praktykowania postuszenstwa
i ubdéstwa na wzoér zakonnikow. Mimo czystych intencji ukrywa
sie tutaj, a niekiedy wychodzi nawet na jaw, pokusa tyranizowa-
nia, a tyrania duchowa jest gorsza od innych. Co wiecej, ludzie
Swieccy, zgrupowani we wspélnoty miemal monastyczne, tracag
wolno$¢ niezbedng do realizowania swego postannictwa. Musiaty-
by istnie¢ jakie$ nadrzedne motywy sklaniajace do tego, by mie
mieszkali oni tak jak inni ludzie i wéréd nich. Wyciggamy tu je-
dynie wnioski z tego, czym jest wspédlnota koscielna: to, co jest
wlasnoscig kazdego, jest wspolne dla wszystkich, i odwrotnie, co
nalezy do wszystkich, jest wlasnoscig kazdego — bez pomieszania
zadan wlasnych, ani tez bez wylacznego przywlaszczania sobie za-
dania wspélnego. Ukazemy mieodzowne Tozréznienie zadan w ob-
rebie tych ruchéw. Bez takiego rozroznienia Duch, ktérego — jak
si¢ sgdzi — sie posiada, nie bylby Duchem Pie¢dziesigtnicy.
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III. KSIADZ I CZLOWIEK SWIECKI

1. Konsekracja Swiata a wspoélnota duchowa

W zaleznosci od tego, czy rozwaza sie¢ go w obrebie porzgdku
hierarchicznego, czy tez duchowego, laik nie zajmuje tego samego
miejsca, albowiem okresla sie je w ‘odniesieniu do ksiedza lub za-
konnika. Jezeli sie przyjmie, ze to podwoéjne ,,okreslenie” ukazu-
je dwa rozne aspekty jedynej tajemnicy przybramego dziecigectwa
wierzgcych, trzeba stwierdzi¢, ze w porzgdku hierarchicznym laik
jest synem Bozym lub — bardziej obiekiywnie — otrzymuje na
chrzcie synostwo Boze. Otrzymuje je (wiarg) od Boga Ojca, ktéry
go pojednal ze sobg przez Krzyz swego Syna mocg Ducha. Dar sy-
nostwa jest réwnoznaczny z narodzeniem sie do zycia Bozego.
Nikt tez nie rodzi sie w ten sposob, o ile mie zostaje zrodzony przez
Boga Ojca i Matke Kosciét. Termin ,,zrodzenie’” mie jest tu tylko
poboznym obrazem nalezgcym do mitologii pochodzenia pogan-
skiego. Kazdy wierzacy zostal zrodzony, tak jak Jezus: jest to
zrcdzenie rzeczywiste, cho¢ na inny sposdéb zrealizowane. Wie-
rzgcy rodzi sie sakramentalnie: rodzi sie do zycia Bozego i w nim
wzrasta za pomocg sakramentéw. Poprzez organizm sakramental-
ny kaplan realizuje tez w stosunku do niego swe ojcostwo ducho-
we 3. Mocg slowa i gestoéw swej sluzby ksigdz ukazuje kazdemu
czlowiekowi Prawde, ktorag ten przyjmuje: ze byl umilowany przez
Boga od wiekow dla chwaty Jego imienia i ze Bég mu wszystko
wybacza mocg tej milosci. Objawienie takie wigze sie z oczysz-
czeniem: nalezy usung¢ plewy spowodowane grzeszng sytuacjs
czlowieka, aby moglo sie ukaza¢ jego dzieciectwo jako stworzenia
Bozego.

W ten,sposob ksigdz staje sie ojcem ludu — tych, ktorzy sa w
innym aspekcie jego bra¢mi. On to pozwala im wzig¢ z ragk Boga
Ojca swiat stworzony i ofiarowa¢ go Bogu, przyczyniajac sie do
jego wzrostu poprzez dziatalnosé ekonomiczng, rodzinng, politycz-
ng, czyli go uswiecajac i konsekrujgc 4. Zadanie to nalezy do wszy-
stkich (do ksiezy i zakonnikéw), choé¢ specyfikuje laika. Dlaczego
tak sie dzieje? Albowiem pracujac w $wiecie, ludzie Swieccy sa
szczegblnie przystosowani do tego, aby traktowaé swiat jako dar
Boga Ojca dla swych dzieci, i by go ofiarowaé Bogu w formie po-
mnozonego talentu. Staja sie oni jednak zdolni do wypelniania
tego zadania dzieki ojcostwu duchowemu, albowiem bez niego

3 MysSli tej nie bedziemy tutaj wyjasniali.
4 Por. KK 31, 384, 36; KDK 43; DA 5-7; Pawel VI, Evangelii nuntiandi,
nr 70.
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grzesznik nie jest w stamie uzna¢ dobroci Boga w Swiecie, a tym
bardziej ofiarowa¢ go Bogu z uznaniem.

W obrebie porzgdku hierarchicznego konsekracja swiata 1 ojco-
stwo duchowe sg wiec korelatywnymi zadaniami czlowieka swiec-
kiego i ksiedza. A korelatywno$¢ ta ma — moim zdaniem — wy-
miar decydujgcy. Budowanie $wiata, tworzenie lepszej spolecz-
nosci — to zamiary typowe dla czlowieka Zachodu. Dobrze, ze
katolik bierze w mich czynny udziat. A nie moze tego czynié¢, o ile
sie nie odrodzi do nowego zycia Bozego — co z kolei staje sie je-
go udzialem przez postuge kaplanskyg. Stawszy sie zas raz dziec-
kiem Boga, nie powinien prowadzi¢ w $wiecie innego zycia cd nie-
chrzescijan w tym, co nie wigze sie z zachowywaniem Dekalogu
1 Prawa milosci. Istnieje bowiem jedno zycie wspdine.

2. Paradoks bycia chrzescijaninem czy promocja laikatu?

Stawia sie czesto pytanie: w czym chrzescijanin rézni sie od
innych ludzi? Odpowiedz — jest to zrozumiale — jest mastepuia-
ca: poza tym, ze uznaje sie za dziecko, ktore otrzymato przeba-
czenie od Boga, i ze stara sie zy¢ zgodnie z tym przeswiadczeniem,
nie rézni sie on w niczym od innych. Gdyby sie wyréznial, two-
rzytby jakas sekte, przestajac tym samym by¢ katolikiem. Prze-
ciwnie, bedac chrzescijaninem, ma udzial w godnosci polozenia
ludzkiego; a przeciez nie istnieje zadna inna droga prowadzgca do
bycia czlowiekiem w calej prawdzie. Innymi stowy, przyjmuje on
jako dar to, co dla innych ludzi jest faktem bez znaczenia lub spo-
sobem bytowania, osigganym przez wychowanie, albo tez to, przez
co cziowiek moze sta¢ sie sobg. Roznicg jest tu tylko wdziecznosce.
Przez mig to dochodzi on do tego, kim jest — do czlowieczenstwa
wspolnegc wszystkim ludziom.

Bycie chrzescijaninem jest wiec paradcksem. A paradoks ten
wigze si¢ Scisle z samym czlowiekiem (i jego paradoksalnoscia). To
mianowicie, kim jest on z natury (czlowieczenstwo), stanowi dar,
dzieki ktéremu jest on otwarty na samego Boga (nadprzyrodzo-
nosc¢), przez co z kolei staje sie prawdziwie czlowiekiem. Nato-
miast grzech, zaréwmno Adamay jak i ludzi, zamyka ich na dar Bo-
ga, barykadujac droge procwadzgcg do wlasnego czlowieczenstwe.
Biorac na siebie grzech Swiata, Chrystus pojednat $wiat z Ojcem,
czynige ludzi przybranymi dzieémi Boga; tym samym otworzyt im
rrzystep do ich wilasnego czlowieczenstwa. Dlatego tez kaplan,
rodzac synow Bozych, prowadzi ludzi do wlasnego ich czlowie--
czenstwa. Ze wzgledu na swa jakos$¢ nadprzyrodzeng, kaplanstwo
jest wladzg humanizowania i wkulturalniania.
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Jezeli sie przyjmie te prawdy, przyjmie sie réwniez bez trudu
to, ze tzw. promocji laikatu grozi niebezpieczenstwo stania sie
dzialaniem zgubnym, i to z dwéch powodow wynikajacych z tego,
co powiedziano. Przede wszystkim Bog Ojciec nie stworzyl czlo-
wieka i nie postal swego Syna na $wiat, by promowa¢ laikéw, lecz
by uczyni¢ czlowieka swoim synem przybranym, a tym samym
przeobrazi¢ go w prawdziwe stworzenie Boze. Nie inny cel przy-
$wieca takze kaplanstwu ministerialnemu. Nie jest wiec zadaniem
ksiedza ,,promowac’ laikow.

Tym bardziej nie jest to zadanie samych laikéw. Gdyby oni
promowali samych siebie, przypisywaliby tym samym sobie fal-
szywg godnos¢: bycie czlowiekiem s$wieckim nie jest ani godno-
$cig, ani jej brakiem; jedyng prawdziwg godnoscig jest byé¢ dziec-
kiem Boga, a przez to prawdziwym czlowiekiem. Co wiecej, Swiec-
¢y nie byliby w stanie promowa¢ samych siebie — nawet z pomo-
cg czy przy zapobiegliwosci przedstawicieli duchowienstwa — nie
otwierajgc sie na stuzebne dzialanie kaplana, a tym bardziej za-
mykajgc sie przed nim. Jak bowiem ukazano wyzej, nie mozna
by¢ chrzeScijaninem, a tym samym prawdziwie czlowiekiem, bez
posredniczenia kaplanstwa Chrystusa i tych, z ktorymi On sie
utozsamia, czynigc z nich swych ,,szafarzy”.

3. Pomieszanie zadan ksiedza i laikow

Wytwér noszagcy miano promocji laikatu ukazuje sie jeszcze
bardziej falszywy w czasie, gdy brakuje ksiezy. Sprowadza sig
bowiem dwie rzeczy do jednej: albo uskutecznia sie podstepnie za-
miar zastgpienia ksiedza laikami, albo tez zywi sie mnadzieje, ze
Swieccy dopomoga ksiedzu w jego postudze. W pierwszym przy-
padku miszczy sie Kosciél w danym miejscu, albowiem nie moze
on istnie¢ w sposéb trwaly i instytucjonalny bez kaptana. W dru-
gim zas dazy sie do zastgpienia ksiedza przynajmniej w niekto-
rych jego czynnos$ciach. Samo w sobie jest to dobre, ale pod
pewnymi warunkami. Nalezy oczywiscie przekazywaé $wieckim
zadania spelniane dotad przez ksiedza, lecz nie nalezgce do jego
postugi; a wigc zarzad dobrami koScielnymi (parafialnymi), ozy-
wianie ,,panoramy’ parafialnej, troske o dom parafialny, ale nie-
‘koniecznie katecheze czy tez odwiedzanie chorych. Mimo prak-
tyk przeciwnych, te dwie ostatnie sprawy nalezg do postugi ka-
planskiej. Jezeli ksigdz, uwolniony od zaje¢ i zadan niekaptan-
skich, potrzebuje jeszcze wsparcia w wypelnianiu postug kaptan-
skich, trzeba znalez¢ wlasciwg miare tak, by stuzba Scisle kaplan-
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ska mogla byé wypelniana przez kaplana, a nie przez czlowieka
$wieckiego.

Dlaczego taki nacisk kladziemy na te sprawe, omawiajgc miej-
sce Swieckich w Kosciele? Odpowiedz jest prosta: by mie zastgpi¢
ksiedza laikiem. Taki bowiem péisrodek nie tylko ze nie rozwig-
ze kwestii braku ksiezy, ale — stosowany nawet w spos6b godny
pochwaly — jeszcze ja zaostrzy. ,,Promujac” w ten sposob lai-
kow, nie bedzie sie mialo wiecej powolan kaplanskich, ale raczej
mniej, albowiem bedzie sie mieszalo wlasne postannictwo jednych
idrugich 8,

Ostatnia uwaga wynika nie tylko z sakramentalnego orga-
nizmu Kosciola, ale takze z tradycji jako takiej. Znajomos$¢ tej
ostatniej, a zwlaszcza wiedza o tym, co jest w niej z chrzescijan-
stwa, zacheca do skromniejszego traktowania tytulow stuzby, jaka
kazdy ma do spelnienia, nawet w sposéb trwaly. Sluzbe wyko-
nuje sie tym lepiej, im wiecej jest umiaru w jej realizacji, a nawet
i anonimowos$ci. W jezyku potocznym postuge oznacza siuzbe
urzedowq. Mozna wiec bez zadnej tautologii zachecaé pelnigcych
postugi (kultyczne czy spoleczne) do tego, by naprawde stuzyli.
Z drugiej strony, gdy matka uczy dziecko méwienia, oddaje mu
1 spoleczenstwu nieoceniong przystuge. Czy jednak nazwiemy ja
dlatego uslugujacg, stuzebnicg, szafarkg? Byloby to czyms$ gro-
teskowym. Podobnie gdy chodzi o ,,Stuzebnice Panskg”, czy po-
wiemy, ze byla Ona szafarkg — cho¢ nie wyswiecong — Stowa?
A w odniesieniu do Niej, jak do kazdej matki, czy powie sie o ,,po-
studze” wychowawczej — jak czyni to Familiaris consortio, sto-
sujac jednak przy tym cudzysiéow 8 — czy tez lepiej bedzie mowié
— razem z tymze dokumentem 7 — po prostu o stuzbie?

Przykiady te ukazujg istnienie w Kosciele obszernej dziedziny,
w ktorej wykonuje sie siuzbe mitodci, chociaz sluzba ta nie jest
oficjalng postugg, ani nie ubiega sie o ten tytul. Obawiam sie, ze
od czas6w Soboru istniejg dwie choroby, ktérych owoce 13czg sie ze
sobg: z jednej strony panuje biurokracja (o ktérej méwig Roczniki
koscielne), z drugiej zas dazenie do ukazania tego, co niewidzialne.
Owocem tych choréb jest paralizowanie dzialania Ducha Swietego
i wolnosci chrzescijanina. Rozsgdng zasadg bylaby, moim zdaniem,
nastepujgca: o ile oficjalne uznanie jakiej$§ funkcji za postuge nie
wymagajgcg Swiecen moze okazaé sie pozyteczne dla wszystkich,

5 Jako jedyne rozwigzanie narzuci sie wowczas, byé moze, wyswieca-
nie mezczyzn zonatych. Niektérzy zatriumfujg. A przeciez bedzie to naj-
gorsze rozwigzanie. Nie dlatego, ze doktryna KoS$ciola je wyklucza, lecz
z tego powodu, ze zostanie w ten sposéb usankcjonowana sytuacja meglista,
spowodowana pomieszaniem misji wiasnej laika i ksiedza.

6 Wnr38i49, 7 Nr 53.
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nalezy tego dokonac¢; jezeli nie, trzeba zostawi¢ kazdemu swobode
i anonimowos¢ w wykonywaniu wlasnej stuzby. Pokora i Ko$ciol
tego wymagajg.

Przyjgwszy raz podzial zadan ksiedza i laika, mozna wraz
z Pawlem VI méwié o postugach przyznanych laikom®. Skoro
postannictwo jest wspolne dla wszystkich, a zadania ksiezy i §wiec-
kich nie sg Scisle zastrzezone jednym lub drugim, nalezy stwier-
dzi¢, ze pojecie postugi przystuguje obu tym grupom. Pod oczy-
wistym jednak warunkiem utrzymania podzialu pomiedzy postu-
gami wynikajgcymi ze swiecen — biskupich, prezbiteratu i diako-
natu — a postugami bez Swiecen, ktdre ,,przysposabiajg do pel-
nienia szczegodlnego zadania w Kosciele” ?; mogg to by¢ zadania
kierownikéw wspélnot parafialnych, maltych wspoélnot, ludzi odpo-
wiedzialnych za ruchy apostolskie, katechetéw, odwiedzajgcych
osoby chore.

Trzeba by takze, moim zdaniem, uwzglednia¢ dwie, a nawet
trzy sprawy. Wydaje sie rzeczg stuszng i stosowng powierzanie
postugi nie wymagajgcej swiecen tym, ktérzy pelnig stuzbe ofi-
cjalng lub publiczng w Kosciele, by mogli mie¢ laske (ex opere
operantis) odpowiednig do swej postugi czy odpowiedzialnosci: ze-
spalajgc ich w ten sposéb z organizmem sakramentalnym, unika
sie w zasadzie niebezpieczenstwa, ze ich funkcja stanie sie czysto
administracyjng lub swieckg. Wiez ta jednak moze spowodowaé,
ze kazde zadanie im powierzone zespoli ich z hierarchig w prze-
konaniu ich samych i pozostalych wiernych: szybko sie nabywa
przyzwyczajen kleryckich. Trzeba takze stara¢ sie unika¢ przy-
oblekania w autorytet, choéby niewielki, ludzi, ktérym brak jest
odpowiedniej formacji. Z drugiej strony nalezy sie stara¢ o za-
chowanie, w stopniu mozliwie najwyzszym, wolnosci niezbednej
laitkom do wykonywania wlasnych zadan. Postuga nie wynikajaca
ze Swiecen pomniejsza te wolnos¢. A jesli jej nie pomniejsza, jest
to znakiem, ze nie traktuje sie tej postugi tak, jak nalezy.

Jezeli wiec dazy sie do tego, by czlowiek swiecki osiggnal peina
dojrzalosé, trzeba wybieraé sposrod:dwoch drog: jedna powoduje
pomieszanie zadan wiasciwych laikowi i ksiedzu, druga zas, prze-
ciwnie, je rozr6znia. Pierwsza wiedzie do impasu: nie promuje
laika, lecz go klerykalizuje; przeksztalca go w ,,okaleczonego pro-
boszeza, przyczyniajgc sie zarazem w odwecie do braku ksiezy
i do ich przecietnosci. Tymczasem im bardziej bedzie sie dgzylo
do formowania prawdziwych kaplanéw, a nie pseudolaikéw obkar-
czonych zadaniem duchowego ozywiania zgromadzenia, tym bar-

8 Ewvangelii nuntiandi, nr 73.
9 Tamze.
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dziej pozwoli sig czlowiekowi $wieckiemu, by czynit to, co do nie-
go nalezy. Prawdziwy kaplan czerpie, w rzeczy samej, swg plod-_
no$é nieskonczong z ogotocenia siebie samego, ze swej malenkosci
wobec Boga — wraz z Chrystusem ukrzyzowanym. Tg drogg takze
formuje on chrzescijan solidnych, mocnych we wierze, zdolnych
podejmowa¢ decyzje wedlug Ducha Chrystusowego. Tacy chrze-
$cijanie z kolei przyczynig sie tez skutecznie do budzenia praw-
dziwych powolan kaplanskich.

Méwiac krétko, prawo ,,socjologiczne” jest jasne: wspdlnota,
zdolna daé kaplandéw, jest tez zdolna wychowaé solidnych chrze-
Scijan; promocja laikatu idzie w parze z promocjg kaplanstwa.
Albowiem ten sam Duch sprawia jedno i drugie. To prawo ,,so-
cjologiczne” jest zastosowaniem prawa teologicznego, wyrazaja-
cego tajemnice Kosciola.

IV. ZAKONNIK I LAIK

1. PoSrednictwo zakcnnika wzgledem laika

Zastanéwmy sie teraz nad miejscem laika w porzadku ducho-
wym. Polaryzuje go, jak moéwiliSmy, zakonnik tzn. chrzescijanin,
ktorego misjg jest ukazywanie w swojej wlasnej osobie antycypo-
wanej juz obecnosci rzeczy ostatecznych (zwanych eschatologicz-
nymi). Kazdy chrzescijanin ma niewgtpliwie podobng misje i dla
jej wypelnienia ma moc ofiarowania siebie — jak Syn. Jednak
tylko ci, ktérzy zostali powolani przez Pana, moga sie ofiarowa¢c
upodabniajgc sie bardziej do Syna: Syn oddal sie Ojcu nie posia-
dajac zadnego dobra — Zony ani dzieci, nie dysponujgc sobag;
w ten sposob ukezal w sobie samym rzeczy ostateczne i — jak
mowi Orygenes — to, ze On sam jest Krolestwem. Zakonnik prag-
nie, idgc za glosem Pana, po$§wieci¢ sie Bogu w ubostwie, czystosci
i postuszenstwie Panu. Mocg Ducha zyje w $wiecie jako w nim nie
bedacy, majgcy wszystko, lecz niczego nie posiadajgcy, kochajgcy
wszystkich ludzi, lecz nie przywigzany do nikogo, wolny, lecz nie
zgdajacy jakiejkolwiek autonomii. Taki styl zycia tutaj, jakby
sie¢ juz bylo na tamtym $wiecie, nie upodabnia sie w niczym do
apatii stoikow, czy tez do nirwany mistykéw wschodnich, ani tak-
ze do ogolocenia mistykow chrzescijanskich. Upodabnia sie na-
tomiast do Krzyza Chrystusowego, a Duch zostal zeslany wlasnie
ro to, by da¢ chrzescijanom, a zwlaszcza zakonnikom Krzyz Pana.
Rzeczy ostateczne nie s wiec przenoszone na jakg$ przyszlosé
pozaziemsky, lecz koncentrujg sie i niejako wcielaja w Krzyz
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chwaly. Wlasnie wtedy, gdy Pan daje nam udzial w zyciu Bozym
(trynitarnym), daje nam tez cialo wydane za nas.

W lonie sakramentalnego organizmu Kosciola zadanie czlowie-
ka $wieckiego zmierza wiec wcigz do dolu, do coraz to wiekszej
inkarnacji dzieki posrednictwu (czysto osobowemu) zakonnika.
Ofiara, jakg winien skladaé z siebie i ze swiata, aby przyjaé¢ dar
Ojca i odda¢ Mu chwale nalezna, przekracza pomekad jego nieule-
czalna nlewystarczalnosc albowiem ]esh ma on wypelni¢ swe za-
danie, winien posiada¢ dobra, zawrze¢ zwigzek malzenski oraz
posiada(:, wzglednie domagaé sie dla siebie pewnej autonomii.
Winien niewgtpliwie praktykowaé ubéstwo, czystosé i postuszen-
stwo; ,,zycie” nie oszczedzi mu tez cierpien. Im bardziej bedzie
jednak $wiety, tym glebiej uswiadomi sobie, ze jego ofiara, cho-
ciaz mila Bogu, moze by¢é zrealizowana naprawde tylko w 1gcznosci
z ofiarg zakonnika, ktéra jest do jego dyspozycji i ktérag moze sieg
dowolnie postugiwaé¢; uswiadomi tez sobie, ze na plaszezyznie wi-
dzialnej nawet Kosciél nie bylby wspoélnotg swietych bez obec-
nosci i zadania zakonnikow. Nie oznacza to, powtoérzmy raz jesz-
cze, by wspoélnota $wietych istniala dzieki zakonnikom, lecz ze
w organizmie widzialnym Kosciola znajduje ona w zakonniku
swoj znak i niejako osobowe wecielenie.

Refleksja tego typu zawiera w sobie i suponuje wniosek, ktory
wypada obecnie zasygnalizowaé. Nie pojmie sie zadania wtasci-
wego dla zakonnika i laika, je$li sie nie przyjmie obiektywnej
wyzszosci zadania tego pierwszego w stosunku do zadan drugiego.
Stwierdzenie to wywoluje uczuleniowe reakcje, gdyz jawi sie jako
skrajnie przeciwstawne promocji laikatu. A jednak byioby bile-
dem tak sgadzi¢. Nie oznacza ono bowiem, ze bedzie sie §wietszym
tylko z tego tytulu, ze sie jest zakonnikiem — fakty dowodzg wy-
raznie czegos przeciwnego. Zakonnik nie jest wcale jakims super-
laikiem, ani tym bardziej jaka$ wyzszg postacig chrzescijanina.
Jest po prostu chrzescijaninem, ktéry stal sie blizszym Panu —
z woli samego Pana, aby skonkretyzowaé w sobie dyspozycy]nosc
slabosé i ogolocenle Pana. Daleki zatem od chelpienia sie jakim-
kolwiek przywilejem, zakonnik przekazuje swym braciom dar, ja-
ki stal sie jego udzialem, aby juz odtad posrdéd trudnosci $wiata
mogli zy¢ prawdziwie we wspdlnocie i by w ten sposéb ich Zycie
bylo jakby przenikniete ubostwem, czystosciag i postuszenstwem
Panu 9. A zatem dlatego, ze jego zadanie jest wyzsze od zadan

10 Poniewaz laik nie rozni sie od kaplana w tym porzadku duchowym,
to, co odnosi sie tu do laika, odnosi sie tez mutatis mutandis do kaptana.
Nalezaloby jedynie sprecyzowaé, w czym postuga kaplanska przynalezy
takze do porzadku duchowego i jaki jest wymog osobistej §wieto$ei, wyni-
kajacy z laski kaplanstwa oraz z wykonywania tej postugi.
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osob $wieckich, zakonnik stuzy laikom nie tylko jako przelozony
czy wyzszy stopniem, lecz jako brat — z pokorg. Skoro zas swie-
tos¢ subiektywna zalezy od wiernoSci kazdego lasce, uswiecenie,
zar6wno zakonnika, jak i laika, dokonuje sie¢ w ciele Ko$ciola za
posrednictwem zakonmka

2. Wspélpraca laika z zakonnikiem

Posrednictwo to w miare, jak jest skuteczne, sprawia, ze ofia-
rowanie swiata przez laika zachowuje walor sakramentalny. Czlo-
wiek nie przywigzuje sie do swych dziel, do budowy panstwa
ziemskiego, do dobrobytu witasnej rodziny, do rozwoju ekonomicz-
nego (choé¢by nosil on miano Nowego porzadku ekonomicznego
Swiata). I w samym lonie istniejgcej juz wspélnoty potwierdza
godnosé czlowieka.

Z kolei laik dostarcza, z racji swego zadania, stosownego Srodka
do zwalczania dwéch gléwnych pokus zakonnika. Skoro posredni-
czenie tego ostatniego ma charakter osobowy, grozi mu wcigz nie-
bezpieczenstwo, ze stanie sie ono samo dla siebie celem: faryzej-
ska pycha domaga sie tego, by wylacznie zakonnik byl prawdzi-
wym chrze$cijaninem. Tymczasem milo$¢ chrze$cijanina nieza-
konnika jest nieosobowa: lud wiernych, ktorzy tworzg Koscidl,
jest anonimowy. Wiedzie zycie nie na pokaz i nie usw1adamla
swej odrebnosci od innych. Otdz nic tak dobrze, jak ta anonimo-
wos¢ 1 milo$é bezosobowa, nie pomaga zakonnikowi do trwania
w wymaganym od niego ogoloceniu.

Druga gldéwna pokusa dotyczy antycypacji rzeczy ostatecznych.
Antycypacja ta jest darem Ducha. O ile jednak ten Duch nie zo-
stanie przyjety i przywlaszczony sobie jako Duch Pana zrodzone-
go z Dziewicy Maryi, rzeczy ostateczne przeksztalcajg sie w czysto
ludzki projekt odnowy ludzkosci czy tez rewolucji spolecznej,
a zakonnik ustepuje sam, lub wraz z innymi, przemocy narzuca-
jacej sie KoSciolowi Chrystusowemu 11, Tymeczasem laik, o ile jest
wierny swojej lasce, jako czlowiek nie skazony pychg zakonni ka,
nie zna tej pokusy. Zna wage rzeczy, zlozono$¢ sytuaciji i struktur,
wartos¢ czasu. Zna z wlasnego doswiadczenia to, czym jest praca,
wychowanie dzieci, organizacja spoleczna. Przyjmuje swiat, ktory
ma (jako swe zadanie) ofiarowa¢ Bogu, lacznie z ciezarem wecie-
lenia Syna, jakim sam Bég go obcigzyt. Nie jest wiec sklonny daé

11 Jest to, jak wiadomo, pokusa Joach1m1cka Tutaj nalezy takze usy-
tuowaé teologie wyzwolenla a takze pewien sposéb rozumienia lub prak-
tykowania walki o sprawiedliwo$é, czy priorytet przypisywany ubogim w
apostolacie.
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sie porwaé Duchowi, ktéry by nie byt Duchem Syna — Boga wcie-
lonego. Poskramia zatem wzloty, w ktorych dostrzega sig syste-
matycznie jakie§ nieoczekiwane okazje odnowy Kosciola. Nie jest
wykluczone, ze hamulcem moga tu by¢ przyzwyczajenia, igcznie
z religijng rutyng. Byloby jednak bledem, jezeli nawet nie zna-
kiem wzmiankowanej wyzej pychy, moéwié wowczas o religii so-
cjologicznej. Bedzie to raczej glebsze przylgniecie do Ducha Pana.
Zastanawiajgc sie nad tym przylgnieciem z pokorg i na podioiu
maryjnym — a chodzi tu o przyczyne poboznosci maryjnej ludu —
zakonnik przypomni sobie — tg glebokg pamigcig, ktéra jest takze
maryjna — ze Duch zostal dany przez Boga nie dla budowy no-
wego spolteczenstwa, lecz po to, by czlowiek upodobnil sie do Pa-
na ukrzyzowanego i znalaz! sie w ten sposéb, na ile to mozliwe,
razem z Panem zmartwychwstalym w chwale Ojca.

ZAKONCZENIE: JEDNOSC DWOCH PORZADKOW —
HIERARCHICZNEGO I DUCHOWEGO

Rozréznilismy dwa porzadki: hierarchiczny i duchowy. Czlo-
wiek swiecki, na ile rézni sie od ksiedza i zakonnika, miesci sie
w nich obu. Mozna by stad sadzié, ze zmaga sie pomiedzy dwo-
ma odniesieniami i znajduje sie w ciaglej rozterce. Ale tak nie
jest. Sytuacja taka bardziej odnosilaby sie do ksiedza i zakonnika,
o ile nie byliby oni przede wszystkim czlonkami ludu Bozego —
jak ludzie swieccy. Tymczasem mocg Ducha — ktéry powoluje
zakonnika — chrzescijanin §wiecki ofiarowuje siebie Bogu, przyj-
mujgc cate stworzenie tak, jak Syn je przyjmuje z rak Ojca na
Krzyzu i przemienia w swe Cialo — ktéremu ma stuzyé kaplan.

Z kolei napiecie zachodzgce miedzy ksiedzem i zakonnikiem
w zalezno$ci od porzadku, w jakim ich sie rozwaza, wynika z po-
slannictwa Syna i misji Ducha, ktérych nie da sie sprowadzié do
jednosci. Syn, bedac obrazem Ojca, jest glowg Kosciola, z ktorym
sie utozsamia: prawde te pozwala tez ukaza¢ na zewngtrz Koscio-
towi hierarchicznemu. Duch, jako Duch Syna, pochodzgcy od
Ojca, jest czystg wspélnotg (communio) — ktérg z racji swego
powolania zakonnik winien ukazywaé. Oba te poslannictwa s3
nieodigczne: oba pochodzg od Ojca. Syn zostal poczety dzieki
dzialaniu Ducha Swietego, a poswieca swe zycie z posluszenstwa
Ojcu, ktory daje Mu tegoz Ducha. W ten sposdb otrzymuje we
Weieleniu $§wiat stworzony przez siebie i dla siebie. Duch — Ten,
ktéry ozywia KoSciél, jest tym samym Duchem, ktérego Pan Jezus
wydal umierajgc; nie méwi On tez niczego od siebie: przypomina
tylko Jezusa Chrystusa i to, ze trzeba sie ofiarowaé, jak On, na
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krzyzu. W ten sposéb oddaje Synowi chwale, jaka Ten posiada
od wiekéw, i w ten sposob wielbi Ojca. Stad tez wierny w miare,
jak pozwala sie zrodzi¢ Ojcu przez postuge kaplana, otrzymuje
$wiat stworzony, w miare za$ jak daje sie pociggnaé Duchowi Ojca
poprzez posrednictwo zakonnika, ofiaruje siebie samego wraz ze
swiatem na chwale Ojca i Syna. Czy mozna tu méwi¢ o laiku?
Bardziej odpowiednie byloby pojecie ,,wiernego”, albowiem — na
swoéj spos6b — ksigdz i zakonnik realizujg to, co czyni w tym wy-
padku laik; jest tez rzeczg jasng, ze oni sg takze wigczeni w jed-
nos¢ dwoch postannictw, ktorg omoéwilismy. Gdy chodzi o laika,
termin ten, moim zdaniem, zostal przyjety celem oznaczenia w sa-
kramentalnym organizmie Kosciola niezbednej réznicy zachodza-
cej miedzy postannictwem Syna a misjg Ducha, miedzy porzad-
kiem hierarchicznym i duchowym. Nieuzyteczne, ze wzgledu na
swa ,,szczatkowos¢”, pojecie laika mogloby by¢é zachowane i wyko-
rzystywane dla uwypuklenia tej wiasnie réznicy.

DODATEK: ORDYNACJA KOBIET

Pozostaje do oméwienia zagadnienie szczegélowe: jak mamy
sie ustosunkowaé¢ do roszczen feministycznych? Uczynie to wy-
lgcznie w Swietle rozwazan powyzszych.

Zadania feministyczne koncentrujg sie zasadniczo na kaplan-
stwie ministerialnym. Tym samym — niezaleznie od ich war-
tosci — skupiaja jednostronnie uwage na porzgdku hierarchicz-
nym, przez co powodujg niebezpieczenstwo powaznego nawet na-
ruszenia struktury Kosciola. W wyznaniach protestanckich, gdzie
zycie zakonne nie jest czyms tak naturalnym, jak w Kosciele kato-
lickim, jest to zrozumiale. Nie ma jednak potrzeby zwracac¢ tutaj
uwagi na to, co znieksztalca zycie koscielne u protestantéw. Mozna
tez uzna¢, ze zakonnice amerykanskie, pragngce otrzymaé kaptan-
stwo, nie znajg zrédia swoich roszczen, ani nurtu, ktory je wywotuje.

Dalej, jezeli uwzglednia sie jedynie ich sytuacje jako zakon-
nic, trudno unikngé¢ mysli, ze ich roszczenia sg bledne. Dochodzi
tu bowiem do pomieszania porzgdku duchowego z hierarchicznym.
Byé moze, organizacja koscielna wprowadzila je w blgd: niektére
doszly do traktowania siebie jako ,,pigtego wikarego”. Moze tez
ostabiona §wiadomosé kaplanska sprzyjala takiemu pomieszaniu:
nie widzi sie powodoéw, dla ktérych kobieta w spoleczenstwie ta-
kim, jakie istnieje, mialaby byé pozbawiona roli animatorki du-
chowej wspdlnoty, jaka powierzajg jej liczni ksieza. Cheac wyjsé
z tego pomieszania, trzeba stwierdzié, ze wyjasnienia doktrynalne,
chociaz nieodzowne, bedg mialy malo mocy. Umysly znajdg swia-
tlo i pokdj, dostrzegajac na wiasne oczy, czym jest faktycznie
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kaplanstwo w Kosciele katolickim. Konieczni sg prawdziwi ka-
piani.

Niezbedni sg takze prawdziwi laicy. Nie przyjdzie im nawet
na mysl, by mieli sie domagaé¢ czegos, czego nie majg, jakoby
chciano ich tego pozbawié, albo fez odebra¢ im pewng wiadze,
albowiem w rzeczy samej w kazdym spoleczenstwie (domySlnie:
zachodnim) kobieta ma dostep do stanowisk odpowiedzialnych.

Pozostaje problem doktrynalny. Nie moge go pomingé. Posta-
ram sie ukazaé¢ sumarycznie Swiatla, jakie rzuca na niego odroz-
nienie porzgdku hierarchicznego od duchowego. Porzadek hierar-
chiczny idzie za relacjg o poczgtkach. Wedlug Ksigegi Rodzaju
(2, 21-24) i sw. Pawla (1 Kor 11, 2-11), porzgdek ten wywodzi sie
od Boga i zstepuje przez Chrystusa oraz przez mezczyzne az do
kobiety tak, ze kobieta otrzymuje istnienie za poSrednictwem mez-
czyzny, ktory z kolei otrzymuje je przez Chrystusa, a Ten — od
Boga. Jest jasne, zgodnie z antropologig biblijng, ze niewiasta nie
spelnia zadnej roli hierarchicznej. Z kolei, wlasnie niewiasta jest
matka mezczyzny: ona go rodzi do zycia. To za$§ przynalezy do
porzadku duchowego, ktory sprowadza do Boga to, co zostalo
stworzone wedlug porzadku hierarchicznego. Do tego wlasnie po-
rzadkd przynalezy w sposéb wybitny Ta, ktéra stala sie Matka
Syna Bozego mocg Ducha.

Jesli refleksja ta jest poprawna, pozwala uzupeinié to, co po-
wiedzieliSmy wyzej na temat jednosci obu porzgdkoéw: hierar-
chicznego i duchowego. Potwierdzenie tej jednosci w organizmie
sakramentalnym Kosciola dostrzegliSmy w osobie wiernego: laika,
ksiedza lub zakonnika. Obecnie mozemy by¢ bardziej precyzyjni.
Jednos¢ te zapewnia w tym organizmie relacja Chrystusa — Oblu-
bienica do Kosciola — Ciala i Oblubienicy: ona to nadaje wartos¢
sakramentalng odniesieniu mezczyzny do niewiasty.

Problem $wigcen kaptanskich kobiet kwestionuje wiec réwno-
czesnie nie tylko Tradycje (ktérg pozostawiamy na boku), ale takze
relacje mezczyzny do niewiasty, Chrystusa do Kosciola, porzadku
hierarchicznego do duchowego. Jesli sie nie myle, swiecenie ko-
biet wprowadzone w Kosciele katolickim, wyjalowiloby samo ka-
planstwo, albowiem niewiasty zechcialyby odgrywaé role mez-
czyzny 1 musialyby to czynié, a tym samym musialyby spelniaé
role Chrystusa w Kosciele. W konsekwencji wyjalowieniu ule-
globy takze zycie zakonne.

Niech mi wolno bedzie zlozy¢ swiadectwo osobiste. Moja po-
stuga kaptanska pozwala mi odkryé u wielu mtodych niewiast (co
jest prawie nie do wiary) pragnienie dominowania nad mezczyzng
i posiadania kaplanstwa. Pragnienie to jest dla kaplana, a takze
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dla kazdej niewiasty zespolonej z Matka Bozg jednym z boleéniej-
szych doswiadczen, albowiem wywraca ono porzadek stworzenia
i odkupienia tak dalece, iz Bég nie moze juz w tych osobach dzia-
la¢ skutecznie jako Dawca milosci i przebaczenia. Osmielam sie
przytoczy¢ to Swiadectwo, gdyz nie watpie, iz nie jest ono odosob-
nione, lecz stanowi wyraz tego, co Duch méwi Kosciotom.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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