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KIEDY BOG MILCZY ...

Tak sformulowany tytul zdaje sig sta¢ w sprzecznosci juz ze
Starym Testamentem, w ktorym stwierdza sie wyraznie: ,Bog
nasz przybyt i nie milczy” (Ps 50, 1) !, a zwlaszcza ze stynnym tek-
stem, stanowigcym syntetyczne ujecie réznych sposobéw obja-
wiania sie Boga, Jego mow:enia: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby
przemawial niegdys Bég do ojcow przez prorokow, a w tych osta-
tecznych dniach przemowil do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2).

Sprzecznos¢ jest jednak tylko pozorna. Ten Syn bowiem, be-
dacy ostatecznym Silowem Ojca do nas, w godzinie konania na
krzyzu wypowiada slowa zaczerpniete z Ps 22, 1: ,,Boze mdj, Boze
maj, czemus mnie opuscil?”’ Czyz nie zawiera sie¢ w nich stwier-
dzenie osamotnienia Jezusa a zarazem — milczenia Ojca? Przy-
toczenie tych siow przez Jezusa wskazuje nie tylko na ich pro-
roczy, mesjanski charakter, ale zarazem na Jego solidarnosé
z wszelkim ludzkim cierpieniem: wypowiada je Chrystus w imie-
niu cierpigcych wszystkich czasow.

W Nowym Testamencie rzadko moéwi sie o milczeniu Boga,
w Starym Testamencie natomiast bardzo czesto, stosujac przy tym
rozne wyrazenia i obrazy. Jezusowa skarga na krzyzu zdaje sig
by¢ streszczeniem tych rozlicznych wotlan, zawartych w modli-
twach Starego Testamentu, owszem ich odkupienczym, przemie-
niajgcym dopelnieniem. Skoro za$ te niezliczone skargi starote-
stamentalnych wolan stanowig nadal integralng czes¢ modlitwy
Kosciola, wydaje sie, ze przedstawiajg one poniekad sytuacje ty-
powe takze dla chrzescijanina, ktéry doswiadcza opuszczenia, osa-
motnienia, oddalenia Boga, czy moéwiagc inaczej — ma poczucie,
iz Bog go nie wystuchuje 2. Warto wiec przyjrze¢ sie tym modli-
twom, jakie wypowiedzieli ludzie Starego Testamentu w sytua-
cjach, ktére w przyblizeniu okresliliSmy jako milczenie Boga.
Mamy na uwadze Psalmy i Ksiege Hioba. W tych ksiegach bo-
wiem odbijajg si¢ najpelniej sytuacje milczenia Boga. Wypada

1 Niezliczone sg niemal teksty mowigce o tym, ze Bog wystuchuje pro-
szgcych (np. Iz 30, 19; 54, 8; 65, 24; Ps 17, 6; 34, 5; 91,5 i in.).

2 By trzymaé sie $cisle tematu, pomijamy tutaj teksty, w ktérych moé-
wi sie 0 niewysituchaniu modlitwy proszacych, z powodu ich niewiernoéci
wzgledem Boga (np. Pwt 32, 20; Ez 8, 12; 39, 23n; Oz 4, 4; 2 Krl 21, 14).
Tego rodzaju stwierdzenia w Psalmach i Ksiedze Hioba, ktére nas tu inte-
resuja, sg zreszta bardzo rzadkie.

102



KIEDY BOG MILCZY...

najpierw zapytaé, w jaki sposéb wyraza sie to trudne do$wiad-
czenie (1). Laczy sie z tym S$cisle sprawa pewnych okolicznosci,
w jakich modlacy czujg sie opuszczeni przez Boga (2) oraz jak
przezywaja to opuszczenie i jak dochodzg do réwnowagi (3).

1. Jezyk wyrazajgcy sytuacje opuszczenia przez Boga

Rozmaicie przezywajq proszacy Izraelici okresy, w ktoérych
Bog wydaje sie im daleki, jakby sie nimi nie interesowal. W zwiaz-
ku z tym uzywaja tez bogatego jezyka. Skoro ten szeroki wach-
larz przykrych doswiadczen okresliliSmy umownie jako milczenie
Boga, wypada zaczaé¢ od czasownika, ktéry wprost wyraza taka
tresé. Jest to stowo haras — ,,milczeé”, ktére w znaczeniu teolo-
gicznym przybiera tres¢ ,,by¢ bezczynnym, obojetnym”. Nie wy-
stepuje ono czesto w Starym Testamencie (tylko 47 razy, z czego
39 w koniugacji Hifil, ktorej znaczenie nie wchodzi w zakres na-
szych rozwazan)3. Moze najbardziej przejmujace jest takie oto
wolanie:

,,Widziale$, Jahwe, zatem nie milcz,

O Panie, nie bgdz ode mnie daleko!

Przebudz sie, wystgp w obronie mego prawa,

w mojej sprawie, méj Boze i Panie” (Ps 35, 22 n).

Mamy tu szerokie pole semantyczne tego pojecia (nie bagdz
daleko, przebudz sie, wystap w obronie). Obok milczenia zasto-
sowane sg symbole nieobecnosci, snu, a wiec symbole braku ocze-
kiwanego dzialania Bozego. Przytoczony fragment jest wiec pros-
bg, apelem do Jahwe Sedziego (w. 24), by skloni¢ Go do inter-
wencji 4. Niezwykle dramatyczne jest tez blaganie autora Ps 28,
ktory nie moze znie$¢ milczenia Boga uwazajac, ze brak odpowie-
dzi ze strony Boga powoduje jego zblizanie sie do sfery smierci:

,, Do Ciebie, Jahwe, wolam, Skalo moja,

nie badz wobec mnie gluchy,

bym wobec Twego milczenia nie stal sie

jak ci, ktérzy zstepujg do grobu” (Ps 28, 1).
Obok slowa haras paralelnie wystepuje w drugim stychu czasow-
nik hasah — ,,byé gluchym, obojetnym”. Milczenie Boga jest tu
wiec odczuwane bardzo dotkliwie. W Ps 83, 2 znajdujemy dwa
inne synonimy milczenia Boga:

3 Por. M. Delcor, art. hr§ schweigen, w: THAT I, s. 639—641.
4 Por. G. Ravasi, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, vol.

I, Bologna 1981, s. 646.
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,O Boze, nie trwaj w milczeniu (‘al domi lak),

nie milcz i nie spoczywaj (tiSqot), Boze!”

Slowo domi oznacza zaprzestanie dzialania, starania (por. 1z 62, 6),
za$ Saqatj — pozostawanie w spokoju, wstrzymanie sie od dzia-
lania 5. Fakt, iz Bog milczy, jest réwnoznaczny z tym, ze nie wy-
stuchuje:

,»Uslysz, o Jahwe, mojag modlitwe

i wystuchaj mego wolania,

nie badz nieczuly (‘al tehéras) na moje lzy” (Ps 39, 13).
Ciekawa mys$l wyraza Elihu w dialogu z Hiobem:

,Gdy On milczy (jaskit), kto Go potepi,

gdy skrywa oblicze, kto Go zobaczy?” (Hi 34, 29).

Nie mozna wiec oskarza¢ Boga o zlo nawet wtedy, gdy pozornie
nie dziala lub gdy Jego dzialanie jest niewidoczne. B6g ma prawo
tak postepowaé.

Przy poprzednim tekscie zauwazyliSmy, ze milczenie Boga jest
réwnoznaczne z niewysluchaniem. Takich przypadkéw w Psal-
terzu jest znacznie wiecej. Chodzi przede wszystkim o zastcso-
wanie slowa ‘anah — ,,reagowaé, odpowiadaé¢”. Reakcja nie musi
byé slowna — moze polega¢ na czynie lub zachowaniu. Tak wtlas-
nie dzieje si¢ w Psalmach (35 razy), w ktorych ‘anah znaczy zwy-
kle ,,wystucha¢” 8. Czesto obok tego slowa stoi czasownik gqara’
— ,,wolaé”, ktory okresla usilne blaganie proszacego (4, 2; 17, 6;
22, 3; 81, 8 i in.). Tylko raz w Psalterzu slyszymy skarge — sfor-
mulowang przy uzyciu ‘anah — ze Bog nie wystuchal sprawiedli-
wego (o nieprzyjaciolach — por. Ps 18, 42):

,,Boze moéj, wolam przez dzien, a nie odpowiadasz (ta‘dneh),

(wolam) i nocg, a nie zaznaje pokoju” (Ps 22, 3).

Jednakze i tam, gdzie slyszymy wolanie ,,odpowiedz, wysluchaj”
(np. 4, 2; 13, 4; 27, 7; 69, 14. 17 n; 143, 1. 7), wyczuwa sie latwo, ze
proszgcy przezywaja sytuacje, w ktérej Bog milczy. Wida¢ to
zwlaszcza w przypadkach, gdy takie wolanie jest szczegdlnie na-
tarczywe np.:

»Lecz ja, o Jahwe, s§le mojg modlitwe do Ciebie

w czasie laskawosci, o Boze;

wysluchaj mnie w Twojej wielkiej dobroci.

Wysluchaj mnie, Jahwe, bo Twoja laska jest pelna dobroci,

wejrzyj na mnie w ogromie Twego milosierdzia.

Nie kryj Twego oblicza przed Twoim sluga;

5 Por. F. Zorell, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti,
Roma 1968¢, ss. 175 1 878.
6 Por. C. J. Labuschagne, art. ‘nh antworten, w: THAT II, s. 335—341.
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predko mnie wystuchaj, bo jestem w ucisku” (Ps 69, 14. 17 n).

Podobne, niecierpliwe wolania spotykamy w kilku innych psal-
mach (13, 4; 27, 7; 143, 1. 7).

W Ksiedze Hioba wkiada sie w usta gléwnego bohatera kilka-
krotnie slowo ‘anah (9, 16; 12, 4; 23, 5; 30, 20). W mniejszym lub
wiekszym stopniu wypowiada sie tu kryzys Hioba: milczenie Boga
odczuwa on jeszcze ostrzej niz Psalmisci. Oto jak sie zali:

,Do Ciebie (Boze) wolam, Ty nie odpowiadasz,
stoje, a Ty mi sie (tylko) przygladasz” (Hi 30, 20).

Nie mniej rozdzierajgca jest tez inna jego skarga:

»Jest poSmiewiskiem dla swojego druha,
kto jak ja wzywa Boga, aby sie odezwat:
posmiewiskiem jest czlowiek prawy i bez skazy!” (12, 4).

Hiob stosuje te sentencje do siebie. ,,Prawdopodobnie chodzi o to,
ze przyjaciele, pouczajgc i ganigc Hioba, nie wnikajg w jego roz-
paczliwe polozenie. Stad ich pouczenia i nagany zakrawajg na
szyderstwo’” 7. Hiob nie ma pewnosci, czy Bég zechcialby go wy-
stucha¢ (9, 16; 31, 35), ale tez nie traci do konca swej nadziei,
cho¢ nie wie, co Bog odpowie (23, 5).

Mysl o milczeniu Boga zawiera sie takze w dos¢ czestym u Psal-
mistow blaganiu zaadresowanym do Boga: ,,Powstan — qumah!”
3, 8;7,7,;9, 20; 10, 12; 17, 13; 35, 2; 44, 27; 74, 22; 82, 8; 132, 8).
Jest to kolejny antropomorfizm, wyrazajacy idee ,,przebudzenia”
sie Boga ze ,,snu” milczenia. Trzeba jednak zauwazy¢ i to, ze ta-
kim okrzykiem zwracali sie dawni Izraelici do Jahwe, ktérego
znakiem obecnosci byla Arka, gdy mieli rusza¢ do boju (por. Lb
10, 35). W sytuacji poboznego Izraelity okrzyk ten oznacza we-
zwanie Boga na pomoc przeciw jego wrogom$8. Swiadczy o tym
chotby wezwanie konczace Ps 44:

,2Powstan, przyjdz nam z pomoca.
I wyzwél nas dla laski swojej!” (w. 27).

Antropomorfizm snu Boga widaé jeszcze wyrazniej w w. 24 tego
Psalmu:

,»Ocknij sie (‘drah)! Dlaczego $pisz, Panie?

Przebudz sie (haqgisah)! Nie odrzucaj na zawsze!” (por. 35, 23).

Oddalenie Boga opisujg Psalmisci rowniez przez slowo Sakah
— ,,zapominaé¢”. W Psalmach nalezy ono do slownictwa indywi-

7 Cz. Jakubiec, Ksiega Hioba (PSST VII, 1), Poznah—Warszawa 1974,

s. 109.
8 Por. G. Ravasi, dz. cyt., s. 121 n.

105



KS. JULIAN WARZECHA SAC

dualnych i zbiorowych lamentacji® Slowo to odniesione jest do
Boga 10 razy, z czego siedmiokrotnie wyraza — w postaci prosby
lub skargi — mys$l, iz Bég zapomina o swoich wiernych (10. 12;
13, 2; 42, 10; 44, 25; 74, 19. 23; 77, 10). Ten odcien znaczeniowy
mozna juz zauwazy¢ w proSbie ,nie zapominaj!” (10, 12; 74, 19.
23). Bardziej jednak wida¢ go w wypowiedziach, gdzie proszacy
uskarzajg sie przed Bogiem, ze o nich zapomina. Oto jak zali sie
autor Ps 13:

,Jak dlugo, Jahwe, bedziesz mnie stale zapominat?

Jak dlugo zakrywac¢ bedziesz swoje oblicze przede mng?” (w. 2).
Proszacy pytajg nieraz, ,,dlaczego” Bo6g zapomina o nich, o ich
ucisku (42, 10; 44, 25). Przypominajg ponadto Bogu o Jego przy-
miotach, ktére sg dla nich ratunkiem:

,,Czy Bog zapomnial litosci,

czy w gniewie powstrzymal swoje milosierdzie?” (Ps 77, 10).

Kilka razy sytuacja oddalenia Boga jest wyrazona — jeszcze
bardziej doslownie — przez rdzen rhq (i pochodne) — ,,by¢ dale-
kim” (10, 1. 2. 12. 20; 35, 22; 38, 22; 71, 12). Proszacy znéw pytaja,
,dlaczego” Bég jest daleki (10, 1; 22, 2) albo tez prosza o Jego
przyblizenie sie: ,,nie oddalaj sie!” (22, 12. 20; 35, 22; 38, 22; 71, 12).
W Ps 22, w ktorym tak wiele i na rézne sposoby mowi sie o mil-
czeniu Boga, czytamy:

,»Nie oddalaj sie ode mnie, bo niedola bliska,

bo nie ma nikogo, kto by pomogt” (w. 12).

W polu semantycznym pojecia ,,milczenia Boga” znajduje sie
czasem stowo ‘azab — ,,opuscié¢” (por. Ps 38, 22). W kontekscie pros-
by — skargi w Psalterzu wystepuje ten czasownik 6 razy (22, 2;
27, 9; 38, 22; 71, 9. 18; 119, 8). W cytowanym poprzednio Ps 22
znajdujemy to slowo polgczone z bolesnym pytaniem ,,dlaczego,
czemu” (lammah):

,,Boze mdj, Boze moj, czemus mnie opuscit?

Daleko od mego Wybawcy slowa mego jeku” (w. 2).

‘W pozostalych przypadkach mamy prosbe: ,,Nie opuszczaj mnie”
Brzmi ona przejmujgco w Ps 71:

,»INie odtrgcaj mnie w czasie starosci;

gdy sily me ustang, nie opuszczaj mnie.

Albowiem moi wrogowie o mnie rozprawiajg [...]

«Bég go opuscil» — mowig [...]

Lecz i w starosci i w wieku sedziwym

nie opuszczaj mnie Boze” (w. 9-11. 18).

9 Por. W. Schottoff, art. $kli vergessen, w: THAT II, s. 898—004,
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Pojecie opuszczenia wnosi ze soba, jak widaé, symbol nieobec-
nosci Boga.

I wreszcie pojecie milczenia Boga bywa tez wyrazane slowem
satar — ,,ukrywa¢”. W interesujgcym nas zakresie slowo to wy-
stepuje w Psalterzu 9 razy — kontekscie skargi (13, 2; 44, 25;
88, 15; 89, 47) i prosby (27, 9; 55, 2; 69, 18; 102, 3; 143, 7). Ukrycie
Boga jest zwykle znakiem Jego gniewu 1, Poza Ps 55, 2 i 89, 47,
gdzie moéwi sie, ze to Bég sie ukrywa, w pozostalych wypadkach
proszacy cierpig z tego powodu, ze ukrywa On swoje oblicze (pa-
nim). O tym, ze to ukrywanie sie Boga, a zwlaszcza ukrywanie
Jego oblicza, oznacza Jego gniew, najwyrazniej swiadczy Ps 88:

,,Czemu odrzucasz mnie, Jahwe,

ukrywasz swoje oblicze przede mng?

Ja jestem biedny i od dziecinstwa na progu smierci,

dzwigalem groze Twojg i mdlalem.

Nade mng przeszly Twe gniewy

i zgubily mnie Twoje grozby’ (w. 15-17; por. 27, 9; 69, 18. 26;
102, 3. 11; Hi 13, 24).

Warto by jednak pytaé, dlaczego modlgcy sie Psalmisci wigzag
czasem milczenie Boga z Jego gniewem? Moze nie umiejg go
inaczej wytlumaczyé¢? Za takim rozumieniem przemawialtby fakt,
ze prawie we wszystkich omawianych tu 9 tekstach, gdzie uzyte
jesi stlowo satar — ,,ukrywaé”, proszacy stwierdzajg swojg nie-
winnos$é. Gdzie indziej jednak widaé, ze gniew Boga sprowoko-
wany jest grzechem proszgcego (por. 38, 2. 19; 51, 6; 69, 6).

Idea milczenia Boga — wyrazana w symbolach braku odpo-
wiedzi (nie wyslucha¢), snu (powstaé, przebudzi¢ sie), oddalenia
(by¢ daleko, zapominaé¢) i nieobecnosci (opusci¢) — ma wiec tez
pewien rys gniewu. Obraz milczenia Boga jest wiec synonimem
Jego obojetnosci i pozornego nieistnienia 11

2. Sytuacje milczenia Boga

Analiza jezyka, jakim proszacy opisuja milczenie Boga, pozwo-
lita nieco dostrzec, w jakich przypadkach doswiadczajg oni opusz-
czenia przez Boga, uskarzajg sie na nie i proszg o jego przerwa-
nie. Uwzglednienie szerszego kontekstu ich présb pomoze ustalié
typowe sytuacje, w jakich przezywajg oni milczenie Boga. Mozna
je sprowadzi¢é do nastepujacych okolicznosci: choroba i niebez-
pieczenstwo $mierci, wszelkiego rodzaju ucisk (wlgcznie z prze-

10 Por. G. Wehmeier, art. str. hi. verbergen, w: THAT II, s. 173—181.
11 Zob. U. Dovescovi, I silenzi di Jahwe, Riv Bib 10 (1962) 226—239.
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S§ladowaniem religijnym) oraz zakwestionowanie obecnosci i mocy
Boga przez bezboznych.

W psalmach czesto méwi sie o cierpieniu zwigzanym z choro-
bg 12, Tutaj jednak interesujg nas takie wypowiedzi w kontekscie
milczenia Boga. Dramatyczne blagania ludzi cierpigcych, ktérzy
sg bliscy $mierci, nabierajg jeszcze ostrosci z faktu, ze nie znajg
oni pelnej prawdy o zyciu przysztym. Oto jeden z takich lamen-
tow:

»Jahwe, méj Boze,

za dnia wolam,

nocg sie zale przed Toba.

Niech dojdzie do Ciebie moja modlitwa,

naklon swego ucha na moje wolanie.

Bo dusza moja jest nasycona nieszczeSciami,

a zycie moje zbliza sie do Szeolu.

Zaliczajg mnie do tych, co schodza do grobu,

stalem sie podobny do meza bezsilnego.

Moje postanie jest miedzy zmaritymi,

tak jak zabitych, ktorzy lezg w grobie,

o ktérych juz nie pamietasz,

ktoérzy wypadli z Twojej reki.

Oddalile$ ode mnie moich znajomych,

uczynites mnie dla nich chydnym,

jestem zamkniety, bez wyjscia.

Moje oko slabnie od nieszczescia,

codziennie wotam do Ciebie, Jahwe,

do Ciebie rece wyciggam” (Ps 88, 1-6. 9 n).

Z choroba wigzg sie czasem takze inne cierpienia, np. przesla-
dowanie ze strony nieprzyjaciol (Ps 102, 9-12). Niekiedy choroba
lgczy sie z grzechem, a prosba o uzdrowienie idzie w parze z wy-
znaniem grzechéw (Ps 38, 2-6; 39, 9-12; 107, 17). Autor Ps 69
nie wyklucza mozliwosci grzechu (w. 6), Hiob natomiast stwierdza
wielokrotnie, Ze nie uswiadamia sobie grzechu (Hi 9, 15; 13, 22 nn;
16, 15; 27, 1-7).

O milczeniu, oddaleniu Boga méwi sie czesciej w kontekscie
roznego typu ucisku. Pochodzi on od nieprzyjaciél. Przy lekturze
Psalméw uderzajg rozm:ary tych uciskéw (np. 22, 15 n; 38, 6).
Niewatpliwie jezyk poetycki postuguje sie tu pewng przesada. Moé-

12 Z opracowan tego tematu warto wymienié: R. Martin — Achard, Le
priére des malades dans le Psautier, Lumiére et Vie 86 (1968) 25—43; N. Ai-
roldi, La consultazione divina mella malattia in Israele, BOr 15 (1973) 163
—172.
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wige o swoich wrogach, uciskani podkreslaja ich wielose. Zalg
sie np:

,»O Jahwe, jak liczni s wrogowie moi!

Jak wielu powstaje przeciwko mnie!” (3, 8; por. 7, 2; 25, 9)
Zagadnienie nieprzyjaciél! w Psalmach jest do$¢ skomplikowane
i szersze omoéwienie go wykraczaloby poza ramy tego opracowania.
Ogo6lnie jednak mozna by stwierdzié¢, ze nieprzyjaciele Psalmistow
to ci, ktérzy chcieliby ich odciggngé od wiernosci Bogu 3. Wypo-
wiedzi Psalmistéw sg dos¢ ogélne i nieraz trudno ustali¢, jakiego
rodzaju ucisku doznajg od swych wrogéw, np.:

,,Mowie do Boga: moja Skalo,

czemu zapominasz o mnie?

Czemu chodze smutny,

gnebiony przez wroga?

Kosci we mnie sie kruszg,

gdy lza mnie przeciwnicy” (42, 10 n; por. 143, 3 n).

Czasem jednak méwi sie nieco konkretniej o rodzaju przeslado-
wania, np. o falszywym S$wiadectwie (27, 12; 35, 11), o krzywo-
przysiestwie (144, 8. 11). Przesladowani zarzucajg swoim wrogom
chytrosé¢ (10, 3; 119, 118), oszczerstwo (52, 4) i obelgi (69, 21).
Szczegolny rodzaj ucisku to cierpienie dla sprawy Bozej. Mozemy
to juz zauwazyé w skardze jednostki:

,,Bo dla Ciebie znosilem urggania,

wstyd okryl twarz mojs.

Obcym sie stalem dla braci moich,

cudzoziemcem dla synéw mej matki.

Albowiem gorliwos$é dla domu Twego pozerala mnie,

a obelgi uragajacych Tobie spadaly na mnie” (Ps 69, 8-10).

Jest to wiec jek czlowieka przesladowanego za swoje przywig-
zanie do Boga. Przesladowanie religijne jeszcze bardziej uwidacz-
nia si¢ w lamentacjach zbiorowych, gdzie zali sie narod:

,,»Gdybysmy zapomnieli imie Boga naszego

i wyciggali rece do obcego boga,

czyzby Bog tego nie dostrzegt,

On, ktéry zna tajniki serca?

Lecz to przez wzglad na Ciebie ciggle nas morduja,
majg nas za owce na rzez prowadzone” (44, 21-23; por. Ps 74).

Prze$ladowanie dla sprawy Bozej jest momentem szczegdlnie bo-

)

13 Dokladniej na ten temat zob. H. J. Kraus, Theologie der Psalmen
(Biblischer Kommentar AT XV, 3), Neukirchen—Vluyn 1979, 99 nn. 123 n.
156 nn. 193 nn. i tam podang literature.
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lesnie odczuwanego milczenia Boga. Jest probg wiary. Ale jest
jeszcze inna préoba wiary, niekoniecznie jednak bedgca przeslado-
waniem religijnym, ktéra sprawia poczucie oddalenia Boga. Jest
to zakwestionowanie obecnosSci i mocy Boga w zyciu wiernych
przez bezboznych lub niegodziwych. Drwig oni z wiernych, znaj-
dujacych sie w nieszczeSciu (a sami cieszg sie pomyslnoscia), iz
Boég ich nie broni, nie reaguje. Najszerzej taka sytuacja jest przed-
stawiona w Ps 10:

»W pysze swojej powiada wystepny: «Nie pomsSci,

nie ma Boga»: oto jest cale jego myslenie.

Drogi jego ukladajg sie zawsze szczeSliwie;

Twe wyroki zbyt sg wznioslte dla niego;

parska na wszystkich swoich przeciwnikow.

Mysli on sobie: «Ja sie nie zachwieje;

nie znam niedoli w najdalsze pokolenia».

Usta jego pelne przeklenstwa, zdrady i podstepu,

na jego jezyku udreka i zlosliwosec.

Moéwi w swoim sercu: «Bdg nie pamieta,

odwraca swe oblicze, nigdy nie zobaczy»" (10, 4-7. 11, por. 71,
11; 73, 11; 79, 10).

Kiedy indziej proszacy zali sie:

»wszysey, ktérzy mnie widzg, szydza ze mnie,
wykrzywiajg wargi, potrzgsajg glows:

Zaufal Panu, niechze go ratuje!

Niech go wybawi, skoro go mituje!” (22, 8-9).

Hiob cierpi nie tylko od wrogéw (16, 7-14), ale drwig z niego blizni
(12, 4). Cierpi tez z powodu triumfu ztych:

,»-Jest mysl, co mnie tak przeraza,

ze drze na calym ciele:

Czemuz to zyja grzesznicy?

Wiekowi sg i potezni.

Trwatle jest u nich potomstwo

i dano oglgdaé¢ im wnuki.

Ich domy sg bezpieczne, bez strachu,
gdyz nie siega ich Boza rézga” (21, 6-9).

A on stracit wszystko, mimo iz stuzyl Bogu wiernie. Jaki wiegc
jest porzadek w tym Swiecie? Dlatego taka kpina ze stuzby Bogu
boli go niezmiernie:

,,Oddal sie — méwili do Boga —
nie chcemy znaé¢ Twoich drog.
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Po coz stuzy¢ Wszechmogacemu?

Co da nam modlitwa do Niego?” (21, 14 n).
Szczegblne cierpienie, a wigc i oddalenie sie od Boga, powoduja
jego trzej przyjaciele, ktérzy opierajgc sie na zasadzie odplaty
twierdzg, ze Hiob cierpi za swoje grzechy. Gdy ten sie broni, ze
jest niewinny, przyjaciele zarzucajg mu rzekome przestepstwa
(22, 3-9). Nie jest to wiec szyderstwo z nieobecnosci Boga w zyciu
Hioba, ale cierpienie zadawane mu przez przypisywanie mu grzesz-
no$ci i uproszczone przedstawianie Boga jako karzacego.

Omoéwione tu pokrétce sytuacje milczenia Boga — sprowadzo-
ne do trzech typowych momentéw — majg wiec rézne odcienie.
Ukaze si¢ to jeszcze jasniej w toku dalszych rozwazan.

3. Przezycia towarzyszace milczeniu Boga i sposcby dochodzenia
do rownowagi

Milczenie Boga, ktérego w roznych okolicznosciach doswiad-
czajg proszacy, bedac samo w sobie wielkim dla nich utrapieniem
i prébag wiary, odbija sie takze na innych sferach ich zycia. Za-
réwno modlacy sie w Psalmach jak i Hiob przedstawiajg calg game
roéznych udrek i rozterek wyniklych z poczucia nieobecnosci Boga.
Mozemy je tutaj zaledwie zarysowac.

Proszacy obawiajg sie, ze przedluzanie sie ich nieszczescia
moze by¢ skandalem, zgorszeniem dla ufajgcych Bogu:

,INiech przeze mnie sie nie wstydza ci, co Tobie ufajg,

Panie, Jahwe Zastepow.

Niech przeze mnie sie nie rumienig ci, ktorzy Ciebie szukaja,
Boze Izraela” (Ps 69, 7; por. 35, 24, 26; Hi 9, 22-24).

Przezywajagcy milczenie Boga odczuwaja tez ostabienie czy zala-
manie sie swych wiezéw z ludzmi. Czesto méwig o osamotnieniu
i wzgardzie (Ps 35, 12; 38, 12; 69, 9; 88, 9. 19). Oto jak skarzy sie
na swoje opuszczenie Hiob:

»Bracia ode mnie uciekli,

znajomi stronig ode mnie,

najblizsi zawiedli i domownicy,
zapomnieli mnie goscie mojego domu.
Dla moich stuzebnic jam abcy,

stalem sie w ich oczach nieznany [...]
Zonie moéj oddech niemity

i cuchne wiasnym dzieciom;

gardzg mng nawet podrostki,

szydza, gdy staram sie podnies¢.
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Odraze wzbudzam u bliskich,
nastaja na mmie kochani” (Hi 19, 13-15. 17-19; por. Ps 44, 14nn;
69, 12).
Skarga z powodu osamotnienia jest zarazem tesknotg za wspol-
czuciem:
»Hanba zlamala moje serce i sit mi zabraklo,
na wspoiczujacego czekalem, ale go mie bylo,
i na pocieszajgcych, lecz ich nie znalaziem” (Ps 69, 21; por.
Hi 19, 2 n; 30, 24 n).
Od braku wspélczucia bolesniejsze jeszcze jest odwrocenie sie,
a nawet wrogosé dawnych przyjaci6l:

»Odplacaja mi zlem za dobre,

czyhaja na moje zycie,

A ja, gdy chorowali, wor przywdziewalem,
umartwialem sie postem:

i moja medlitwa wracala do mojego lona.

Jak po stracie przyjaciela czy brata,

chodzilem jak w zalobie po matce

sczernialy i pochylony” (Ps 35, 12-15; por. 55, 13-15).

Nie musialo tak by¢ w kazdym przypadku milczenia Boga, ale by-
walo, skoro takie Swiadectwo zachowalo sie w Psalterzu. Proszacy
przezywaja tez rézne osobiste udreki i przykre stany ducha. I tak,
w obliczu nieszcze$é, szczegdlnie zywe jest u nich poczucie prze-
mijania, kruchosci istnienia. Oto jeden z przykladow:

,,Oto wymierzyles moje dni tylko na kilka piedzi

i zycie moje jak nicos¢ przed Toba.

Doprawdy, zycie wszystkich ludzi jest marnoscia.

Czlowiek jak cien przemija,

na proézno tyle sie niepokoi,

gromadzi, lecz nie wie, kto to zabierze” (Ps 39, 6-9; por. 102,

4. 12. 24).

Z wypowiedzi Hioba:

,»Czlowiek zrodzony z niewiasty

ma krotkie i bolesne zycie,

wyrasta i ‘wiednie jak kwiat,

przemija jak cien chwilowy” (Hi 14, 1-2).

Mowig tez proszgcy o roznych swoich lekach, jakie powoduje w
nich to oddalenie sie Boga. Tak to formutluje autor Ps 55:

,DTZYy We mnie moje serce
i ogarnia mnie lek Smiertelny.
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Przychodza na mnie strach i drzenie

1 przerazenie mng owtada” (55, 5 n; por. 13, 3; 42, 6; 77, 5).
Trudno sie wiec dziwi¢, ze doswiadczeni opuszczeniem przez Boga
niecierpliwig sie Ps 77, 8 n; 89, 47) i pytaja ,,dlaczego” (10, 1. 13;
22, 2; 42, 10; Hi 7, 20), ,,dokadze” (79, 5; 89, 47). Hiob posuwa sie
nawet do tego, ze przeklina dzien swego urodzenia (r. 3) i wzdycha
do Smierci (6, 8-13; 7, 15-18). W przyplywie zniechecenia uwaza
on Bcga za swego wroga. Nie postepuje On z nim sprawiedliwie.
Jest to poniekad logiczne — czuje sie bowiem niewinny. Skoro
za$ o sytuacji czlowieka (pcmys$lnosci lub niepowodzeniu) — jak
to twierdzg uparcie trzej jego przyjaciele — decyduje zasada od-
platy, takiego Boga nie moze uwazac¢ za przyjaznego:

,,Ciebie blagalem o lito$¢. Bez echa.

Statem, a nie zwazale$ na mnie.

Stales sie dla mnie okrutny.

Uderzasz potezng prawica.

Porywasz, zezwalasz unosi¢ wichrowi,

rezwiewasz mojg nadzieje.

Wiem, ze mnie do $mierci prowadzisz,

wspolnego miejsca zyjgcych” (30, 20-23; por. 10, 14-17; 13, 24).
Przeczuwa jednak, ze Bég musi by¢ inny, i ze wreszcie doceni je-
go prawcse i wiernosé. Dlatego zdobywa sie na rzecz zdumiewa-
jgcq: Boga — Przeciwnika pozywa na sgd przed Boga — Obronce:

»,Teraz moj swiadek jest w niebie,

Ten, co mnie zna, jest w niebie,

Gdy gardzg mng przyjaciele,

zwracam sie z placzem do Boga,

by rozsadzil spér czlowieka z Bogiem,

jakby czlowieka z czlowiekiem” (16, 19-21).
Cho¢ jego sily coraz bardziej sie wyczerpujg i jego nadzieja stab-
nie, zachowuje jednak iskierke wiary:

,,Cho¢by mnie zabil Wszechmocny — ufam

i drog moich przed Nim chce bronié¢” (13, 195).
Im bardziej przedluza sie rozpaczliwa sytuacja Hioba, tym mmniej
zwraca sie on do Boga w modlitwie, w prosbie. W ostatnich stwier-
dzeniach mdéwi juz raczej tylko o Bogu. Mozna wigc zauwazy¢
swoisty kryzys jego mcdlitwy. Pcd wplywem cigzkich doéwiad-
czen stracil on poniekad zdolnosé mowienia do Boga 4. U Psalmi-
stow nie stwierdzamy takiego kryzysu. Raczej spotykamy — jak
to wyzej wskazaliSmy — krancowe wyczerpanie, zniecierpliwienie,

14 Por. D. Patrick, Job’'s Adress of God, ZAW 91 (1979) nr 2, s, 268—282.
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przynaglanie Boga do interwencji, by nie ublizalo to Jego spra-
wiedliwosci i godnosci (10, 13; 42, 4; 71, 11 nn; 79, 10).

Psalmisci, doswiadczywszy milczenia Boga, caty swoj bél, swo-
je wstrzasajace skarg1 wypow1adan przed Boglem To 1est ich
modlitwa — mcdla si¢ mimo wszystko. Trwaja w modlitwie. , Nie
ma juz argumentéw i sprawdziandéw zewnetrznych, a jednak trud-
no odejs¢ od Boga. Jeszcze co$ pozostaio. Juz nic sie nie wie,
tylko sie wierzy — przez lzy, cierpienie, meke i upér, niemal
przez «nalog». Jest to wiara trudna, doswiadczana, smagana wi-
chrami, jak limba nad Morskim Okiem cdzierana z igliwia, ktorg
jednak bardziej podziwiamy, anizeli bujne drzewo, rosngce nad
brzegami wéd. Trudno utrzymac sie jej na golym gtazie, trudno
wytrzymaé¢ wichry i zimna. A jednak ona trwa.. Co6z to za si-
fal” 15,

O co modlil sie Hiocb? Jego oczekiwania mozna sprowadzi¢ do
pieciu praésb 18:

1. Chcial spotka¢ Boga (13, 15; 23, 3). Bog spelnia te prosbe,
objawia mu sie w wichurze. Hiob wyznaje: ,,Dotad Cie znalem
ze slyszenia, obecnie ujrzalem Cig wzrokiem” (52, 3).

2. Chcial rozmawiaé¢ z Bogiem (13, 20-24). Bog speinia prosbe —
rozmawia z nim (38, 1 — 41, 26).

3. Hiob prosil o pewng przerwe w cierpieniu, zanim umrze. Otrzy-
muje wiecej: ten ,,spacer” po §wigtyni matury jest dla niego nie
tylko mcmentem odprezenia, ale i otwarciem oczu na nowg ta-
jemnice, ktorej dotychczas nie uswiadamial scbie nalezycie.

4. Od swoich przyjaciél cczekiwal wiernosci, zrozumienia (6, 14.
24-235). Nie doczekawszy sie tego, doznaje od Boga wspdlczucia,
zrozumienia — cho¢ dzieje sie to w sposéb posredni, nie kazdego
zadowalajgcy.

5. Jako niewinny Hiob chcial, by mu przyznano racje, ze byt zle,
niesprawiedliwie potraktowany przez Boga. Bog odpowiada, ze
realizuje plan (38, 2) oraz ze istnienie zla i niesprawiedliwoS$ci sa
czeScig tego plenu i nie wymykajg sie spod Jego kontroli (40,
1 nn). Czlowiek nie ma racji przed Bogiem, to znaczy nie moze
stawia¢ okreslonych roszczen, lecz moze tylko oczekiwa¢ daru,
laski.

Tak modli sie Hiob. A Psalmisci? Jak wspomnieliSmy wcze$-
niej — nie przestajg sie modli¢. Modlg sie zarliwie. Chcialcby

15 8. Kard. Wyszynski, Bochen chleba, Rzym (b. r. w.), s. 50.

16 Zagadnienie to przedstawiam w oparciu o artykul L. Alonso-Scho-
kela, La réponse de Dieu, Concilium 1983, nr 189, s. 75—84. Caly ten numer
zreszia, zatytutlowany ,,Job et le silence de Dieu”, jest poswiecony proble-
matyce Ksiegi Hioba.
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si¢ powiedzie¢ — wolajg rozpaczliwie. Ufaja przy tym Bogu, ze
ich wystucha. W kazdej niemal prosbie czlowieka przezywajacego
milczenie Boga jest zawarty wyrazny akt ufnosci (por. 10, 16-18;
13, 6; 18, 47-51; 22, 5-6. 23-32; 35, 27-28; 55, 17-21; 71, 14 nn;
102, 14-23). Przytoczmy jeden z nich:

»A ja wotam do Boga

I Jahwe mnie ocali.

Wieczorem, rano, w potudnie
narzekam i jecze

a glosu mego On wystucha” (55, 17 n).

Psalmista tatwo przechodzi do pouczania innych. Jego do$wiad-
czenie staje sie wigec ubogaceniem innych:

»Zrzu€ swg troske na Jahwe,

a On cie podtrzyma;

nie dopusci nigdy,

by mial sie zachwiaé sprawiedliwy” (35, 23).

Kiedy indziej mowi juz o wysluchaniu — bezposrednio po pros-
bie 17 — jako o fakcie dokonanym, a takze latwo przechodzi do
uwielbienia Boga (22, 24-31; 77, 14-31).

* * L}

Sprobujmy podsumowaé¢ dotychczasowe rozwazania. Zaréwno
Psalmy jak i Ksiega Hioba sg swiadectwem, jak wierzacy przezy-
wajg milczenie Boga. Ro6zne mogg by¢ jego postaci i okoliczno-
$ci. Jest ono jednak stanem przejsciowym. Gdy jego powodem sg
grzechy, nawigzuje sie znéw dialog z Bogiem przez ich wyznanie
(Ps 32, 5; 38, 19; 44, 5; 69, 6). W kazdym przypadku opuszczeni
modla sie. Modlg sie mimo wszystko i pokladajg ufnos¢ w Bogu.
Te modlitwy sg swiadectwem, ze Bog wystuchuje, cho¢ kaze nie-
raz dbhugo czeka¢ na odpowiedz. Gdy sie w nie wniknie, chce sig
przyzna¢ racje T. Mertonowi, iz , mowa Boga jest milczenie”.
Rzecz zdumiewajgca: milczenie Boga staje sie ,,mowg’” ubogacajaca
nie tylko zainteresowanego, ale i wspoélnote wiary, do ktérej oni
sie odwolujg. Koncowe wyznanie Hioba jest pod tym wzgledem
nader pouczajgce:

,yDokad Cie znalem ze slyszenia,

obecnie ujrzatem Cie wzrokiem" (42, 5).

17 Trudno rozstrzygnaé, czy proszacy opowiadaja o wystuchaniu pro§-
by, czy jest to sposéb wyrazenia ufnofci, 12 zostang wystuchani. Zob. L.
Sabourin, The Psalms, New York 1974, s. 45—47.
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Hiob glebiej niz dotad doswiadczyl Boga. Cho¢ odpowiada krotko
na mowy Boga (40, 4-5; 42, 2-6), zasadniczg jego odpowiedzia jest
adorujace milczenie. W ten sposéb przeszedl na poziom jezyka
mistyki, gdzie stlowo ustepuje miejsca milczeniu, gdzie méwienie
i shuchanie zostaje zastgpione widzeniem 18. Nie bez znaczenia jest
fakt, ze Bog przywroécil mu dawny stan posiadania, i to podwoj-
nie. Tak ubogacony Hiob bedzie sie wstawial za swoich przyjaciot
i ze wzgledu na niego Bég ich nie ukarze (por. Hi 42, 7 n). Psalmi-
Sci za$ pouczajg innych swym doswiadczeniem (Ps 35, 23; 51, 15),
dziekujg i wielbia Boga razem z innymi za wystuchanie ich (22,
24, 31; 77, 14-21).

Milczenie — to trudna mowa Boga. Jej zrozumienie wymaga
wczuwania sie w plany Boze. Jak u Chrystusa: ,,Z glosnym wo-
laniem i placzem za dni ciala swego zanosi! On gorgce proshy
i blagania do Tego, ktéry mogl Go wybawi¢ od smierci, i zeostal
wystuchany dzieki swej uleglosci” (Hbr 5, 7). Wysluchany?! Prze-
ciez nie unikngl $mierci! A jednak wystuchany: wypelil wole
Ojca i zmartwychwstal.

18 Por. W. Vogels, Job a parlé correctement. Une approche structurale
du livre de Job, NRT 102 (1980) 851.
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