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Warszawa

MODLITWA I WSPOLNOTA

(Dz 2, 42-47)

Charakterystyczng cechg chrzescijan poczatkowego okresu,
odrozniajgeg ich od innych wspélnot zwlaszcza poganskich, byla
serdeczna lgczno$¢ wzajemna, wyrazana specjalnym pojeciem
greckim koinonia. W literaturze Swieckiej wyraz ten oznaczal
uczestnictwo, badz wspélnote w interesach, badz zwigzek, czy
spotke w podejmowanych wspélnych dziataniach, badz tez zjedno-
czenie ukierunkowane na zdobywanie tych samych celéw, czyli
spolecznosé, a nawet obcowanie seksualne.

Rzeczownikowa forma tego wyrazu jest raczej rzadko stoso-
wana w Biblii. W tekstach starotestamentalnych uzyto jej tylko
dwukrotnie (Kpt 5, 21 1 Mdr 8, 18), zas§ w tekstach nowotestamen-
talnych 19 razy, z czego az 13 razy zachodzi to wyrazenie w listach
Pawlowych, 5 razy w listach katolickich i 1 raz w Dziejach Apo-
stolskich (2, 42). Oznacza ona samg wspoélnote, udzial w niej, wspol-
zycie, wspoélprace. Takg tres¢ zwlaszcza sugerujg te teksty w li-
stach Pawlowych, w ktoérych slowo to odnosi sie do sytuacji, jakie
jednoznacznie wskazujag na zjednoczenie, wspoéludzial, wspol-
uczestnictwo, wspoélprace, wspélodczuwanie, wspétczucie (1 Kor 1,
9; 10, 16; 2 Kor 6, 14; 8, 4; 9, 13; 13, 13; Rz 15, 26). Ten wyraz
wiec uznano stusznie za kluczowy w charakterystyce zycia pier-
wotnej gminy jerozolimskiej, mimo ze zostal on uzyty tylko jeden
raz w calych Dziejach Apostolskich.

Nie chodzi nam jednak o analize wszystkich tekstéw, w ktérych
wyraz ten wystepuje, ani nawet o interpretacje tego okreslenia
w kontekscie sumarium charakteryzujacego zycie pierwotnej gmi-
ny Kosciola w Jerozolimie (Dz 2, 42-47), ale raczej o to, jaki ma
ow wyraz zwigzek z innym wyrazem, ktéry takze zachodzi w po-
wyzszym sumarium, a jest nim proseuche = modlitwa (Dz 2, 42).

W jezyku greckim modlitwe wyrazajg najczesciej czasowniki:
euchomai i proseuchomai, czasami tylko slowo kradzo, aiteo, eulo-
geo lub eucharisteo. Te ostatnie jednak okreslenia wskazuja na
rézne sposoby lub rodzaje zwracania sie do Boga, czy .to w usil-
nym wolaniu (kradzo), czy w blaganiu natarczywym (aiteo), czy
w slawieniu (eulogeo), czy dziekczynieniu (eucharisteo). Psoseu-
chomai-euchomai, oraz rzeczownik proseuche-euche to terminy
oznaczajace modlitwe w ogole.
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Najczesciej okresla akty modlitewne wyrazenie proseuchomai,
bo az 15 razy u Mateusza, 10 razy u Marka, 19 razy u Lukasza, 16
razy w Dziejach Apostolskich, 19 razy w listach Pawlowych, 1 raz
w Liscie do Hebrajczykéw, oraz 9 razy w listach katolickich. Wy-
raz proseuche zachodzi 2 razy u Mateusza, 2 razy u Marka, 3 razy
u Lukasza, 9 razy w Dziejach Apostolskich, 14 razy w listach Pa-
wlowych, 3 razy w listach katolickich, oraz 3 razy w Apokalipsie.
Latwo z tego zestawienia wywnioskowaé, ze najczesciej stosuje
owe wyrazenia fuukasz w Ewangelii, jak i Dziejach Apostolskich.

Charakterystyczne jest to, ze pierwsi chrzescijanie poprzez
modlitwe, szczegdlnie wspoélnag, czujg sie zlgczeni serdecznymi
wiezami. Uwazajg sie za rodzine Boza, ktéra Syn Bozy zlaczyl
z Sobg zwigzkami milosci. Nic wiec dziwnego, ze nazywajg sie
oni braémi i siostrami (zob. np. Rz 8, 29; 14, 10; 16, 1. 14; 1 Kor
5, 11; 7, 12. 15; 8, 11; 9, 5). Powodem zarzucenia réznic tak ple-
miennych, jak i narodowosciowych, czy stanowych jest wiara w
jednego Boga oraz §wiadomos¢ synostwa Bozego w Jezusie Chry-
stusie (,,Jestescie wszyscy poprzez wiare synami Bozymi w Jezusie
Chrystusie...”, zob. Gal 3, 26-28). Ta réwnos¢ w praktyce nie jest
latwa do przeprowadzenia. Zasada réwnosci nie oznacza, ze sg
wszyscy jednakowi; réznorodnos$é, jaka istnieje z natury rzeczy,
nie moze powodowac réznego traktowania, nie moze by¢ przyczy-
ng ponizania jednych, a faworyzowania drugich. Wszyscy bowiem
stanowig jedno Cialo Chrystusowe, a istniejgca réznorodnosé¢ 6w
organizm tylko ubogaca.

Wspélnota (koinonia), jaka tworza chrzescijanie, uwydatnia
sie najlepiej w przezywaniu liturgii. Podczas jej sprawowania nie
bierze sie pod uwage réznic narodowosciowych, czy stanowych.
Najlepiej uwydatnia sie owa réwnosé w traktowaniu wtedy, gdy
zebrani na liturgicznym spotkaniu obdarzajg sie pocalunkiem po-
koju i milosci. O znaczeniu tego pocalunku swiadczg rézne wypo-
wiedzi Apostola Narodow: ,,Pozdréwcie wszystkich braci pocalun-
kiem swietym” (1 Tes 5, 26), ,,Pozdréwcie jedni drugich pocalun-
kiem $wietym” (1 Kor 16, 20), ,,Pozdréwcie sie nawzajem poca-
lunkiem swietym” (2 Kor 13, 12), ,,Pozdréwcie jedni drugich poca-
lunkiem $wietym” (Rz 16, 16). [,,Pozdréwcie si¢ nawzajem poca-
lunkiem mitosci” (1 Pt 5, 14]. Tak wiec znak milosci, jakim byl
{iturgiczny pocalunek, odréznial wyraznie chrzescijan od innych

udz.

Liturgiczne Swigtowanie chrzeScijan bylo wyrazem dziekczy-
nicnia, pokoju, radosci, dobroci i nadziei. Przede wszystkim jednak
bylo to wspbélne dziekezynienie za nie majgcg granic milo§é Boga,
ktéra wyrazila si¢ w ofierze krzyiowej Chrystusa. Swiadomi tego
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daru, pierwsi chrzescijanie uczynili dzigkczynienie programem
swego zycia. Nic dziwnego, ze cale zycie traktowali oni jako usta-
wiczne chwalenie Boga za to, co uczynil On przez swego Syna,
Jezusa Chrystusa. Nic tez dziwnego, ze w tekstach nowotesta-
mentalnych napotykamy niezliczong liczbe réznych formut dziek-
czynnych, a niektére z nich majg charakter wybitnie liturgiczny
(,,Blogostawiony niech bedzie Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa...” — 2 Kor 2, 3; por. Ef 1, 3), co dowodzi, ze jego
uczestnikami sg wszyscy zebrani na spotkaniu liturgicznym. Pawet
podkresla w owych dziekczynnych formulach udzial wszystkich
wierzagcych w Chrystusa. Wszyscy chrzescijanie, niezaleznie od
swego stanu, winni dziekowaé¢ Bogu za wszystko, ,,gdyz Bog tego
zada od tych, ktérzy przynalezg do Chrystusa” (1 Tes 5, 18),
a ,dziekujemy Bogu za to, ze dal nam zwyciestwo przez Pana
naszego, Jezusa Chrystusa” (1 Kor 15, 57).

Wspodlnota (koinonia) pierwszych chrzescijan i zasada réwnoSci
motywowane byly nie tylko zbawczg meka Jezusa Chrystusa, ale
tez braterska z Nim l!acznosciag. Wszak przez swojg Smieré¢ Jezus
stal sie ,,pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29), On tez
,pojednal z Bogiem” i sobg dwa odlamy ludzkosci: naréd zydow-
ski i pogan (Ef 2, 11-18). Dzieki temu majg one jednakowe prawo
dostepu do Kroélestwa, a ,starszy brat” — nardd zydowski nie
powinien juz popada¢ w zazdros§¢ z powodu ,,syna marnotrawne-
go”, ktory przed wiekami wyszedl od Ojca, ale przeciez do Niego
wrocil (Bk 15, 25-32). Zbrataly sie wiec nie tylko ludy poganskie
z ludem zydowskim, nie tylko uczniowie Chrystusa mogg sie na-
zywaé i maja do tego prawo, by nazywaé sie miedzy sobg bra¢mi
(Rz 12, 1; 16, 17; 1 Kor 1, 10 n; 7, 24; 11; 33; 14, 20. 39 itd.), ale
wszyscy wskutek ,,nowego narodzenia” (J 3, 3) stajg sie braémi
samego Chrystusa i to nie tylko w sensie przeno$nym, ale rze-
czywiscie. Narodzeni z Boga majg przeciez taki sam poczatek,
jak Chrystus, ktéry ,stal sie do nas podobny we wszystkim,
oprocz grzechu” (Hbr 4, 15). Jako dzieci Boze i bracia Jezusa
mamy prawo mowi¢ do Boga: ,,Ojcze” — ,,Abba”.

Wilasnie to zawolanie ,,Abba’” stanowilo, zwlaszcza w gminach
Pawlowych, centrum liturgii. Przez to zawolanie pierwotna gmina
chrzesc;janska wyrazala przekonanie o swojej milosci do Boga,
Ojca Pana Jezusa Chrystusa. Tym okre$§leniem postugiwala sig
ona w ,,wolaniu” (kradze.n), ktére bylo niejako inspirowane przez
Ducha; Duch Bozy o$mielal chrze$cijan w postugiwaniu sie tym
niezwyczajnym okreSleniem ,,Abba — Ojcze”. Do tego nie do-
szl by sami, z wlasnej in‘cjatywy, ale sam Duch Bozy osmielil ich
tak sie do Boga zwracaé (Ga 4, 6).
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Zawolanie ,,Abba’” jest odzywaniem sie do Boga tu obecnego,
a wiec do kogos, kto jest bardzo bliski, do ktoérego dostep jest lat-
wy (Ef 2, 18). Wolanie do Boga tu obecnego odbywa sie we wspol-
nej modlitwie, modlitwie gminy — pierwotnego Kosciola. Jest to
nizm’ernie brzemienne w skutki wolanie. Cata wspoélnota zebrana
na modlitwie uswiadamia sobie swé6j synowski zwigzek z Bogiem
tu obecnym, a tym samym uswiadamia sobie wzajemny swoj zwia-
zek braterstwa.

Aramejskie okreslenie ,,Abba’” tlumaczy¢ mozna i w liczbie po-
jedynczej: ,,Ojcze médj”’, jak réwniez w liczbie mnogiej ,,Ojcze
nasz”. Okreslenie ,,Ojcze nasz” nie ograniczalo tez liczby tych,
ktorzy w ten spos6éb zwracali sie do Boga. Mogli to byé i sami
apostolowie, a mogli tez by¢ wszyscy, nalezgcy do Nowego Przy-
mierza (zob. Jr 31, 31 nn). Braterstwo, jakie wynika z racji okre-
slania Boga Ojcem, odnosilo sie wiec do wszystkich, ktérzy nale-
zeli do Nowego Przymierza. Odkrywanie, albo inaczej — uswia-
damianie sobie tej rzeczywistosci bylo prostg konsekwencjg uwaz-
nej modlitwy.

Nie moze wiec dziwi¢ to, co czytamy w listach $§w. Pawla na
ten temat. Pawel przemyslal doglebnie 6w problem wzajemnej
relacji przynalezgcych do Nowego Przymierza i dal temu wyraz
w listach. Podkreslanie takich tresci, jak dziekczynienie, pokéj,
rados¢, dobro¢, nadzieja w liturgicznych zebraniach bylo z jednej
strony wynikiem przezywanej lgcznosci z Bogiem, Ojcem Jezusa
Chrystusa i zarazem wszystkich czlonkéw gminy, z drugiej strony
odczuwaniem wzajemnej, braterskiej wspélnej radosci, obdarzaniu
si¢ tym, co posiadalo sie wlasnego, oraz we wspdlnym oczekiwa-
niu powtoérnego przyjscia Jezusa Chrystusa. W takim ujeciu reli-
gia chrzescijan pierwszego wieku nie mogla by¢ ,,sprawg prywat-
ng”, jak sie to obecnie czesto méwi. Byla to religia wspoélnoty,
a modlitwa, niezaleznie od tego, czy odzywal sie do Boga ktos
pojedynczy, czy we wspoélnocie, byla modlitwg wszystkich.

Wspdlnota ta (koinonia) objawiala sie najlepiej w korzystaniu
z daréw Ducha Swietego, czyli z tzw. charyzmatéw. Ten specjal-
ny rodzaj chwalby Boga, a wiec modlitwy, musial mie¢, wedlug
Pawla, dwie zasadnicze cechy:

Pierwsza, to poczucie jednos$ci z Chrystusem: ,,Wiecie, ze gdy
byliscie poganami, ciggnelo was nieodparcie ku niemym bozkom.
Otoz zapewniam was, ze nikt pozostajgcy pod natchnieniem Ducha
Bozego nie moze méwié: ,niech Jezus bedzie przeklety”, nikt tez
nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: ,Panem jest
Jezus” (1 Kor 12, 2-3). Rozne przezycia gleboko religijne, jak ra-
dos¢, zazylosé, wysokiego stopnia zjednoczenie, a zwlaszeza eksta-
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za sg darem Ducha Bozego. Nie tylko takie objawy sg dowodem
lgcznosci z Bogiem. Wszelkie sposoby wyznawania wiary w Je-
zusa Chrystusa — Boga, a nawet szukanie Go calym sercem jest
dowodem, ze Duch Bozy dziala w czlowieku. Wykluczone jest
tylko wiazanie sie z Chrystusem na sposéb ziemski. Takie ,,przy-
znawanie sie” do Niego Pawel ocenil negatywnie w 1 Kor 2, 10-18,
gdzie stwierdzil, ze wiara w Chrystusa to uznanie Zmartwych-
wstalego, co jednak stoi w Scislej lacznosci z Jego mekg i Smiercig
na krzyzu. Tylko ten, kto przyjmuje te prawdy, jest naprawde
madry madroscig nie tego $wiata, ale madroscig Bozg. ,,Madrosé
bowiem tego Swiata jest glupstwem u Boga” (1 Kor 3, 18). Wiasci-
we rozeznanie daréw Ducha dokonaé sie¢ moze przy zalozeniu, ze
czlowiek calkowicie uzaleznia sie od Chrystusa, ze wyznaje, iz
On umarl za nas i zmartwychwstal dla naszego zbawienia.

Druga cechg posiadania daréw Ducha jest poslugiwanie sie
nimi na uzytek gminy. Dary Ducha na to zostaly dane czlowie-
kowi, aby stuzyly dobru wspélnoty, aby przyczynialy sie pomna-
zaniu wiary i milosci. Sam Apostol jest tego przykladem. Przy-
kladem jest takze Apollos. ,,Mnie najmniej zalezy na tym, czy
bede osgdzony przez was, czy przez jakikolwiek trybunat ludzki...
Pan jest moim sedzig... Méwigc to, mialem na mysli, bracia, mnie
samego i Apollosa, ze wzgledu na was’” (1 Kor 4, 3-6). Nie rozu-
miejg tej prawdy tylko ludzie ,cielesni” (1 Kor 3, 3), tj. ludzie
nie ugruntowani w peini w Chrystusie, czyli jeszcze nie w pelni
duchowi (1 Kor 3, 1). Tylko postawa wierzgcych w Chrystusa po-
zwoli na korzystanie z duchowych daréw poszczegélnych czlonkéw
wspoélnoty Kosciola: ,,Gdy sie schodzicie, jeden z was stuzy psal-
mem, inny nauka, inny objawieniem rzeczy ukrytych, inny jezy-
kiem, inny wyjasnianiem. Wszystko to niech bedzie ku zbudowa-
niu (1 Kor 14, 26).

Korzystanie z daré6w Ducha wymaga pokory. Wiecej nalezy
cenié innych niz siebie (por. Flp 2, 1-11), gdyz taki przykiad dat
nam Chrystus. I tutaj daje Pawel siebie za wzor: ,,Badzcie nasla-
dowcami moimi tak, jak ja jestem Chrystusa” (1 Kor 11, 1), oraz:
»INie bgdzcie zgorszeniem ani dla Zydow, ani dla Grekéw, ani dla
Kosciola Bozego, podobnie jak ja, ktory staram sie przypodobaé
wszystkim, nie szukajgc wlasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby
byli zbawieni” (1 Kor 10, 32 n).

Pawel méwi wiele razy o liturgii pierwszych gmin chrzescijan-
skich, o ich modlitwie we wspoélnocie, o charyzmatach, jakie otrzy-
mali niektérzy, na jej uzytek. Mozna by odnies¢ stad wrazenie,
ze pierwotne gminy nieustannie zbierajg sie na modlitwy, nie-
ustannie §wietujg, ze nie ma miejsca na zycie szare, codzienne i na
zabieganie o sprawy tej ziemi. Wiadomo ze Starego Testamentu,
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ze wszystko, co lgczylo sie z liturgia, bylo niejako oddzielone od
codziennosci. Sacrum i profanum, byly to jakoby dwie rézne rze-
czywistosci, ktére nie szly z sobg w parze. Ot6z Pawel stoi na
stanowisku innym, niz to, ktére reprezentujg strézowie prawa
Starego Testamentu. Nawigzuje on raczej do postaw prorokéow,
ktorzy glosili konieczno$é wigzania zycia codziennego z liturgia
i modlitwg, owszem, idzie on jeszcze dalej. Wedlug niego wszy-
stko, co czlowiek czyni, co jest objawem jego zycia, stanowi chwal-
be Boga, jest modlitwg. I jest to czyms$s nowym w teologicznej
myS$li Apostola. Pawel po prostu znidst bariere dzielagcg to, co
dotyczy liturgii, od codziennego zycia. Chrzescijanin, wedlug nie-
go, zyje jako czlowiek odkupiony we wspdlnocie z innymi ludzmi,
zyje w cigglej lagcznosci z Bogiem i wszystkimi wspélwierzgcymi.
Te dwie rzeczywistosci nie sg sobie odrebne, lecz stanowia istotng
jednosé.

Codzienne zycie chrzescijan Pawel charakteryzuje za pomoca
poje¢ wzietych z liturgii. Bég zywy odbieraé moze od czlowieka
nalezng Mu cze$s¢ w kazdym czasie i w kazdym ludzkim dziele
dlatego, ze z chrzescijaninem lgczy sie sam Chrystus i Jego zbaw-
cze dzielo. ,,Prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie
dali ciala swoje na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemng, jako
wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej”. ,Nie upodabniajcie sie do
tego Swiata” (Rz 12, 1-2). Slusznie podkresla sie, ze sluzba Boza,
jakg podejmuja chrzescijanie, jest wyrazem ich egzystencji.
Chrze$cijanin ma byé¢ kaplanem §wiata. Na tym polega powszech-
ne kaplanstwo wiernych, ze czujg sie oni jakoby liturgami catego
stworzenia.

Stuzba Boza pojedynczego chrzescijanina lgczy sie $cisle ze
stuzbg liturgiczng gminy. Uswiecenie i przeobrazenie calej ludz-
kosci i calego stworzenia jest celem tej ogdlnie pojetej liturgii.
Tutaj ma swoje wyjasnienie trudny tekst Rz 8, 19-23: ,,Stworze-
nie z tesknotg oczekuje objawienia synéw Bozych, gdyz stworze-
nie zostalo poddane znikomosci nie z wlasnej woli, lecz z woli
Tego, ktory je poddal w nadziei, ze i samo stworzenie bedzie wy-
zwolone z niewoli skazenia ku chwalebnej wolnosci dzieci Bozych.
Wiemy bowiem, ze cale stworzenie wesp6t wzdycha i wesp6t bo-
leje az dotagd. A nie tylko ono, lecz i my sami...”

Stuzba Bogu poprzez liturgie uprawiang we wspdlnocie domaga
sie wewnetrznej doskonalosci. Ujawnia sie ona w zyciu wspélnoty
przez $§wiadczenie czynéw milosci: ,,Ten, kto otrzymal objawie-
nie Ducha, otrzymal je dla wspélnego dobra” (1 Kor 12, 7). Pod
wplywem tej Pawlowej teologii f.ukasz uwaznie S$ledzi zycie
pierwszych chrzescijan w Jerozolimie i z radoscig stwierdza:
»Wszyscy za$, ktéorzy uwierzyli, byli razem i mieli wszystko
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wspolne. A sprzedajgc posiadlosci i mienie rozdzielali je wszyst-
kim, jak komu bylo potrzeba” (Dz 2, 44-45) ,,...nikt nie nazywal
swoim tego, co posiadal, lecz wszystko mieli wspolne” (Dz 4, 32).

Racja takiego postepowania jest sama struktura wspélnoty
zbudowanej na wzér ciala ludzkiego, w ktérym roézne czlonki, mi-
mo ze sg liczne, stanowig jedno cialo: ,,...wszyscy w jednym Duchu
zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno cialo, czy to Zydzi, czy
Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni... Nie moze by¢ rozdwojenia
w ciele, lecz wszystkie czlonki troszczy¢ sie majg o siebie nawza-
jem” (1 Kor 12, 13 n. 25). Takie altruistyczne postepowanie nie
jest latwe i dlatego Pawel stawia chrzescijanom na wzdr samego
Chrystusa, a czyni to w Liscie do Filipian, lgczac je ze starg pies-
nig o Chrystusie-Studze (Flp 2, 1-11). Ta sluzba dla ciala Chry-
stusa nie moze by¢ nacechowana zadnym fanatyzmem. Jak jg
nalezy pojmowa¢, najlepiej wida¢ to z hymnu o mitosci (1 Kor 13),
ktory znajduje sie w posrodku wyjasnien dotyczacych wilasciwego
korzystania z dar6w Ducha (1 Kor 12-14).

Zwigzek z Chrystusem i Jego Cialem sprawdza sie w milosci
dlatego, ze ona ma swojg podstawe w milosci Boga i Chrystusa
i dlatego moze ona przenosi¢ sie na ludzi w spos6b doskonaly.
Tym za$, ktory te milo$é daje, jest Duch Swiety.

Z powyzszych wywodoéw latwo wywnioskowaé, ze modlitwa
w gminach Pawlowych i w ogbéle w gminach pierwotnego chrze-
Scijanstwa (gmina jerozolimska) lgczyla ludzi nie tylko z Bogiem,
ale stanowila podstawe wspélnoty (koinonia) spotecznej ludzi row-
nych, wzajem sie kochajgcych, wspomagajgcych, wzajem wspol-
cierpigcych. Modlitwa ustanawiala po prostu wspoélnote, decydo-
wala o jej spoistosci i jej obliczu wobec innych.
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