EVODE BEAUCAMP
Laval

O CO PROSIMY DLA SIEBIE W MODLITWIE
»OJCZE NASZ”

Modlitwa starozytna skladala sie z trzech czesci: 19 adresu
okreslajacego tytuly wzywanych oséb, 20 zyczen kierowanych do
danej osoby, 3° prosby blagajacego. Pierwszy z wymienionych
elementéw warunkuje dwa pozostale, jako ze charakter relacji
zachodzacych pomiedzy rozméwcami ckresla nature dialogu.

Kto moéwi do kogo? W ,,Ojcze nasz” dzieci zwracajg sie do Oj-
ca, podobnie jak w Psalterzu Izrael zwracal sie do swego Boga.
Modlitwa biblijna — w obu tych przypadkach — nie zestawia ze
sobg Stworcy i stworzenia; wyraza ona dialog wybranca Bozego
z Bogiem, ktéry go wybral. W pierwszej czesci trylogii ,,Izrael
patrzy na swego Boga’ ! omowiliSmy to spotkanie sie ze sobg part-
nerOw Przymierza jako podstawe dialogu miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem.

Jakie zyczenia naréd Przymierza moze wyrazi¢ pod adresem
Boga, ktory go wybral? Ostatecznie rzecz biorgc, Izrael zna jedy-
nie dziela Jahwe, bedgce wcigz w trakcie realizacji, ktéra osiggnie
swoj kres wraz z nadej$Sciem Jego krélestwa — celem uswiecenia
Jego imienia — pod warunkiem jednak, ze ludzki uczestnik przy-
mierza zgodzi sie na pelny udzial w grze. Wigze sie z tym potréj-
ne zyczenie: niech Jahwe ukaze w peini, kim jest, wienczac reali-
zacje swego przymierza, jak Ojciec pelen mitosci!

A o co proszg wybrani dla siebie? O wejscie do krolestwa,
o przyjecie do stolu Ojca. O to, by kazdy czlonek Izraela mogt
nasyci¢ sie w pelni prerogatywami swego wyboru, a chrzescijanie
poznali rados¢ wynikajgca z faktu bycia dzieémi Bozymi, stajgc
sie domownikami Boga.

I. LOGICZNE POWIAZANIE ,,PROSB DLA SIEBIE”

Zyczenia skierowane pod adresem Rozmoéwcy Bozego w ,,0j-
cze nasz”, ktére mozna by nazwa¢ ,,prosbami dla Niego”, wyrazajg
w trzech przyporzadkowanych sobie nawzajem wezwaniach jed-
no dgzenie; chodzi o nadejscie kroélestwa z uswieceniem Imienia

1 Israél regarde son Dieu, wyd. w kolekcji: ,Bible et vie chrétienne,
Paris (b. r. w.).
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Bozego jako celem ostatecznym i z urzeczywistnieniem przez czio-
wieka woli Ojca jako uprzednim warunkiem. Kierunek modlitwy
jawi sie wiec wyjatkowo przejrzyscie jako jednolity i prosty.

O wiele trudniej jest natomiast wydoby¢ jednosé ,,présb dla
siebie”. Mozna oczywiscie dostrzec jakaS niezawodng logike w
przejsciu od prosby o chleb do odpuszczenia grzechoéow, a od tej
ostatniej do zwyciestwa nad pokusg i wyzwolenia od zla; jednak
samo wykrycie zwigzku w takim ustawieniu tematu wymaga nie-
malego wysilku i moze doprowadzi¢ czytelnika do postawy scep-
tycznej.

Czy chodzi tu miancwicie o cztery niezalezne od siebie prosby,
ktorych kolejnosé wymagalaby jedynie odpowiedniego uzasadnie-
nia? czy tez daloby sie sprowadzi¢ wszystko do jednego ciggu zlo-
zonego z czterech kolejnych etapoéw? Ogo6t komentatorow opowia-
da sie zdecydowanie za pierwszg mozliwoScig, nie stawiajac nawet
drugiego pytania. Niniejszy artykul opowiada sie natomiast za
drugg ewentualnoscia.

Sens pierwszej prosby

Trzy dalsze prosby wigzg sie Scisle, naszym zdaniem, z prosba
pierwszg o chleb i tylko w powigzaniu z nig mozna je wlasciwie
zrozumieté. Wlasnie ze wzgledu na dostep do stolu Ojca dzieci
proszg Go o przebaczenie, o0 pomoc w chwili pokusy i zycza sobie
ostatecznego wyzwolenia.

Caly ciezar spoczywa zatem na egzegezie formutly: ,,Chleba na-
szego powszedniego daj nam dzisiaj”’. Niekonczace sie spory, wy-
wolane tym zdaniem i prowadzone dawniej lub obecnie, nie dopro-
wadzity do zadnych konkretnych wynikéw. Dyskutowano wiele
nad tym, czy chodzi tu o chleb materialny. Pytano sie, czy nale-
zy tlumaczyé¢ zagadkowy przymiotnik grecki, dodany do terminu
chleb, jako ,,jutrzejszy”, ,konieczny” badz ,konsubstancjalny”
Wszystkie odpowiedzi wydajg sie na réwni prawdopodobne, a na-
wet dobre. Dlaczego zresztg jedna miataby wyklucza¢ inng? Czy
nie nalezaloby uwaza¢ je za komplementarne?

Komentatorzy nie zwracajg przy tym uwagi na obecnos¢ za-
imka ,,nasz” w odniesieniu do chleba. A tymczasem to ,nasz” po-
winno uniemozliwiaé wkladanie tej formuly, jak czynia to niekto-
rzy, w usta zebraka, ktéory mogtby wolaé: ,,daj mi chleba”, ale
nie: ,,daj mi méj chleb”.

Zaimek ten jest tu o tyle wainy, ze okresla blizej — co rzadko
zdarza sie w Biblii — chleb lub pokarm. Uzywa sie go na: 1% okre-
Slenie chleba przynalezgcego do kogo$ osobiscie i wylgcznie. ,Sie-
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dem niewiast uchwyci sie jednego mezczyzny w 6w dzien, mowiac:
,,Swéj chleb bedziemy jadly...” (Iz 4, 1); 2% oznaczenie chleba po-
$wieconego Bogu, na przyklad: ,,Czuwajcie nad tym, by sklada¢
Mi w okresSlonym czasie dary ofiarne, moje pokarmy jako ofiary
spalane, na milg won dla Mnie” (Lb 28, 2; por. Ez 44, 7); 3° oraz
faktu, ze tylko lewici majg prawo go spozywac: , Po zachodzie
stonca bedzie oczyszczony. Potem bedzie jes¢ rzeczy swiete, bo
one sg jego pokarmem” (Kpt 22, 7; por. w. 11); 49 a takze chleba,
ktorym sie dowolnie dysponuje: ,,Wyrzué¢ swéj chleb na powierz-
chnie wéd — a przeciez po wielu dniach odnalezé go mozesz” (Koh
11, 1); 5% dajac go innym wedlug wlasnego uznania: ,,A wiec mam
wzigé maéj chleb, wode, mieso nagotowane dla strzygacych i da¢ je
ludziom, o ktérych mie wiem nawet, skad s3?” (1 Sm 25, 11; por.
Oz 9, 4); 6° a zwlaszcza najubozszym: ,,Blogostawiony, czyj wzrok
milosierny, bo chlebem dzieli sie z biednym” (Prz 22, 9; por. 1z 58,
7, Ez 18, 7. 16); 7% wreszcie na oznaczenie chleba dawanego go-
Sciom: ,,Aniol Pana rzekl do Manoacha: ,,Nawet gdybys mnie za-
trzymal, nie bede spozywal twojego chleba...” (Sdz 13, 16; por. Ps
41, 10; Prz 9, 5; Ez 16, 19; Ha 1, 16).

Wyrazenia ,,mo6j chleb”, ,,twéj chleb”, jego chleb” odnosza sie
jeszcze czeSciej do chleba traktowanego jako podstawowe pozy-
wienie, pokarm, cd ktérego zalezy cate zycie. ,,Nasz” chleb, o ja-
kim sie mowi w modlitwie ,,Ojcze nasz”, bylby wiec w jakiejs
mierze wyjasniony za ppomocg tajemniczego przymiotnika greckie-
go, o ktorym wspomnielismy juz wyzej, a ktéry wyrazalby, nieza-
leznie od zastosowanego przekladu: ,,jutrzejszy”, ,, kcnsubstancjal-
ny”, jego istotng konieczno$¢ zyciowg. Czytamy na przykitad w
blogostawienstwach Przymierza: ,bedziecie jedli chleb do sytosci,
bedziecie mieszkaé¢ bezpiecznie w swoim kraju” (Kpt 26, 5), pod-
czas gdy prorocy beda wcigz powtarzali: ,,z drzeniem bedziesz spo-
zywal swéj chleb... chleb swéj bedg spozywali w smutku” (Ez 12,
18-19; por. 4, 15-16; Jr 5, 17), odbijajgc jakby echem przeklenstwa
kodeksow prawodawczych (Kpl 26, 26).

Mowigc ,,méj chleb” i ,,moja woda” (Oz 2, 7), ,,mo0ja winnica”
i, moi synowie” (Jr 5, 17), wymienia sie wiec to, co podtrzymuje
istnienie 1 co stanowi cze$¢ przeznaczenia: ,,jak chleb jadam po-
piot i z placzem mieszam swéj nap6j” (Ps 102, 10; por. Hi 6). Da¢
komus ,,jego” chleb (Ps 147, 9; Iz 33, 16) oznacza: wzig¢ go w opie-
ke, zaja¢ sie nim tak jak malzonek, ktory zapewnia swej Zonie zy-
cie i utrzymanie (Oz 2, 7; 1z 4, 1).

,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj” oznacza za-
tem: ,,Zapewnij nam to, co jest konieczne do zycia”. Znajdujemy
sie tym samym na terenie Przymierza, jako ze prosba ta synchro-
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nizuje w pelni z tym, czego pozwalajg sie spodziewa¢ blogosta-
wienstwa Ksiegi Kaplanskiej (r. 26) lub Powtérzonego Prawa
(r. 28)

Jei wiez z trzema innymi

Stale i definitywne zajecie sie Izraelem przez Jahwe zaklada
w rzeczy samej zdobycie ziemi obiecanej i zamieszkanie w Kanaa-
nie. Na pustyni J ah'we zywil swo6j lud: dawat mu chleb, ale nie
byt to ,,jego chleb”; manna byla ,,chlebem Moenych” (Ps 78, 25)
czyh chlebem Bozym, ktory zstgpil z nieba (J 6, 31). Dopierc w
ziemi obiecanej zydzi, gdy manna Juz ustanie, be;da Jedh cwoce
kraju (Joz 5, 12), chleb, ktory sami wyprodukuja, a wiec ,,swoj”
chleb. Pierwsza prosba ,,Ojcze nasz”’ przywodzi faktycznie na mysl
kres przygéd Izraela, jego wejscie do ziemi obiecanej, w ktérej ma
sie odby¢ prawdziwa uczta krolewska (Iz 25, 6). Wyraza wiec ona
zyczenie podstawowe, w ktérym zawierajg sie trzy inne.

Wejscie do ziemi obiecane] wigze sie przeciez zawsze — przy-
najmniej po niewoli — z odpuszczeniem grzechow, albowiem wtas-
nie na skutek swych wystepkéw Izrael byl rozproszony posréd na-
rodéw i jadl chleb niewolnikéw. Druga prosba stanowi wiec jak-
by odwrécenie pierwszej. ‘Obie przypominajg ten sam gest Bozy
przyjecia, symbolizowany w Starym Testamencie poprzez przej-
Scie przez Jordan, a w Nowym przez chrzest.

Dowodem na to, ze Bog przebacza swemu ludowi, jest umozli-
wienie mu dostepu do jego wilasnej ziemi na wzor Ojca, ktory
przyjmuje do swego stolu syna marnotrawnego. Prosba o przeba-
czenie podkresla milosierny aspekt daru Bozego; lagodzi tym sa-
mym swoistg impertynencje formuly poczgtkowej, w ktorej dzieci
domagajg sie od swego Ojca chleba, ktéry uwazajg niejako za im
nalezny.

Nie okreslajgc z gory znaczenia dosyé trudnego sformulowania,
ktére nalezaloby dostownie przetlumaczyé: ,,spraw, bysmy nie
ulegali pokusie”, wypada stwierdzi¢, iz trzecia prosba wskazuje
na etap przygotowawczy do wejscia do ziemi obiecanej, jakim by-
la droga przez pustynie¢. Pustynia stanowi, w rzeczy samej, w Bi-
blii (Ps 78, 18; 95, 8) uprzywilejowane miejsce pokusy. Wyszediszy
raz z Egiptu, zydzi zostali wystawieni na probe, zanim Jahwe dat
im ziemie w posiadanie.

Jahwe chce w ten sposéb sprawdzié zamiary swego sprzymie-
rzenca, podajagc mu swoje prawo. Bog pozwala dojs¢é do siebie
tylko woluntariuszom, a wiec ludziom, ktérzy opowiedzg si¢ za
Nim i przyjma Jego warunki. Jezeli Izrael wystawia sie na poku-
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se, chcac realizowaé swoje zycie wlasnymi srodkami i przy pomo-
cy wlasnych sil, to tym samym pozbawia sie sam tego terenu, na
ktorym Bog chce wziagé¢ go ostatecznie w opieke.

Czwarta prosba utozsamia sie, zdaniem wielu autoréow, z trze-
cig; podejmowalaby ona jedynie w formie pozytwnej idee wyrazo-
na juz uprzednio w spos6b negatywny, utozsamiajgc ,,pokuse” ze
,ztem” | Ale” rozpoczynajace zdanie nie ma jednak charakteru
wylacznie przeciwstawnego, jak to zachcdzi zazwyczaj w grece
klasycznej; wyraza ono formule hebrajska: ,,lecz co wiecej”’, ozna-
czajgc przekroczenie nowego etapu. Nie mozna zreszta ,,ulec po-
kusie”, bedge juz w srodku, w niej samej: o ile sformulowanie ma
mie¢ sens, trzeba dysponowa¢ nabytg uprzednio wolnoscig, a przy-
najmniej wolnoscig 'wyboru.

Pcczatkowe dzielo wyzwolenia nie przedstawia jakiego$s od-
dzielnego dzialania Boga, wystarczajacego samo w sobie. Stanowi
jedymie etap, i to pierwszy, ruchu, ktéry ma doprowadzi¢ do daru
ziemi i chleba. Jahwe nie wyzwolil zydéw po to, by mieli sie cie-
szy¢ nie wiadomo gdzie — poza Nim — wolnoscia nabyta za tak
wielkg cene: pragnie, by przeszli ,ze stanu niewoli do stuzby”
Czlowiek nie zostaje wyzwolony dla samego wyzwolenia; jego
wyzwolenie nie jest celem samym w sobie: Ojciec ,,uwolnil nas
spod wladzy ciemnosci i przeniost do kréolestwa swego umitowane-
goSyna” (Kol 1, 13).

W kolejnym nastepstwie czterech pro6sb modlitwa ,/Ojcze nasz”
pcdejmuje spontanicznie i jakby calkiem maturalnie klasyczny
plan historii zbawienia: Izrael wychodzi z Egiptu ku ziemi Ka-
naan, przechodzac przez probe pustyni. W przejsciu przez Jordan,
otwierajgcym wreszcie dostep do Kanaanu, Izrael ujrzy — po wy-
gnaniu — znak Bozego przebaczenia.

Schemat taki by! znany i stosowany w czasach Amosa: ,,Ja to
wyprowadzilem was z Egiptu, wiodlem przez pustynie przez lat
czterdziesci, byscie posiedli ziemie Amorytéw” (Am 2, 10). Po-
dobny jest on zresztg do schematu przymierza. Lenncdawca przy-
pominal zawsze na poczagtku to, co juz uczynit na rzecz swoich
sprzymierzencoéw, sam lub jego ojcowie, by nastepnie podaé¢ wa-
runki, na jakich podejmuje sie protekcji czy opieki.

W ,modlitwie Panskiej”’ nie prosi sie wiec o nic innego, jak
o blogostawienstwo, czyli o osobisty udzial w gestach Boga Przy-
mierza, ktory odda kiedy$ ziemie swemu ludowi, wyzwalajgc go
z niewoli Egipskiej, i ktory juz teraz wyrywa syné6w Adama z nie-
woli grzechu, dajac im dostep do wolncsci dzieci Bozych.

Chrystus jednak — jak to jeszcze podkreslimy — zmienia po-
rzgdek logiczny présb; dar ,,chleba” zjawia sie tu na czele, a wy-
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zwolenie na koncu. Albowiem mysl i modlitwa Pana maja za-
wsze na wzgledzie plan teocentryczny. Odnoszac sie do krélestwa
Bozego, zyczenia wyrazone w ,,Ojcze nasz’ zaczynaja sie od uwiel-
bienia Imienia Bozego, ktére jest tu podsumowaniem, a konczg sie
przylgnieciem czlowieka do Boga i Jego woli, stanowigcym wa-
runek poczatkowy. Prosby sytuujg nas przy stole Ojca, podejmu-
jgc krok po kroku droge zbawczg, ktéra ma nas do tego stotu do-
prowadzi¢; kazg nam one zstapi¢ ponownie, idgc niejako wstecz,
od przyjecia Bozego do punktu wyjscia, jakim bylc pierwsze uwol-
nienie.

W tym ujeciu ,,Ojcze nasz” prowadzi nas od dziedziny ,,zta” lub
,»,zlego” do mieszkania Ojca. Pojecie ,,Ojciec”, otwierajgce modlit-
we, koreluje tu z pojeciem ,,zla”, jg konczacym. Pozostaje sie tu
bowiem wcigz w problematyce Przymierza; Biblia nie umiala
zresztg modli¢ sie inaczej. Kazdy z psalmoéw stanowi jedynie ilu-
stracje tego lub innego etapu drogi w ramach przezytej juz histo-
rii. Réznorodne elementy modlitwy koScielnej znajduja tu takze
swdj pierwotny aspekt konkretny, zapuszczajgc swe korzenie w
podstawowe dazenia ludzkosci szukajgcej swego przeznaczenia.
Koncowa synteza modlitwy Starego Testamentu, jakg stanowi
,modlitwa Panska”, ujmuje — w samym swym kresie — wolanie
wszystkich ludzi oczekujgcych zbawienia, ktéorzy marza o tym, by
ujeta ich ostatecznie pelna milosci i bezpieczna reka.

II. HUMANISTYCZNO-TEOLOGICZNE IMPLIKACJE TEMATU
BOZEJ GOSCINNOSCI

Zaimek ,nasz”, poprzedzajgcy w ,,Ojcze nasz” wyraz ,chleb”,
przypomina sam przez sie, jak to juz zauwazyliSmy, fakt defini-
tywnego zaopiekowania sie Izraelem przez Jahwe przy koncu
dziela wyzwolenczego. W tej perspektywie powiazanie czterech
prosb ukazuje sie bardzo wyraziscie. Jezeli raz przyjmie si¢ ten
punkt wyjscia, staje sie rzecza mozliwg wydobycie sensu kazdego
z tych sformulowan i ukazanie ich implikacji humanistyczno-teo-
logicznych.

yNasz' chleb nasuwa odruchowo mysl przede wszystkim o ,,na-
szym” Ojcu z samego adresu modlitwy: oba zaimki ,,nasz” wiaza
sie ze sobg. Wtlasnie ze wzgledu na tytul Ojca, a nie Stwoércey,
prosi sie Boga o zapewnienie ,naszego” chleba: Bo6g bierze w
opieke nasz byt jako synéw, a nie tylko nasze ludzkie istnienie.
Qjciec daje swym dzieciom ,,ich” wlasny chleb, czynigc je w ten
spos6b swymi domownikami; jest to temat identyczny z mys$la
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o bankiecie krolewskim, ktéra — zamim jeszcze Ewangelie i lite-
ratura rabinistyczna przyznaly mu znane miejsce — wienczyla w
Starym Testamencie perspektywe powrotu do ziemi obiecanej;
, 0, wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody, przyjdzcie, cho¢ nie
macie pieniedzy! Kupujcie i spozywajcie, dalejze kupujcie bez
pieniedzy i bez placenia za wino i mleko!” (Iz 55, 1; por. Prz 9, 1-6).

Jest bowiem rzeczg oczywistg, ze Ojciec nie moze by¢ nieobecny
w dniu wielkiej uczty i przyjecia. To u Niego i przy Nim syno-
wie pozywig sie wreszcie i nasycg. Nie rozdaje On chleba po to,
by jes¢ go w pojedynke i jakby wstydliwie — kazdy we wlasnym
kacie. Zgotowana przez Niego uczta gromadzi wszystkie Jego dzie-
ci przy Nim. Nie mozna tez marzy¢ o ziemi obiecanej, nie myslac
rownoczesnie 0 obecnoSci Jahwe posréd swoich dzieci: ,,Synu
czlowieczy, to jest miejsce tronu mojego, miejsce podstawy mych
stop, gdzie chce na wieki mieszkaé¢ posréd Izraelitow” (Ez 43, 7).

Izrael uwaza sie zatem w Kanaanie za domownika (lub goscia)
swego Boga: kosztuje chleba, wina i oliwy (Pwt 7, 13; Oz 2, 7),
ktore stanowily na calym dawnym Wschodzie podstawowe dary
goscinnosci.

Goscinnos¢, jakg Bog Przymierza ofiarowuje swemu ludowi na
ziemi, nie ma nic wspolnego — trzeba to mocno podkreslic — z go-
$cinnos$cig okazywang przez ,,patrona’” rzymskiego swoim ,klien-
tom”. Wyzwolenczy gest Boga nie usuwa, lecz zaklada i dowar-
tosctiowuje wysilek czlowieka. Chleb dawany przez Boga nie mo-
ze byé pojmowany jako pozywienie spadajgce w stanie gotowym
znieba; jezeli okreslamy go mianem ,,naszego”, oznacza to, ze czlo-
wiek wytwarza go wlasnymi rekami ze zboza, jakie sam zasial na
ziemi, ktérg uprawia pieczotowicie i na ktoérej czuje sie gospoda-
rzem, bedac na niej zaréwno ,,u siebie”, jak i ,,u Boga”

Dlatego to Izraelita zanosi rok rocznie do $wigtyni pierwsze
plody roli, odzwierciedlajgce owoc jego pracy i bedgce réwnoczes-
nie znakiem daru Bozego. Izraelita przypomina tez sobie — w
trakcie odpowiedniej ceremonii liturgicznej — Ze ziemia, ktora
uprawia, nalezy do niego wylgcznie dzieki uprzedniej energicznej
interwencji Jahwe (Pwt 26, 5-10) i ze wydaje ona owoc dzieki
ustawicznemu Jego blogostawienstwu. Ostatecznie jednak Ojciec
nie moégliby da¢ swym dzieciom chleba bedacego ich wlasnym po-
karmem, gdyby oni sami nje wlozyli trudu w jego otrzymanie.

Ujecie to usuwa z idei daru Bozego aspekt upokarzajacy i alie-
nujgcy, jaki idea ta przedstawia oczom wielu ludzi nam wspoéicze-
snym. Czlowiek nie jest tu wcale zebrakiem: mie domaga sie on
od Boga tego, by pracowal za niego. Zresztg w Biblii relacja:
czlowiek — Bog, nie tylko nie alienuje czlowieka, ale staje sie
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wprost promocyjng, albowiem moc Boza nie jest dla Izraela zadng
silg rywalizujacg, lecz ukazuje sie jako sprzymierzona z czlowie-
kiem.

Prawo do dziedziczenia nie wynika takze z faktu sukcesji: nie
trzeba wecale ,,usémierci¢ Ojca”, by wejs¢ w Jego posiadanie, Dzie-
dziczenie przybiera tu raczej posta¢ postannictwa i wspoélodpowie-
dzialnosci. Dzialalno$¢é syna mie tylko nie usuwa, ani nie prze-
kresla pracy Ojca, lecz w niej sie zakotwicza. Jezeli Bog przyj-
muje mnie u siebie, przy swoim stole, oznacza to, ze zaprasza mnie
do zycia i pracy razem ze sobg.

Chcielibysmy sie zatrzymaé na zagadnieniu goscinnosci Bozej,
ukazanej w PisSmie sw., by wydoby¢ z niego wnioski teologiczne,
albowiem zawiera ono — uwzgledniajagce wszystkie dane — ogol-
niejszg idee ,,zintegrowanej”’ egzystencji, w ktoérej mozna wyraz-
nie dostrzec jedno z bardzo podstawowych pragnien i dazen bytu
ludzkiego. Jest to powszechna potrzeba wyrazajgca sie w sposob
wielce zrodznicowany: inaczej u ludzi wspodlczesnych, a inaczej
u starozytnych. Dla tych ostatnich idea ta stanowila poniekad tlo
ich religijnej wizji $wiata; u wspotczesnych natomiast jawi sie ona
jako zaproszenie do wpisania swego losu i przeznaczenia w ,,sens
historii”, przediluzajacy w jakiejs mierze ruch wszechswiata. We-
zwanie tryskajgce z odwiecznej glebi swiadomosci ludzkiej, cheé¢
wszczepienia przeznaczenia czlowieka w calos¢ kosmiczng, kto-
rym to ,,chleba naszego powszedniego daj mam dzisiaj” z modlit-
wy chrzescijanskiej daje mnajbardziej swietlana odpowiedz!

U starozytnych

Dawne systemy religijne ukazujg w jakiejs mierze powszechne
dazenie czlowieka do wszczepienia dzialalnosci ludzkiej w ogodlna
organizacje kosmosu; dazenie to przejawia sie oczywiscie inacze)
w réznych czasach i miejscach. Najwyrazniej chyba idea ta do-
chodzi do glosu w Egipcie, wraz ze szczegélnym miejscem przy-
znawanym bogini Maat, ktéra zespala w sobie wspélczesne nam
pojecia madrosci, sprawiedliwosci i porzgdku oraz odgrywa deter-
minujgcg role zar6wno w organizacji kosmosu, jak tez wewnatrz
spoleczenstw: boskiego i ludzkiego.

Upragniona integracja przybiera, niemal powszechnie u staro-
zytnych, aspekt powrotu do zZrodel. Doskonalej harmonii swiata
i bytéw go tworzgcych mnalezy szuka¢ u poczgtkow rzeczy, we
wzorcu pierwotnym, w archetypie danym podczas stworzenia.
Wszystko to, co zostato dodane potem, nalezy do sfery nieczystej;
a owoc skazenia, nieczystosé¢ trzeba regularnie usuwaé¢ poprzez
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ryty oczyszczajgce tak, by kazdy z bytow mogt odnalezé peinig
pierwotnej doskonatosci w zgodnosci z caloscig swiata.

Nie jest sprawg jednostki, kazdej z osobna, wraca¢ do zrodet
w czystosci wielkiej Catosci. Chodzi raczej o powrét spoleczny,
wspolnotowy, w ktorym szczegdlnie wazna jest posredniczgca rola
szefa czyli — w cywilizacjach agrarnych — obecno$é krola. To
dzieki niemu réwnowaga spoleczna i pomys$lnos¢ kraju mogg sie
wpisa¢ w pierwotny porzadek Swiata bogow.

Monarcha, ktéry z matury rzeczy jest najwyzszym kaplanem,
ma za istotne zadanie sprowadza¢ boskos¢ na ziemie, budowa¢c
swiatynie, i ustala¢ tym samym wiez pomiedzy niebem i ziemis.
W zbudowanym przez siebie sanktuarium faraon zostanie przyjety
uroczysScie przez Amon-Re: fakt ten ilustrujg liczne hymny
i przedstawienia Scienne Nowego Cesarstwa. Wowczas dopiero
nastgpi prawdziwa konsolidacja rownowagi spolecznej i politycz-
nej krolestwa. Upragniona integracja nabiera tym samym rysow
gos$cinno$ci — przyjecia ze strony bostwa.

W miare, jak przeznaczenie indywidualne staje si¢ przedmiotem
zainteresowan, pojmuje sie je w Scislej 1gczno$ci z losem wspédlno-
ty. O ile kazdy ma mie¢ udzial w harmonii stworzenia, trzeba naj-
pierw, by porzgdek spoleczny byl zharmonizowany z porzgdkiem
bogow.

Problematyka wspoélczesna

Szosty wiek przed naszg erg zdaje sie otwieraé, zar6wno w
Grecji, jak w Persji, Indiach, a takze w Izraelu, nowg erg, w kto-
rej aspekt osobisty przygody ludzkiej wezmie gore nad jej aspek-
tem kolektywnym: Odtad filozofia i literatura krana ogélnie be-
dzie podnosita kwestie osiggnieé lub porazek indywidualnych, przy
czym kazdy bedzie musial bra¢ na siebie watpliwg odpowieazial-
nosé za wlasng integracje. Ukazuje sie woéwczas samotnos¢ proro-
ka, badacza, mysliciela, uczonego i artysty, nie moéwigc juz o sa-
motnosci osé6b zdanych na wlasny rachunek, pozbawionych swo-
ich korzeni w lonie naszych olbrzymich osrodkéw i konczacych
nierzadko schizofrenig lub paranojg w azylach psychiatrycznych.

Ten typowy dla naszej epoki dramat utracit, jak sie wydaje,
caly swéj wymiar religijny. Obecnie nie méwi si¢ juz o bogach,
chyba tylko wtedy i po to, by oglosi¢ blyskawicznie ich $mieré¢.
Iw tym tkwi istotny blad.

Kogo w rzeczy samej nazywa si¢ bogami? Wyzsze sily kieruja-
ce biegiem rzeczy, ktorych przychylnos¢ czlowiek musi sobie zjed-
na¢, skoro bierze ma siebie odpowiedzialno$¢ za wlasny los. Sily
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warunkujgce rozwé]j istnienia mialy niegdys, z istoty swej, wy-
miar kosmiczny. W obliczu zastraszajgcych podmuchéw huraga-
nu i burzy, podobnie jak wobec pojawiania sie lub znikania tego
wszystkiego, co stanowi podpore zycia: Swiatla, nastepstwa por
roku, epidemii itp., czlowiek stara sie przezwyciezy¢ strach; spro-
wadza wydarzenia do wlasciwego sobie sposobu rozumienia, two-
rzac mity; a takze zapewnia sobie, poprzez odpowiednie obrzedy,
mozno$¢ oddzialtywania na bieg wydarzen.

Pomijajgc wieksze trzesienia ziemi, stosunkowo rzadkie, kos-
moc jako taki nie zatrwaza juz czlowieka. Dawny strach przed
ciemnymi nocami nalezy na przykilad, jak sie wydaje, do minionej
epoki. Wszechswiat materialny, jako taki, nie stanowi wigc pro-
blemu dla naszej osobistej integracji. Niepewnosé¢ tkwi natomiast
we wnetrzu samej ludzkosci — w grze relacji zachodzacych po-
miedzy jednostkg a zbiorowoscig. Spoleczenstwem rzadzg jakie$
ciemne moce — ekonomiczne, spoleczne i polityczne, nad ktérymi
nikt juz nie panuje, a z ktérymi czlowiek styka sie¢ w kazdej chwi-
li. Tu tez miesci sie dla nas dawny swiat bogow ze swymi obrze-
dami i mitami.

Problem religijny zostal wiec niejako przesuniety z kosmiczne-
go na spoteczny. Chcac uniknaé¢ spotkania z materialnym wszech-
Swiatem budzgcym nieznane miepokoje, kazdy moze odtad umie-
sci¢ przed sobg bezpieczny parawan pana w bialym kitlu, ktoére-
mu maly ekran daje wiele miejsca: mesjanska posta¢ dobrego le-
karza, ktory wszystko przewidzial i rozumie, albo tez postaé¢ uczo-
nego, ktéry potrafi wszystko rozwigza¢ za pomocg przyciskéow
swej maszyny. <Czlowiek wspodlczesny posiada tym samym swoich
wlasnych kaplandéw i arcykaplanéw, co pozwala mu uwolni¢ sie
od osobistego dialogu z sitami natury.

Kazdy czlowiek zachowuje jednak odpowiedzialnosé¢ za wszcze-
pienie swego losu i przeznaczenia we wnetrze powszechnej przy-
gody ludzkosci. Sens dziejéw wychodzi tym samym z tajnikow
filozofii, przenikajac glebie swiadomosci. Obsesja ,,bycia ma cza-
sie” obejmuje wszystkie sektory dziatalnosci ludzkiej. Jest ma ty-
le silna, ze nie cofa si¢ nawet przed grozbg zejScia na margines,
co prowadziloby w rezultacie do utraty sensu tego, co sie nazywa
wilasng wizjg zycia. Nawet w Kosciele swoisty fanatyzm orto-
praksji doprowadzil do uwigzienia ortodoksji. Wyrzucona poza
bieg ,,historii”, jakg sama mialaby realizowa¢, jednostka, najlepiej
nawet wyposazona, jak np. genialny muzyk, bedzie gotowa na
wszelkie wyrzeczenia dla ratowania wlasnego dziela unicestwie-
nia.

Sens dziejow, w ktore kazdy czuje sie zmuszony wpisaé swa
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osobistg przygode, pozwala zreszta czlowiekowi wspolczesnemu
zharmonizowaé¢ swg moc tworczg z rytmem kosmosu. Natura
staje si¢ wowczas przedmiotem oficjalnego kultu. Méwi sie wsze-
dzie o zanieczyszczeniu $rodowiska czy — mniej dramatycznie —
otoczenia. Lustro czarnoksieznika neka w rzeczy samej wszystkie
umysty.

Uwazane za wazne zyciowo wszczepienie losu indywidualnego
w calosciowy porzgdek spoteczny lub lkosmi-czny prowadzi obecnie
do zwielokrotnienia samokrytyki i wyznan wiary, przypominaja-
cych w sposéb przykry pozytywne lub negatywne wyznania sank-
tuariow babilonskich i egipskiej ,,Ksiegi umartych”. Dochodzi az
do boleSnie rozdzierajgcego przepowiadania braterstwa czysto ho-
ryzontalnego w lonie niektoérych wspoélczesnych liturgii chrzesci-
janskich, co zdaje sie wskazywa¢ na odczuwang obecnie potrzebe
sekularyzacji realizowanej tanim kosztem; z tatwoscig bedzie moz-
na tu dostrzec pewng czes$¢ ofiary skladanej nowemu bostwu, ja-
kim stala sie ludzkose¢.

Rachunek oplacany temuz boéstwu pozostaje mimo wszystko
wielki. Zatracona ,,nieczysta’” masa z niepokojgca iloscig talen-
tow, realizacji i ukrytego heroizmu, zostaje tym samym wyrzu-
cona. poza orbite, odsunieta i ostatecznie skazana na pustke. Pozo-
staje lub moze pozosta¢ tylko to, co wpisuje sie w sens dziejow;
faktycznie jest to, niestety, zupelnie , mala resztka’.

Scisle rzecz biorgc, zaré6wno tu, jak i gdzie indziej, jednostka
nie moglaby sama diwiga¢ cigzaréw swego wszczepienia w wielka
Calosé. Niekiedy dobrze jest sig¢ schroni¢ za wszystko-wzrocz-
noscia partn lub grupy dommujace], ktoéra przyplque sobie nie-
omylng i wylaczng znaJomosc ,Sensu dziejow”’ Rozbrajajgca do-
wolnos¢ takiej postawy moze zaiste budzié zdumienie zwlaszcza
wtedy, gdy wezmie sie pod uwage, iz pomad trzy czwarte ludzko-
Sci rozgrywa te gre. Mit ,,wielkiego sternika” podejmuje ma no-
wo starozytne przebostwienie kroéla: dzisiaj, tak jak dawniej,
wszczepienie zawiera w sobie posredniczenie.

Oryginalne stanowisko Biblii

Bog Biblii nie miesza sie, jako taki, ani z porzgdkiem kosmicz-
nym, ani tez ze spolecznym; zespalajgc ze sobg jeden z drugim —
w dobrowolnie podjetym planie, bierze On odpowiedzialnosé¢ za
ich zachowanie.

Natura wiezi spowodowanej przymierzem zawartym pomiedzy
Jahwe a Izraelem stanowi podstawowg oryginalnosé objawienia
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Synajskiego. Historia narodu wybranego zapisuje sie tym samym,
podobnie jak organizacja kosmosu, w plan, ktéory nie ma nic
wspoélnego z porzadkiem ustanowicnym definitywnie na poczatku,
lecz rozwija sie stopniowo az do swego kresu, nie odkrywajac
przy tym nigdy w pelni swojej tajemnicy.

Uprzywilejowanym miejscem spotkania losow czlowieka z po-
rzadkiem wszechSwiata jest madrosc przedstawiana w Biblii jako
wyprzedzajgca pojawienie sie stworzenia; ona to rzadzi calym roz-
wojem az do pojawienia sie cztowieka, ktérym zajmie sie tez osta-
tecznie: ,,Pan mnie stworzyl, swe arcydzielo, jako poczgtek swej
mocy, od dawna, od wiekow jestem stworzona, od poczatku, nim
ziemia powstala... Gdy niebo umacnial, z Nim oylam... Ja bylam
przy Nim mistrzynia, rozkoszg Jego dzien po dniu.. znajduigc
rados$¢ przy synach ludzkich” (Prz 8, 22-31).

Wynikajgca z tej madrosci linia ludzkiego losu zostaje tym sa-
mym umieszczona w jednym ciggu z organizacjg $wiata material-
nego; nie zawiera sie jednak w nim i nie jest w nim uwiklana;
miesci sie raczej na jego przediuzeniu — w cigglosci gestu Boga
wznoszgcego wszystko ku szczytom sklepienia, gdzie cala budowla
znajduje ostateczny swoéj zwornik.

Tego rodzaju zmiana perspektywy nie nastgpila od razu. Jest
to raczej nowy zaczyn w sercu dawnego schematu, ktéry rozwinie
sie stocpniowo; dlugo jeszcze beda, na przyklad, zachowywane ka-
tegorie ,,czystego” i ,nieczystego”’, ktére mialy na poczatku okre-
§li¢ granice pelni i niepelni, calosci i jej braku. Kategorie te jed-
nak, lacznie z kategorig ,$wietego” i ,,$wieckiego”, w coraz to
mniejszym stopniu obejmuja pierwotne i ostateczne in se bytoéw;
wiaza sie matcmiast coraz to bardziej z realizacja Przymierza
i rozwojem jego historii. Dlatego to wyrazenia ,,lud swiety”, ,,zle-
mia $wieta” odnoszg sie do ludu i ziemi, uwazanych pierwotnie za
Swieckie, ktore staly sie jednak swietymi na mocy faktu wybra-
nia. Literatura uwazana za ,,$wietg” w Izraelu nie ogranicza sie,
jak u innych ludéw, do wyroczni i wymogdéw bdstwa; zawieraja
sie w niej takze opowiadania z zakresu dziejéw narcdu, pcuczenia
madrosciowe, zbiory modlitw, utwory literackie uwazane gdzie
indziej za $wieckie. A to dlatego, ze przymierze zapoczgtkowane
na Synaju uswiecilo calg sfere dzialan ludzkich, uwazang przez
cywilizacje poza-biblijne za ,laicka’”, by nie powiedzie¢ ,,nieczy-
stg” Przy koncu tego procesu sakralizacji, zataczajgcego coraz
szersze kregi, nie bedzie juz cdpadkéw, spraw marginesowych
i nieprzyswajalnych: ,,wszystko jest wasze, wy zas Chrystusowi,
a Chrystus — Boga” (1 Kor 22—23).

Wlaczenie wszystkich i kazdego z osobna w powszechng har-
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moni¢ zawiera, jak nigdy, obecno$é¢ posrednika. Jest to oczywiste
takze na plaszczyznie Nowego Testamentu: , Nikt tez nie zna Sy-
na, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn
zechce objawi¢” (Mt 11, 27). Wszystko dzieki Niemu znajduje
wlasciwe sobie miejsce w Milosci, ,ktora jest wiezig doskonalosci”
(Kol 3, 14): ,,Jesli bedziecie zachowywaé moje przykazania, be-
dziecie trwa¢ w milosci mojej, tak jak Ja zachowalem przykaza-
nia Ojca mego i trwam w Jego milosci” (J 15, 10).

Wkroczywszy raz na zawsze do Miejsca Swietego — stwierdza
List do Hebrajczykow (9, 12), Chrystus zapewnia nam dostep do
sanktuarium (Hbr 10, 19). Tekst ten ma oczywiscie ma uwadze
role, jakg odgrywal arcykaplan w rytualnych obchodach $wieta
Kippur po wyjsciu z niewoli. Chodzi tu w rzeczy samej o te pre-
rogatywy krolewskie, jakie staly sie udzialem kaplanstwa po
upadku mcnarchii. Psalterz poswieca faktycznie wiele mieisca
zagadnieniu Boze] goscinnosci, uwypuklajgc krola jako postaé
pierwszoplanowa.

Postepowanie monarchy, realizujgce sie w czasie, nie przeja-
wia zresztg czysto prywatnej poboznosci; chodzi o gesty publiczne
o zabarwieniu narodowym, gdyz obecnosé krola przy Bogu jest dla
kraju zrédlem zycia i blogostawienstwa.

Ten ostatni speoséb ujmowania sprawy byl oczywiscie po-
wszechny w starozytnosci, tak w Mezopotamii, jak w Egipcie;
wejscie krola do sanktuarium nie mialo innego znaczenia. Biblia
rozwija jednak ten dawny obrzed we wlasciwym tylko sobie kie-
runku. Bedzie mozna przykladowo dostrzec tu dgzenie do stop-
niowej demckratyzacji. Krol nie bedzie juz tylko uosabial zywych
sit kraju, ale pdjdzie do Jahwe jako przedstawiciel kazdego
z czlonkow wspdlnoty. Rowniez Swigtynia bedzie sie stawala co-
raz to bardziej osrodkiem skupiania sie ludu wokél swego Boga
i przestanie by¢ jedynie jaka$ ,,ekstraterytorialng” rezydencja
dyplcmatyczng, w ktérej bostwo przyjmuje uprzywilejowanych
gosci.

Zagadnienie Bozej goscinnosci wlgcza sie ponadto w zupelnie
nowg problematyke wylgcznej wiezi laczacej Jahwe ze swymi
sprzymierzencami. Odwolywanie sie do Boga Izraela wyklucza
ucieczke do kogokolwiek innego. Nie ma zresztg najmniejszej po-
trzeby kotata¢ do jakichs wrét obcych: goScinnos¢ Jahwe wystar-
cza calkowicie; Jego przyjecie ,,nasyca’’; slowa ,,nasycac¢”, ,,zaspo-
kaja¢ potrzeby” nalezg do tych, ktére powracajg wcigz na nowo
w podobnym kontekscie.

Wielu wspoélczesnych wyobraza sobie Boga Starego Testamen-
tu jako potege ,rywalizujgca”’ z czlowiekiem, miazdzgcg Smiertel-
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nikéw ciezarem swej transcendencji. W rzeczywistosci Jahwe po-
zostaje w calej Biblii sprzymierzencem, ktory z wlasnej inicjaty-
wy troszczy sie ¢ promocje Izraela, zapewniajgc mu rzeczywisty
status ludu. Sama Jego obecno$¢ w centrum poczynan ludzkich
daje im moc i zywotnos¢ tak dalece, ze Izraelici moga zadzieraé¢
nosa przed swiatem: ,,chwala” Boga przynosi ,,chwale” Jego do-
mowmikom.

Siegajac jeszcze dalej, trzeba stwierdzic¢, zZe przyjecie zgotowa-
ne przez Jahwe krolowi wlacza przygode ludzkg w plan caloscio-
wy, obejmujacy caloksztalt stworzenia: nie ma juz tu miejsca dla
czlowieka bez Boga, jak tez nie ma miejsca dla Boga bez czlowie-
ka; nie ma przeznaczenia ludzkiego bez planu Bozego. Biblia wy-
tworzyla religie czlowieka z Bogiem, oraz religie czlowieka przy
Bogu i u Boga. Dlatego to w swojej swiagtyni Jahwe ofiarowuje
swym wybranym chleb mocarzy, chleb zycia, chleb sprawiedliwo-
$ci, podczas gdy na zewnatrz panuja niemoc, przemoc i $mier¢.
Taka jest wiasnie odpowiedz Boga Izraela na nieustanne marze-
nia czlowieka od poczatku jego dziejow az po nasze dni.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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