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Queébec

SLUBY ZAKCNNE A GODNOSC CZLOWIEKA

Jest rok 110 naszej ery: Ignacy z Antiochii odbywa droge do
Rzymu, gdzie dopeini¢ sie ma jego meczenstwo. Swoje przybycie
do stolicy cesarzy poprzedza piomienng mowa obronczg, w ktérej
zwraca sie do chrzescijan: ,,Nadeszla chwila urodzin moich! (...
Dajcie mi czyste wchiong¢ swiatlo; gdy go dostapie, tedy bede
czlowiekiem. Pozwodlcie mi by¢ nasladowca meki Boga mojego” !.

Malo jest starych pism, ktére by rownie dobitnie wyrazaly ten
niewiarygodny paradoks tkwigcy w samym sercu chrzescijanstwa,
a polegajacy na gloszeniu, jakby jednym tchem, krélewskoscei isto-
ty ludzkiej Swiadomej, ze osigga pelnie, ze sie dokonuje, jej pew-
nosci, ze dostgpi Zycia pelnego i calkowitego, nie poprzez powo-
dzenie, posiadanie czy rozkosze, lecz poprzez ofiare bez reszty ze
swego zycia, za przykladem Zbawczej Ofiary Jezusa.

To, i wiele innych $wiadectw z odleglej przeszlosci, pozwala
domysla¢ sie u autordw jakiegos stanu wewnetrznej wolnosci, be-
dgcego owocem w pelni dojrzalej osobowosci. Nie mniej wymow-
ne wszakze sg przekazy tak licznych w dziejach kobiet i mezezyzn.
ktoérzy odpowiadajac na wezwanie Boga przezwyciezajg z radoScig
i milosScig bariery malodusznosci, ludzkiego szacunku, zaleznosci
spolecznych i ofiarowuja swoje zycie Panu. Czyni tak chocby
Franciszek z Asyzu, wyzbywajac sie doszczetnie wszystkiego, ku
oburzeniu swych najblizszych, aby poslubi¢ Panig Biede jako
swego boskiego Mistrza. Roéwnie zadziwiajacy jest przypadek
veatyfikowanej niedawno Kateri Tékakwitha, tej malej Indianki
amerykanskiej, ktéra opierajgc sie wszelkim naciskom srodowiska
po$wieca swoje dziewictwo Chrystusowi i to w Swiecie kultury,
gdzie podobne zachowanie jest wprost nie do pomyslenia. Czyz
te przyklady, i wiele innych jeszcze, nie sg ilustracjg jakze zdu-
miewajgcych stéw Jezusa zapisanych przez wszystkich Ewangeli-
stow: ,,Kto bedzie sie staral zachowaé swoje zycie, straci je; a kto
je straci, zachowa je” (Lk 17, 33)?

Utracié zycie, aby je odnalezé, oto skandaliczne stwierdzenie,
o ktére potyka sie rozum ludzki i pragnienie pelni zycia wpisane
w samo serce czlowieka. A dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek, po-

1 Ignacy Antiochenski, List do Rzymian 6, 1-2, w: Pisma Ojcéw Apo-
stolskich (Pisma Ojcow KoSciota, t. 1), Poznan 1924, s. 229—230.
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godzenie sie z takim stwierdzeniem staje sie niemal niewyobrazal-
ne. Nasze czasy sg bowiem szczegbélnie naznaczone wzmozong
swiadomoscig podstawowych praw osoby ludzkiej jako nadrzednej
normy etycznej w stosunkach spotecznych i w dazeniu kazdej jed-
nostki do osiggniecia wlasnego dobra. Dla wielu naszych wspoi-
czesnych, proponujgc ideal wyzbycia sie siebie, chrzescijanstwo
jawi sie jako najwyzszego stopnia alienacja czlowieka. A wraca-
jac do zasadniczego tematu tych refleksji — chrzescijanska walo-
ryzacja pewnej formy egzystencji opartej na wyznawaniu zalecen
ewangelicznych, a wiec zakladajgcej rezygnacje z podstawowych
praw czlowieka, jakimi sg prawo do posiadania dobr materialnych,
prawo do milo$ci w sytuacji plodnego zwigzku malzenskiego, pra-
wo do samookreslenia, wydaje sie by¢ szczegélnie szkodliwg aber-
racjg poczucia ,,ludzkiej” odpowiedzialnosci.

Yatwo rozpoznaé w powyzszych stowach centralne jagdro tych
oskarzen kierowanych pod adresem przestania Ewangelii. Otéz, w
niniejszej refleksji nad $lubami zakonnymi w zwiazku z godno-
scia ludzkg, chcemy wyjsé naprzeciw owej reakcji skandalu, nie
tyle wykluczajge zawarty w niej paradoks, co doprowadzajgc go
do konca. Musimy bowiem =zapusci¢ sie w sam glab pozornej
sprzecznosci tkwigcej w nauce Ewangelii i w praktyce koscielnej,
aby odnalezé te najwyzsza madrosé, o ktérej sw. Pawel mowi, ze
jest zbawieniem dla wierzgcych (por. 1 Kor 1, 21).

Podgzajagc w tym kierunku, wyjdziemy od biblijnej nauki
o czlowieku, starajgc sie odkryé w niej specyficzne konsekwencje
chrzescijanskiego Objawienia dla egzystencjalnego dramatu ludz-
kosci zmagajacej sie ze zlem, a wiec z tym, co narusza godno$¢
ludzka. Pozwoli nam to lepiej przyjg¢ stanowcze przeslanie
Ewangelii, zadajgce wyzbycia sie siebie, ukazujae, na jakiej zasa-
dza sie ono niewymownej Tajemnicy Milosci. Okaze sie réwniez
z wiekszg jasno$cig, w jaki sposob $luby zakonne, nie sprzeciwia-
jac sie bynajmniej godnosci ludzkiej, moga zapewni¢ jej rzeczy-
wisty rozkwit u tych, ktérzy poczuli w sobie powolanie do ich zto-
zenia oraz jak mogg oni, w lonie Ko$ciola i wsréd ludzi, sta¢ sie
szezegblnym wyrazem wielkosci osoby ludzkiej, zgodnie z od-
wieczng wolg Boza.

Gednosé¢ ludzka a przeslania Ewangelii

Trzeba stwierdzi¢, ze oredzie chrzescijanskie istotnie dotyczy
godnosci ludzkiej; paradoks, o ktorym byla mowa powyzej, mogl-
by bowiem sugerowaé, ze gloszone przez Ewangelie ,,wyzbycie sig
siebie” czyni wszelkg troske o osobe ludzka, jej godnos¢ i wymo-
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gi sprawiedliwosci wynikajgce z poszanowania tej godnosci, ba-
nalng, Swieckg i drugorzedng. Kto by tak moéwil, musialby by¢
gluchy na staly, a nawet rosnacy, nacisk na ten temat w naucza-
niu KosSciola, zwlaszcza w ostatnich dziesiecioleciach.

Pewne jest, ze w zadnej dotad epoce swojej historii Kosciol nie
dostrzegal z takg ostro$cig prymatu poszanowania osoby ludzkiej
jako podstawowej w zyciu kobiet i mezezyzn normy etycznej oraz
jako znaku, miejsca i Srodka, jakim wyraza sie wiernosé¢ cztowie-
ka wobec woli Stworcy. Co wiecej, wielkie prawo milosci, za-
warte w samym sercu Ewangelii, odnajduje w tym temacie i w
jego tysiacznych tonach harmonicznych swoéj gléwny rejestr
1 podstawowe kryterium autentyzmu. Albowiem pierwszym kro-
kiem w milosci jest sprawiedliwo$sé odwolujgca sie do szacunku.
,,Jesliby kto méwil: «Miluje Boga», a brata swego nienawidzil,
jest kltameg” (1 J 4, 20).

Ten imperatyw moralny, bedacy skladowa czescig objawienia
judeochrzescijanskiego, zasadza sie na jednoznacznym uznaniu, iz
kazde stworzenie, a juz szczegoélnie istota ludzka stworzona na ob-
raz i podobienstwo Boze, jest z gruntu dobre. Objawienie biblij-
ne jest z gruntu pozytywne, gdy méwi o osobie ludzkiej, o Zyciu
ziemskim, o tym, czego gleboko pragnie ludzkie serce, a wiec
0 milosci, o poznaniu, o przewyzszaniu samego siebie, gdy moéw!
o ciele, o zyciu cielesnym i o wszystkim, co sie z nim wiaze:
o przestrzeni zyciowej, o posiadaniu doébr materialnych, o roz-
mnazaniu, gdy mowi o sprawach polityki i stosunkéw spolecz-
nych. Jednym slowem, wszelkie stworzenie jest dzielem Boga nie-
skonczenie Dobrego, Madrego, Boga Milosci, ktéry przenosi na
swoje dzielo co$ z samego siebie i ze swej doskonatosci (por. Mdr
13, 1. 3-9).

A przeciez jest zlo, grzech i, na koniec, Smier¢ — te realia egzy-
stencjalne, z ktorymi zmaga sie istota ludzka, bolesny dramat
i zrodlo bolu; a nie ma czlowieka, ktory by zan nie ponosil jakiejs
winy, poniewaz kazdy nieustannie utrwala jego skutki poprzez
wybory, jakich dokonuje, noszgce czesto znamiona egoizmu, du-
my, pozadliwos$ci we wszystkich jej postaciach. Objawienie chrze-
Scijanskie nie kryje tego dramatu ludzkiego. Przeciwnie, ukazu-
je jasno, co sie nan skilada i wyjasnia, gdzie tkwi jego korzen,
wskazujgc na czlowieka. ,,Czlowiek stworzony przez Boga w sta-
nie sprawiedliwosci, za poduszczeniem Zlego juz na poczatku hi-
storii naduzy! swej wolnosci, przeciwstawiajac sie¢ Bogu... Po-
rnawszy Boga, nie oddali Mu czci jak Bogu, lecz zaémione zostalo
ich bezrozumne serce i stuzyli raczej stworzeniu sit Stworzycie-
lowi” W dalszym ciggu tekst soborowy ukazuje, jak czlowiek
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przezywa wewnetrznie to zerwanie. Ow podzial znajduje odbicie
w nieustannej, dramatycznej walce miedzy jednostkami i zbioro-
wosSciami. A tekst konkluduje: ,,czlowiek odkrywa, ze jest nie-
zdolny zwalczaé skutecznie o wlasnych silach napasci zla, tak ze
kazdy czuje sie jakby skrepowany lancuchami”. Co zas$ sie tyczy
grzechu, to pomniejsza on ,,czlowieka, odwodzgc go od osiggniecia
jego wilasnej pelni” 2.

Jednym slowem, dazac do dobra, miloseci, pokoju, ludzkosé to-
czy jednak walke, walke miedzy swiatlem i mrokiem, miedzy mi-
loScig i nienawiScig i, aby niczego nie pomingé, miedzy dobrem
izlem. A ,linia podzialu miedzy dobrem a zltem przebiega przez
serce kazdego czlowieka i calej ludzkosci” 3.

Paradoks ludzki a ,,Tajemnica ukryta w Bogu i objawiona
w Chrystusie”

Ten wzniosty i dramatyczny zarazem obraz kondycji ludzkiej,
zawarty w Objawieniu, wydaje nam sie jesli nie tajemnicg, to co
najmniej problemem, zeby nie powiedzie¢ skandalem. Czyz nie
styszymy czesto zdan w rodzaju: ,,Jak Bog moégt dopuscié do zia?
Jesli w oczach Boga czlowiek jest tak wielki, to dlaczego pozosta-
wia go w cierpieniu?” Ot6z, co warto podkresli¢, w Pismie s§wie-
tym nie ma miejsca na jakiekolwiek oskarzenie Boga, albowiem On
sam nigdy nie tlumaczy sie ze swego pozornie nieudanego (!) dzie-
la, podobnie jak trudno by w Nim bylo szukaé jakichkolwiek ro-
zumowych, idealistycznych i uspokajajgcych racji, ktére by z czto-
wieka zdejmowaly calg wine i zwalnialy go od zglebiania wila-
snego serca.

A to dlatego, ze istota oredzia zawartego w Objawieniu tkwi
dalej i wyzej. Aby méc to zrozumieé, czlowiek musi zgodzi¢ sie
stangé przed swoim Stworca, jakby nagi, caltkowicie odarty ze
swego zarozumialego ,,ja”’. Przeciez wielki dialog miedzy Bogiem
i ludzkoscig, przekazany nam przez Biblie, zaczyna sie od wezwa-
nia czlowieka, aby uzna}l transcendentno$¢ Boga! ,,Nie zblizaj sie
tu! Zdejm sandaty z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest zie-
mig Swietg” (Wj 3, 5). Utwierdziwszy czlowieka w jego prawdzi-
wej kondycji stworzenia, Ten, ktory jest, moze juz otworzyé¢ swo-
je serce i zaczg¢ wyjawiaé Tajemnice: ,,Dosyé napatrzylem sie na
udreke ludu mego... Zstgpilem, aby go wyrwaé z reki Egiptu...”
(Wj 3, 7n). I cale dzieje Izraela beda dluga nauka, przez ktora

? KDK 13.
1 A. Solzenicyn, Archipel du Goulag, t. 2, Paryz 1974, s. 459.
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Bog, Nadprzyrodzony i Milosierny, pokaze swemu Ludowi, a przez
niego ludzkosci, jak otwiera¢ serce, aby sie zupelnie wyzwolié.

A jak tego Bog ostatecznie dokona? ,,Gdy nadeszla pelnia cza-
su” (Ga 4, 4). Stowo stworcze, Jedyny Syn Ojca, zlgczylo sie ze
swoim stworzeniem-czlowiekiem w egzystencjalnej sytuacji nie-
wolnictwa i grzechu: ,,A Slowo stalo sie cialem i zamieszkalo
wSrdéd nas” (J 1, 14). Przyjmujac na siebie naszg kondycje nie-
wolnika i upodobniajgc sie we wszystkim, oprécz grzechu, do lu-
dzi, ofiarowuje Ojcu, w akcie najwyzszej milosci, doskonale po-
stuszenstwo stworzenia wobec swego Stwoérey, a to ,,az do $mier-
ci — i to Smierci krzyzowej” (Flp 2, 8). W ten sposob, poprzez
swoje Cialo wydane, poprzez swojg Krew przelang, Jezus rozwis-
zuje dramat zia, grzechu, a nawet Smierci, poniewaz Ojciec, w
odpowiedzi na Jego ofiare , oddaje Mu chwate w Zmartwychwsta-
niu. Istotnie, w tym koncowym wkroczeniu daru Boga, jakim jest
Zmartwychwstanie Syna, stanowigce zapowiedZ naszego zmar-
twychwstania, Jezus ,,...w spos6b radykalny doznal na sobie mi-
iosierdzia: owej milosci Ojca, ktora jest potezniejsza niz $Smier¢.
I zarazem ten sam Chrystus, Syn Bozy, ktéry u kresu — a ponie-
kad juz poza kresem — swego mesjanskiego postannictwa okazu-
je siebie jako zrédlo niewyczerpalne milosierdzia: tej samej mi-
losci, ktora w dalszej perspekiywie dziejow zbawienia w Kosciele
ma sie potwierdza¢ stale jako potezniejsza niz grzech” 4.

Otoéz, owo Zrédio milosierdzia, mitosci silniejszej od $Smierci —
Chrystus w chwale o Sercu zawsze otwartym ,,w stanie Daru
i Przebaczenia” — jest stale obecny w sercu Kosciola i roztacza w
nim Ducha obietnicy. To Zroédlo znajduje sie jakby u swego
szczytu — w Darze Milosci, jaki Jezus uczynil z samego siebie
wieczorem w Wielki Czwartek poprzez przeltamany Chleb i Kie-
lich Nowego Przymierza, w Darze odnawiajgcym az po kres czasu.
za posrednictwem Kosciota Ofiare, jaka zlozyl Ojcu ze swego zy-
cia, poswiecajgc je dla naszego zbawienia. Odtad ,,ziemia stala si¢
jakby goromnym oltarzem; jest tylko jeden kaptan: Chrystus,
i slycha¢ bicie Serca Chrystusa spelma]acego stale ten sam akt
miloSci, ktéry mu kaze ofiarowywac sie ku chwale Trdjcy Sw1ete3
i dawaé sie ludziom w komunii, aby razem z Nim oddawali czesé¢
i uwielbienie...” 5, aby ich wewnetrznie przemienia¢ w tym na-
szym Swiecie ugmaJacym si¢ pod ciezarem walk i cierpienia,
a rodwnocze$nie ozywianym nadzieja, i uczynié z nich widkialne

4 Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, nr 8.
5 Matka Julienne du Rosaire OP, Le Coeur Eucharstique de Jesus.
Dominicaines Missionnaires Adoratrices, Beauport, Québec, 1966, s. 6.
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znaki milosci; tego nowego $swiata wylaniajgcego sie z przelama-
nego Chleba.

Oto ,,Tajemnica”, ktéorg Bog odkry! nam w Jezusie Chrystusie,
w Nowym Czlowieku, w Tym, w ktérym ,,mamy odkupienie przez
Jego krew — odpuszczenie wystepkow” (Ef 1, 7), w Tym, w kto-
rym osoba ludzka moze w pelni odpowiedzie¢ na swoje czlowiecze
powolanie, a zwlaszcza w Tym, w ktorym stajemy sie przybrany-
mi dzieémi Ojca i wspélbiesiadnikami zasiadajaecymi przy jednym
stole razem z Trojcg Swietg, na tym sSwiecie dzielgc w kosciele
przelamany Chleb, a w niebie spotykajgc Jg twarzg w twarz na
eschatologicznej uczcie.

Ale, wobec tego, przestaje by¢ paradoksem zdanie z Ewange-
lii: kto utraci swoje zycie, odnajdzie je! Bo w Jezusie, Umilowa-
nym Synu Ojca, ujrzeliSmy Milcsé ,,do konca” (J 13, 1), ktéra ni-
weczy wplyw zla przez dar z samego sigbie, calkowity ,,za wszel-
ka cene” Nie jest ono paradoksem réwniez dla tego, kto przyj-
muje objawienie Milosci Ojca w Jezusie i kto zobowigzuje sie po-
wielaé w swoim zyciu ,,cechy” Zbawcy, odpowiadajgc na te ad-
nortacje Pawla: ,,Postepujcie drogg milosci, bo i Chrystus was
umilowal i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na wdziecz-
ng wonno$¢ Bogu” (Ef 5, 1). W pewnym sensie owo nasladowanie
Chrystusa na drodze milosci dotyczy calego chrzescijanstwa, co
oznacza dla kazdego z nas, noszagcych w sobie slady grzechu, ze
przeciez konieczne jest tez milosierdzie wzgledem innych i ciggte
przebaczanie ,,podobnie jak przebaczyl nam Ojciec” ... oznacza
wiec zatracenie samego siebie, lecz tym samym réwniez cdzyska-
nie siebie przez laske, odzyskanie tej jedynej wolnosci, ktéra po-
zwala czlowiekowi by¢ czlowiekiem w pelni, wolnosci dzieci Bo-
zych. Oto zwycigestwo milosci w sercu czlowieka, a co za tym
idzie, zwyciestwo Milosierdzia Bozego wiodgcego ludzkosé ku
pelni.

Z tego powodu, wierzac w to zwyciestwo Milosierdzia Bozego,
kazdy chrzesScijanin wie, ze jest wsréd ludzi nosicielem, poprzez
Kosci6t, wyzwalajgcej Prawdy (por. J 7, 16). Wie — poniewaz
wielbi Boga w duchu i w prawdzie (por. J 4, 24), to znaczy ma
udzial przez wiare i milo§¢é w spojrzeniu Jezusa na Ojca i w Jego
milosci do ludzko$ci — ze nie ma innej drogi®, ktéra by mogla
przynies¢ ludziom zbawienie, a wiec zapewni¢ kazdemu wielo-
stronny rozkwit jego istoty i jego osobistej tajemnicy jako ,wy-
branego’” przez Ojca w Jezusie (por. Ef 1, 4), i ktéra zagwaranto-

8¢ Co nie wyklucza dzialania Ducha poza widzialnymi granicami Kos§-
ciota.
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walaby w kazdym systemie spolecznym poszanowanie podstawo-
wych wymogoéw wolnosci i podziatlu bogactw materialnych i du-
chowych $wiata, niezbednych osobie ludzkiej, aby mogla zyé
i zbliza¢ sie do ostatecznego celu.

Oznacza to wigc, ze chrzescijanin i sam Koscié! winien by¢
obecny w sercu Swiata, spoleczenstwa, jak na wlasciwym sobie
miejscu; ,Kazida obeca kraina jest ich ojczyzng”, pisal juz w II
wieku autor Listu do Diogneta, méwigc o chrzescijanach 7. Zarow-
no dobroé¢ stworzenia i wszystko, co sie nan skiada, jak dramat zla
usilujgcego zawsze zdusi¢ dobro — a owa walka, jak wskazuje
Apokalipsa $Sw. Jana, poteguje si¢ w miare, jak Ko$ciél posuwa
sie w swoim pochodzie ku ostatecznemu triumfowi w chwili Pa-
ruzji — zobowigzujg chrzescijanina, aby poprzez otwarcie serca
na kazda osobe ludzks i czynne zaangazowanie we wzajemng po-
moc i stuzbe byl zaczynem mitosci we wszystkim, co tworzy tkan-
ke zycia kobiet i mezczyzn. W tym samym Liscie do Diogneta
czytamy dalej: ,,Jednym slowem, czym w ciele jest dusza, tym s3
w Swiecie chrzescijanie ... Bég chcial, by tak zaszczytne dzierzyli
miejsce, z ktorego nie godzi sie im uciekaé¢’ &.

Zlozenie Slubow zakonnych w lonie Kosciola
a godnos$é ludzka

Spréobujmy teraz, w Swietle powyzszego, wyjasni¢ paradoks,
jaki implikuje zlozenie slubow zakonnych w zwigzku z godnoscig
osoby. Pamietamy o przytaczanym wczesniej zarzucie upatruja-
cym w tym typie egzystencji chrzescijanskiej ,,szkodliwg aberra-
cje poczucia ludzkiej odpowiedzialnosci”. Ale czyz to, co zostalo
powiedziane przed chwilg na temat powolania chrzescijanina jako
zaczynu w spoleczenstwie, nie pocigga za sobg analcgicznego za-
rzutu, tym razem w imie misji chrzescijanina w masie ludzkiej?

Aby odpowiedzie¢ na te trudne pytania, przyjrzyjmy sie naj-
pierw, jak na przestrzeni dziejow objawil sie poczatkowy impuls
do tego rodzaju, réznorodnego zresztg, chrzesScijanskiego zaanga-
zowania, ktoére zaczeto okresla¢ jako pewien stan zyciowy: jako
zycie konsekrowane, zycie zakonne, ktéremu towarzyszy zachowa-
nie rad ewangelicznych jako podstawowy, zwyczajowy wyraz za-
angazowania 9.

7 List do Diogneta V. W: Apologeci Greccy II wieku (Pisma Ojcow
Kosciola, t. 2), Poznan 1935, s. 14. 8 Tamze VI, (s. 15).

9 Co sie tyczy rozréznienia miedzy réznymi formami konsekracji (za-
konna, §wiecka) i zasiegu terminéw uzywanych na okreslenie rzeczywisto-
éci ,,charyzmatycznej” w lonie KoSciota, patrz J.-G. Pagé, Qui est U’Eglise?.
t. 3 (Bellarmin) 1979, s. 210, n. 3.
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Na poczatku.tych form zycia byl jakis mezczyzna, jakas ko-
bieta lub jakas$ grupa. Osoby te byly gleboko zakorzenione w zy-
ciu swej epoki, niosgc w sobie niepokoje i nadzieje swoich wspoi-
czesnych, i prawdopodobnie naznaczone tym, co w ich Srodowi-
sku bylo bardziej ,,potrzeba zbawienia”, a wigc ,,wezwaniem” do
wielkiej zarliwosci chrzescijanskiej. Ot6z, w niezwykle zréznico-
wanych sytuacjach historycznych ci mezczyzni i te kobiety silnie
doswiadczali tajemnej Obecnosci Chrystusa i uroku jego Milosci.
W swoim zyciu zaangazowanych chrze$cijan ludzie ci poczuli w
sobie powolanie do pelnego i radykalnego przezywania caltkowite-
go oddania swojej istoty Chrystusowi Jezusowi, tej wielkiej Mi-
losci ich istnienia, a przez Niego— Ojcu. W tajemniczy sposdb zro-
zumieli, dzieki wewnetrznym zabiegom Ducha, za sprawg opatrz-
nosciowych zdarzen, ze Jezus chce, aby powaznie potraktowali Je-
go pragnienie chwaly Ojca i zbawienia wszystkich ludzi: ,,Po-
rzué wszystko... i p6jdz za mng!” Tak to kazdy z nich stal sie,
przez dzialanie w nim Ducha, bardzo szczegélnym wyrazem Chry-
stusa Jezusa, Chrystusa’ oddajacego sie kontemplacji na gorze,
badz zwiastujacego rzeszom krolestwo Boze, bagdz uzdrawiajgcego
chorych i ulomnych, a grzesznikéw nawracajgcego do cnoty, badz
blogostawigcego dzieciom i dobrze czynigcego wszystkim, a za-
wsze postusznego woli Ojca, ktéory Go postal” 19,

Formalnie chrzescijanie c¢i niczym nie réznig sie od swoich
braci 1 siostr, ktérzy na wezwanie Ducha wstepuja za przykladem
Chrystusa na droge milosSci (por. Ef 5, 12) jako laicy. Albowiem
istota powolania chrzescijanina, polegajaca na oddaniu sie do dy-
spozycji Chrystusa, majac na wzgledzie wole jego Ojca, w duchu
uwielbienia, dziekczynienia i milo$ci, i na calkowitym otwarciu
serca na braterskg milos¢ bez granic, jest ta sama dla osoby du-
chownej i swieckiej. To samo odnosi sie do ewangelicznego po-
niechania siebie, krélewskiej drogi triumfu mito$ci w konkretnym
zyciu, ,,waskiej drogi” i jedynej prowadzgcej do pelni zycia w Bo-
gu. Zauwazmy: kazdy chrzescijanin, bez wzgledu na swoéj stan
zyciowy, powinien byé¢ gotowy utraci¢ swoje zycie, godzac sie na-
wet na meczenstwo, jesli tak trzeba, i widzie¢ w tym ,,dar szcze-
g6lny i najwyzsza probe milosci”, kiedy to uczen upodabnia sie
do Mistrza przyjmujgcego z wlasnej woli émieré dla zbawienia
Swiata i nasladuje Go w przelaniu krwi” 11,

Co zasadniczo odréznia osobe duchowng, zakonnika od jego
braci i siéstr — chrze$cijan Swieckich, to po pierwsze i przede
wszystkim szczeg6lne wezwanie Boga, to charyzmat dany przez

10 KK 46. 11 KK 42.
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Ducha wzywajgcego pojedynczych chrzeScijan do bardziej jeszcze
radykalnego oddania sie do nieograniczonej dyspozycji Chrystuso-
wi, majac na wzgledzie Ojca. Otéz ten szczegdlny sposéb przezy-
wania podstawowego dla kazdej egzystencji chrzescijanskiej za-
angazowania polega na tym, ze osoba powolana do ,,zycia wedlug
rad”, jak to wyjasnia H. U. von Balthasar 12, skupia calg egzysten-
cje wierzacego na tym, co jest jej rdzeniem, a wigc na ,,egzysten-
cjalnie catkowitej dyspozycyjnosci potwierdzonej wobec Boga”
godzgc sie tym samym na ,,bezwarunkowe oddanie do (Jego) dy-
spozyciji (...) wszystkiego, co jest jej wlasnoscig” 13. Taki sposob
»podazania za Chrystusem” wyklucza wszelki osobisty plan, nie
dlatego, zeby osoba powolana do tego stanu nie angazowala sie
wen z calg sila swojej wolnosci i mocg swojej Milosci, ale dlatego;
ze jej osobistym planem, w odpowiedzi na wezwanie Boga, jest
zycle w stanie calkowitego oddania {nic wigcej) i pozostawienia
Bogu, za posrednictwem Kosciola, oraz Regule, przelozonym, od-
powiedzialnosci za swobodne dysponowanie nig ku ,,chwale Bozej
i dla zbawienia swiata”

Zauwazy¢ wypada, ze praktyka rad ewangelicznych byla tra-
dycyjnie rozumiana jako akt publiczny i liturgiczny, wyrazajacy
wewnetrzne oddanie sie osoby wstepujgcej w zycie ,,wotywne”,
czyli skladajacej sluby, wyjasnia to, dlaczego zaangazowanie przez
Sluby zakonne ma charakter globalny; jest ono aktem jedynym.
scalajgecym, wvotum professionis, wedlug okreslenia Tomasza
z Akwinu 4, aktem religijnym w pelnym tego slowa znaczeniu.
Oté6z aktem par excellence religijnym, szczytem ~czci oddawanej
przez stworzenie swemu Stwoércy, jest ofiarowanie sie Jezusa Oj-
cu w odkupicielskiej Smierci spelnianej przez Kosciél w Euchary-
stii, z ktorg to Smiercig chrzescijanin jest zwigzany przez chrzest.
Oto dlaczego, moéwigc o konsekracji zakonnej, Sobor stwierdza, ze
praktyka rad ewangelicznych — ,,stanowi jakg$ szczego6lng kcase-
kracje, ktéra korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu i pei-
niej ja wyraza” 15. Zlozenie $lubéw zakonnych miesci sie wiec w
calej pelni w linii wywodzgcej sie od postannictwa kaplanskiego
nadanego przez chrzest, a zatem, przez fakt powszechnego powo-
lania kazdego ochrzczonego do swietoSci — w dgzeniu do dosko-
natej milo$ci, mitosci bedgcej duszg duchowego kultu zycia, je-
dynego, ktory wesp6t z kultem Jezusa oddaje prawdziwie chwale
Ojcu.

12 H. U. von Balthasar, Une vie livrée a Dieu, Vie Consacrée 1971/5—25.

13 Tamze, s. 15.
14 S, Th. IIa-IIae, gq. 186, a. 9.
15 Dz 5.
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To, co zostalo powyzej powiedziane o zaangazowaniu religij-
nym w tym, co dla niego zasadnicze, to znaczy o owym votum pro-
fessionis, pozwala dostrzec, ze nie ma nic, co by w tej formie egzy-
stencji chrzescijanskiej bylo sprzeczne z godnosciag ludzks, ponie-
waz jest ona przedluzeniem samego powolania otrzymanego na
chrzcie. Przeciwnie, takie oddanie sie ,,w $lad za Chrystusem”,
w poszukiwaniu ,,drogi milosci”, zgodnie z wezwaniem Boga, jest
prawdziwie aktem calkowitej wolno$ci — a nawet powinno nim
by¢, aby bylo wazne — jako ze to oddanie sie pozwala osobie zrea-
lizowaé sie w pelni, odpowiadajgc dobrowolnie na zamiar Boga
co do jej zycia przez przezwyciezenie tego w niej samej, co mo-
globy odwodzi¢ ja od takiej realizacji.

Ale sg jeszcze ,,$luby” religijno-zakonne, sluby uboéstwa, czy-
stoSci i postuszenstwa. Te Sluby lub rady ewangeliczne wigzg sie
z {rzema waznymi sferami istoty osoby ludzkiej, sg to: sklonnos¢
do pozadania erotycznego (seksualizm), sklonnosé do przywlasz-
czania (posiadanie) i sklonno$é do samoafirmacji (wiladza). Otoéz,
jak to znakomicie wytlumaczyt J.-M. Tillard: ,,Udaremnione w
przedmiocie trzech S$lubéw tajemne plany osoby dotyczg wiec
trzech zasadniczych rejestrow egzystencji i odzwierciedlaja naj-
wazniejsze stosunki, jakie czlowiek nawigzuje i podirzymuje dla
spelnienia siebie. Najwyzsza stawka, o ktorg chodzi w stanie za-
konnym — milo$¢, posiadanie i wolnos¢ — jest w istocie stawka
zycia ludzkiego jako takiego. Rozpatrywane w swoich gléwnych
liniach staje sie ono zatem przedmiotem daru zlozonego przeobra-
zajacej mocy laski Bozej. Przedsiewzieciem nie tyle usypiajacym
zmyst czlowieka, co odtwarzajacym poprzez zasadniczg opcje od-
noszgcy sie do «jedynie koniecznego». (...) Sluby majg ukazywa¢
z calg jasnosScig catkowitosé ofiary i sama jej glebie, w ktorej sta-
ra sie wyzwoli¢ Ewangelie” 16,

Tu takze nie ma sprzeczno$ci miedzy godnoscig osoby ludzkiej
a tymi Srodkami okazywania oddania siebie Bogu poprzez sam dy-
namizm ewangelicznego i zasadniczego zatracenia siebie na rzecz
wolnosci miloéci. Co wiecej, zlozenie slubow zakonnych przez ko-
gos, kto otrzymal taki charyzmat, moze stanowi¢ szczegélny wy-
raz wielko$ci osoby ludzkiej, zdolnej do autentycznego rozkwitu
w owym ,,bezinteresownym darze z siebie samej”’, bedgcym zresz-
tg jedyna droga do odnalezienia sie w pelni 17, zachowujac wsze-
lako wlasciwy dystans wobec takich wielkich wartosci ludzkich,
jak milo§¢ malzenska i plodnosé, samookreslenie w Zzyciu ulozo-

16 J-M. R. Tillard, Devant Dieu et pour le monde: Le projet des reli-
nieux, Paryz 1974, s. 390—391.
17 KDK 24.
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nym na swoj sposéb, a takze wobec dobr doczesnych, wartosci do-
brych w sobie, a nawet potrzebnych, ale efemerycznych i ztudnych
dla kogos, kto nie przywigzuje do nich wagi.

Jednym slowem, nie mogac dopatrze¢ sie¢ w tej formie chrzes-
cijanskiego zaangazowania — zwlaszcza wlasciwie przezywanego
— zadnej sprzecznosci z godnoscig ludzka, mozemy z pewnoscia
upatrywaé¢ w niej pewien sposéb egzystencji, w peini rozwijajacy,
zar6wno z punktu widzenia ludzkiego, co chrzescijanskiego, dla
tego, kogo Bég powoluje do przezywania tego specyficznego daru
w ltonie Kosciola. Otdz wlasnie przyjecie stanu zakonnego zawie-
ra w sobie réwniez pewne, bardzo specjalne znaczenie wyrazajgce
na sw@j sposdb, dopelniajagc zresztg inne formy zaangazowania
chrze$cijanskiego, ,,globalng sakramentalno$é¢” Kosciola, przyczy-
niajagc sie w ten wlasciwy sobie sposéb do ,,symfonicznego”
brzmienia chwaly oddawanej przez Chrystusa Ojcu i zwigzku z je-
go Cialem, KosSciolem, oraz do réwnie ,,symfonicznego” przekazy-
wania jego Slowa i Zycia przez $wiadectwo i postuge czlonkow
Ludu Bozego: ,,Jako dobrzy szafarze roznorakiej laski Bozej stuz-
cie sobie nawzajem tym darem, jaki kazdy otrzymal” (1 P 4, 10).

To ostatnie stwierdzenie uzupelnia nasz wywaéd, albowiem przy-
nalezy ono do bardziej globalnego horyzontu Tajemnicy zbawczej
woli Boga, ktéry zarysowal sie juz w niniejszym studium. Istot-
nie bowiem, skoro w odkupicielskim Wcieleniu Chrystusa znalaz!
swoje rozwigzanie paradoks ludzki, to sakramentalng misjg Kos-
ciola jest sprawiaé, aby kolejne pokolenia mogly dostapié zbawie-
nia, tego Nowego Zycia, ktérym Duch Jezusa hojnie obdarza tego,
kto otwiera sie¢ Nan w wierze, podobnie jak jest Jego misjg przy-
gotowanie poprzez dzialalno$¢ swoich czlonkéw ostatecznego Kro-
lestwa, ktére nastanie wraz z powrotem w chwale jego Pana. Ten
czynny wspotudzial ludzi w dziele zbawienia jest réwniez bez-
przyktadnym wyrazem godno$ci osoby ludzkiej.

Ten pochéd ku Kroélestwu wymaga wiec dzialania od kobiet
1 mezczyzn zyjacych w swiecie, takiego skadingd dzialania, ktére
maja oni prawo i obowigzek prowadzi¢ wykorzystujgc wszelkie
mozliwosci, w jakie Stworca wyposazyl w tym celu ich samych
i Swiat. Wilasnie poprzez te dzialalnosé, poprzez wzajemng po-
moc i lgcznos¢ ze wszystkimi ludzmi dobrej woli chrzescijanin
winien by¢ wspélpracownikiem Boga, partnerem Przymierza
przygotowujgcego Krélestwo, starajac sie przede wszystkim, aby
dzialalnos$é¢ te i te stosunki przenikal duch ewangeliczny i aby te
wysilki czlowieka zmierzalty ku ostatecznemu celowi wszelkiego
stworzenia. Ten aspekt powolania chrzescijanskiego wyrazniej
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uwypukla jego biegun uosabiajgcy, immanentny 13,/a wokot tego
wlasnie bieguna skupia sie przede wszystkim dzialalnosé¢ osoéb
swieckich, nieograniczajgc ich jednak, bo przeciez przez poslannic-
two kaplanskie otrzymane na chrzcie chrzescijanie swieccy sg za-
sadniczo czcicieiami Ojca w duchu i prawdzie, uczestnikami Jed-
nosci w Tréjcy poprzez wspoélnote koscielng i dzie¢mi poddajgcy-
mi sie przez milosé, w tym, co ich egzystencja ma konkretnego,
woli Boga. Zapomnie¢ o tym, to wyda¢ sie na niebezpieczenstwo
jalowej laickiej mentalnosci, podobnie jak zapomnienie o wcielo-
nym aspekcie powolania chrzescijanskiego powoduje powstanie
ahistorycznych form anielskosci, ktérych przykiladem sg réznego
rodzaju ,,gnozy”.

Zakonnik za$ jest raczej ilustracjg transcendentalnego biegu-
na powolania chrzescijanskiego, co jednak nie oznacza wecale, aby
mialy mu byé¢ obce zamiary, zmagania, nadzieje i dramaty ludz-
kosci, do ktdrej przeciez nie przestaje przynaleze¢. Powinien on,
na swoj ,,zakonny” spos6b i z zarliwg miloscig blizniego, pozosta¢
w lacznosci z tymi roznymi ludzkimi realiami. W tej polaryzacji
ku transcendencji powolanie zakonnikéw nabiera wartosci sym-
bolicznej, na poly sakramentalnej podsuwajgc wszystkim braciom
i siostrom w Kosciele (a nawet poza nim), w symbolu sposobu
egzystencji naznaczonej przez rzeczywisty radykalizm zaangazo-
wania, Srodek pozwalajgcy na dostrzezenie z pewng ostroscig, co
jest najwieksze, najbardziej tajemnicze, a takze pozornie najbar-
dziej paradoksalne, ale gleboko wyzwalajgce, w powolaniu chrze-
scijanskim.

Tak oto, poprzez radykalizm oddania sie Bogu, zakonnik za-
chowuje szczegbélnie zywy w sercu Kosciola prymat kontemplaciji,
czci, ktére to postawy sg zasadnicze, ,,poniewaz Bog jest Bogiem”
— bez czci zresztg, wszelki zwigzek z Nim i wszelkie zrozumienie
Jego woli sg zafalszowane — dla prawdziwego uwielbienia, ,,w
duchu i prawdzie”, przeniknietego dziekczynieniem, przejawiajg-
cego sie w poswieceniu sie osoby ,,w ofierze zywej, Swietej i Bo-
gu przyjemnej”, zlgczonej z Ofiarg Chrystusa i wyrazajacej sie w
zyciu zgodnym z wolg Ojca, spelniajgc ,,co jest dobre, co Bogu
przyjemne i co doskonale” (Rz 12, 1 n).

Ale to radykalne i pelne milosci otwarcie na wole Boga, wy-
razajgce si¢ w Slubach zakonnych, zachowuje réwniez w Kosciele

zywa $wiadomosé owej ltaskawosci Boga, gdy zechcial, aby ludzie
byli Mu potrzebni, przyczyniajac sie do zbawienia swiata w Je-

18 Por. J.-G. Pagé, dz. cyt., s. 89—90 i 227—229.
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zusie, Jedynym Zbawcy. Dobrowolny udzial w krzyzu Jezusa za
zycie swiata i dzielenie Jego pragnienia dusz czyniag z kazdego za-
konnika apostoia, nawet wtedy, gdy milczy za bramg klasztoru.
W najwyzszym stopniu apostolskie, zycie zakonne jest réwniez
calkowicie ,,diakonalne” poprzez stan stuzby, a stan ten znajduje
bardzo konkretne odbicie w owej réinorodnosci daréw, jakimi
Duch obdarza rézne rodziny zakonne, bedacych dla Kosciola ,,wy-
razem i przypomnieniem” jego wtlasnej ,symfonii diakonalnej”
poprzez zaangazowanie wszystkich jego czlonkoéw w stuzbe i wza-
jemng pomoc, ktore szczegodlnie wymownie swiadczg o autentycz-
nosci wiary.

Wreszcie, takze swiadectwo trzech Slubow: ubéstwa, czystosci
i postluszenstwa jest znakiem dla Kosciola i ludzkosci. Dystans,
z jakim zakonnicy odnosza sie do wartosci doczesnych, przypomi-
na bowiem calemu Kosciolowi z jednej strony niebezpieczenstwo
grozace ze strony uroku wywieranego przez to, co stworzone,
a wynikajgcego z pokusy egoizmu u czlowieka, a z drugiej strony
przejSciowy charakter naszej sytuacji pielgrzyméw zdagzajgcych
do Pomu Ojca. Bo jesli, cytujac List do Diogneta, podkreslalis-
my przynalezno$é chrzescijan do panstwa ziemskiego, to trzeba
rowniez przytoczyé drugg czesé¢ tego cytatu: ,,a kazda ojczyzna
jest dla nich obca ziemig”. Bo chrzescijanie mieszkajg w swojej
wlasnej ojczyznie jak ,,osiedleni cudzoziemcy, jak paroikoi” 1.
Kazda epoka, a zwlaszcza nasza, potrzebowala znakow mowiacych
o przejsciowym charakterze wszelkiej ziemskiej egzystencji.

Wielki Ireneusz z Lyonu napisal w II wieku to slynne zdanie:
,Chwala Boga, to zywy czlowiek, ale wizja Boga, to zycie czlo-
wieka” 2. To wlasnie przekonanie o glebokiej prawdzie zawartej
w takim zdaniu pozwolilo Ignacemu pisa¢ — i to z jakg Smialos-
cig! — ,,Dajcie mi czyste wchlongé¢ $wiatlo; kiedy to sie stanie,
bede czlowiekiem. Pozwdélcie mi nasladowaé meke mego Boga” .
Ta sama wiara, ta sama milosé kazala miliardom wierzgcych ofia-
rowaé swoje zycie Ojcu, przez Jezusa, w mocy Ducha, wierza-
cych o$wieconych przeslaniem ewangelicznym, a owa ,,egzysten-
cjalna ofiara” skladana w nieskonczenie réznych sytuacjach przy-
wiodla ich do wielkiej wolnosci mitosci i ostatecznie wiecznego
dzielenia wizji Boga. To owo $wiatlo i 6w dynamizm sprawily w
dziejach Kosciola wybuch tego ogromu powolan pragnacych po-

19 List do Diogneta V (s. 14).
20 Adversus Haereses (wyd. Harvey, t. 2, s. 219).
21 Ignacy Antiochenski, List do Rzymian 6, 2.
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daza¢ za Chrystusem w zyciu naznaczonym radykalizmem ewan-
gelicznym,; to one réwniez dokonaly w tylu mezczyznach i kobie-
tach, obdarzonych powolaniem, glebokiego rozkwitu istoty prze-
mienionej przez milos¢, zdolnej do tego samego okrzyku, jaki wy-
dala na lozu $mierci Mala Swieta z Lisieux: ,,O nie, nie zaluje, ze
oddatam sie Milosci!...” 22,

tlum. Maria Michalik

22 M. Agneés de Jésus, Novissima Verba: Derniers Entretiens de sainte
Théreése de VEnfant Jésus, Lisieux 1926, s. 194.
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