KS. EUGENIUSZ WERON SAC
Ohtarzew

ODREBNA DUCHOWOSC LAIKATU

Czy istnieje odrebna, wlasna, duchowos$é laikatu? Czy moze
jest to tylko duchowos$é ogélnochrzescijanska, wspélna wszystkim
cztonkom Ludu Bozego?

Przed Soborem raczej intuicyjnie sklaniano sie do uznawania
odrebnej duchowosci laikatu.

Po Soborze jednak w zwigzku z tendencjami demokratyzuja-
cymi i egalitarnymi, wraz z tendencja do zacierania réznic ,,stano-
wych” w Kosciele jako pozostaltosci tradycji sSredniowiecza, usilo-
wano niwelowaé¢ wszelkie odrebnosci, takze w dziedzinie zycia du-
chowego. Akcentowano przede wszwstkim ,,chrzescijanskosé” du-
chowosci laikatu, jak zresztg i innych stanéw zycia kosScielnego.
Wedlug pogladu niektérych teologéw duchowos¢ laikatu to —
tout court — duchowosé chrzescijanska, ogélna. A odrebnych du-
chowosci, jesli w ogoéle jakies istniejg w Kosciele, nalezy szukaé w
zyciu wewnetrznym kaplanskim i zakonnym.

Sobdér Watykanski Il — jak wiadomo — nie zajgl w sprawie
istnienia odrebnej, specyficznej duchowosci laikatu wyraznego
stanowiska. Zgodnie z przyjetymi zalozeniami, programowo ra-
czej unikal rozstrzygania kwestii, spornych, ktére w teologii, nie
dojrzaly jeszcze do rozstrzygniecia. W ogoéle, zbyt malo uwagi po-
swiecil sprawie zycia wewnetrznego ludzi §wieckich. Jedyny tekst
dotyczqcy bezposredmo tej sprawy (por. DA 4) zostal dolqczony
pospiesznie juz prawie na zakonczenie ostatniego okresu sesji so-
borowych. Tekst ten zamieszczony we wspomnianym Dekrecie
omawia duchowos¢ laikatu raczej tylko w aspekcie apostolskim.
Przy czym dos¢ starannie unika wzmianki o osobnej duchowos$ci
laikatu. Eksponuje natomiast elementy duchowosci ogélnochrze-
scijanskiej.

W podstawowym dokumencie, tj. w «Konstytucji dogmatycz-
nej ¢ Kosciele», w rozdziale o powszechnym powolaniu do $wie-
tosci, Sobor stwierdza magistralnie: ,,W rozmaitych rodzajach zy-
cia i powinno$ciach jedng swietos¢ uprawiajg wszyscy, ktoérymi
kieruje Duch Bozy” (KK 41). Te jedng Swietos¢ osigga sie na wla-
snej drodze zycia ,,stosownie do wlasnych daréw i zadan” (tamze).

Taka wlasng ,,droge” zycia do ,,jednej swietosci” ukazuje i za-
leca Sobér najpierw biskupom, kaplanom i diakonom oraz ludziom
¢wieckim, zwlaszcza tym, ,.ktérych powoluje biskup, aby sie cal-
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kowicie poswiecili apostolskiej dzialalnosci, i ktorzy z pozyikiem
wielkim pracujg na roli Panskiej” (KK 41, 2-4). Nastepnie takze
malzonkom i rodzicom chrzescijanskim zalecono: ,,aby wlasng idgc
drogg, przez cale zycie podtrzymywali sie wzajemnie w lasce z po-
mocg wiernej mitosci” (KK 41, 5).

W podsumowaniu catego rozdz1alu, poswieconemu powszechne-
mu powotaniu do swietosci, powraca mysl: ,,Wszysey wiec chrze-
scijanie zachecani sg i zobowigzani do osiagania swigtosci i dosko-
natosci wlasnego stanu” (KK 42, 5). Na podkreslenie zastuguje tu
teza soborowa o obowigzku osiggania doskonalcsci stanowej.

W zwigzku z naszkicowana tutaj nauka soborowg nasuwa sie
pytanie o mozliwos¢ i ewentualne istnienie odrebnej duchowaosci
laikatu?

Zasadnicza trudnos¢ jednoznacznej odpowiedzi wydaje sie po-
lega¢ na tym, ze nie ma w jezyku koscielnym ustalonej i ogélnie
przyjmowanej definicji duchowosci. Podejmowano stosunkowo
wiele prob okreslenia duchowosci. Proéby te nie zostaly jednak
uwienczone pomysSlnym wynikiem. Pewnego rodzaju przeglad
préb definicji znalezé mozna we wloskiej encyklopedii Dizionario
enciclopedico di spiritualitd. Ed. Studium Roma (1973) 1. Wedlug
tejze encyklopedii przez nazwe duchowosé rozumie sie najczes-
ciej: droga zycia duchowego, metoda, spos6b lub modalnos¢, orien-
tacja, mentalnosé, prad, kierunek, postawa, formuta lub forma zy-
cia duchowego w osigganiu czy interpretacji tego samego ideaiu
ewangelicznej doskonato$ci. W dokumentach papieskich najcze-
Sciej powracajg jako synonimy duchowosci: droga, metoda, forma,
rodzaj zycia, doktryna ascetyczna, nauka duchowa, duch, szkola
duchowosci.

Usilujge ustalié z tych najrozmaitszych znaczen pewien ,,0g0l-
ny schemat” dla okreslenia duchowosci zwraca sie obecnie uwage
na nastepujace tresci: duchowosé jest szczegdlng stuzbg Bogu, w
ktorej akcentuje sie: a) okreslone prawdy wiary, b) preferuje sie
niektére cnoty zycia Chrystusowego oraz c) stosuje sie niektore
szczego6lne srodki i praktyki poboznosci chrzescijanskiej 2.

We wspbélczesnym jezyku polskim upowszechnia sie nazwa du-
chowosé na oznaczenie: 1° wlasnego sposobu zycia wewnetrznego
czyli ,zycia w Chrystusie”, realizowanego przez jednostke lub
przez grupe os6b (np. zakon, szkole, stan zycia); 2° czasem utozsa-
mia sig¢ duchowos¢ z caloksztaltem zagadnien nalezacych do teolo-
gii ascetycznej i mistycznej.

1 Por. tamaze, t. 2, hasto: Spiritualitd, ss. 1778—1779.
2 Por. A. Matanic, Le scuole di spiritualitd nel magistero pomnttficio.
Brescia 1964, s. 36.
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Majac na uwadze tak ogélnikowo zarysowane pojecie ducho-
woscl, szukamy odpowiedzi: czy w nauce soborowej oraz w poso-
borowej Swiadomosci Kosciola jest miejsce na specyficzng ducho-
wos¢ laikatu?

W sSwietle tego, coSmy juz powiedzieli, odpowiedz pozytywna
nie powinna nastrecza¢ wiekszych trudnos$ci. Za pozytywnag od-
powiedzig zdaje sie przemawia¢ szereg powaznych racji. Weimy
pod uwage przynajmniej niektére wazniejsze:

Racje za odrebng duchowoscia

1. Sobér Watykanski II nie tylke dopuszcza, ale i uznaje craz
dos¢ szczegdlowo opisuje wielos¢é drég wiodgcych do osiagania
~jednej swietoSci” zycia chrzescijanskiego. Ta wielos¢ drog jest
bez watpienia rozumiana jako wielo$¢ sposobdw realizowania zy-
cia wewnetrznego czyli ,,zycia w Chrystusie”, w zaleznosci od roz-
nych powolan i stanéw zycia koscielnego oraz zwigzanych z tym
rozmaitych warunkéw i konkretnych obowigzkow.

Tak wiec biskupom zalecono, aby ,,modlac sie, sprawujac ofia-
re i gloszae nauke, peinili doskonaly urzad mitosci pasterskiej po-
przez wszelkg forme milo$ci i postugi biskupiej...” (KK 41). Caly
osobny Dekret soborowy (Christus Dominus) zostal poswiecony
szczegblowemu omowieniu specyficznych obowiazkéw stanu bi-
skupiego.

Prezbiterzy majg sie uswiecaé przez ,,codzienne swiete czyn-
nosci jak i przez cale swoje postugiwanie” (DK 12, 3) kaplanskie.
O tym poucza Sobér obszernie prezbiteré6w w «Dekrecie o postu-
dze i zyciu kaplanéw», z szczegdlnym uwzglednieniem obowigz-
kow osobistego uswiecenia (por. DK 12-17).

Diakonom zalecono, by ,,stuzac tajemnicom Chrystusa i Kos-
ciola zachowali siebie od wsZelkiego grzechu... i starali sie o wszel-
kie dobro wobec ludzi” (por. KK 41, 4).

Na tym tle nauki soborowej majg ludzie Swieccy iS¢ wlasnag
droga uswiecenia i apostolstwa. Sobér wyraznie naucza, Ze mal-
izonkowie, rodzice, wdowy i wdowecy, tudziez ludzie nie zwigzani
malzenstwem, kazdy na swoéj sposob realizujg swoje powolanie do
swietosci zycia (por. KK 41). Wiecej na ten temat pouczen do-
starcza soborowy «Dekret o apostolstwie swieckich». Czytamy tam:
»ani troski rodzinne, ani inne sprawy swieckie nie powinny po-
zostawaé poza sferg ich zycia duchowego” (DA 4). Obszerne po-
uczenie o $wietosci zycia matzenskiego i rodzinnego podaje «Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele» (por. KDK 47-52). W rozumie-
niu soborowym ,rodzina jest szkola bogatszego czlowieczenstwa”
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(KDK 52, 1). Aby zas mogla ona osiggnac¢ pelnie swojego zycia
i poslannictwa, potrzebuje zyczliwego duchowego udzielania sie
i wspélnej wymiany myS$li i wartosci duchowych wsrod jej czlon-
kéw (tamze). W ten sposob rodzina staje sie podmiotem szcze-
golnej duchowosci i §wietosci rodzinnej. Zrodiem tej specyficznej
duchowosci jest szczegélny ,,dar” (charyzmat), jaki malzonkowie
otrzymuja od Boga (por.1 Kor 7, 7) oraz osobna droga w naslado-
waniu Chrystusa jako wzoru wszelkiej chrzescijanskiej doskona-
tosci. Wyraza to pieknie Sobér w zachecie podsumowujgcej na-
uczanie o malzenstwie: , W koncu sami matzonkowie, stworzeni
na obraz Boga zywego i umieszczeni w prawdziwym porzadku
osobowym, niech beda zespoleni jednakim uczuciem, podobng my-
$la i wspo6lng Swietoscia, zeby idac za Chrystusem jako zasadg zy-
cia, stawali sie przez radosci i ofiary swego powolania, przez wier-
ng swoja milosé swiadkami owego misterium milosci, ktére Pan
objawil swiatu swa $miercig i zmartwychwstaniem (KDK 52, 7).

Tak wiec, Sobdr przyznaje ludziom $wieckim prawo i réwno-
czesnie obowigzek kroczenia odrebng drogg do swietosci wilasnego
stanu. Nalezy uznag¢, ze ta droga jest rownoczesnie dla nich ,,swo-
istym sposobem” realizowania wilasnej formy doskonalosci zycia
czyli odrebnej duchowosci.

2. Taki sam wniosek nasuwa sie z osobnego powolania ludzi
swieckich, o ktérym naucza Sobér. Jest to powolanie wlasne vo-
catio propr.a ludzi Sswieckich. Mo6wi o nim obszernie «Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele»: ,,Zadaniem ludzi $wieckich, z tytu-
hu wilasciwego im powolania, jest szukaé krélestwa Bozego zajmu-
jac sie sprawami swieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej. Zyja
oni w $§wiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegél-
nych spraw i obowigzkéw Swiata, 1 w zwyczajnych warunkach zy-
cia rodzinnego i spolecznego, z ktorych niejako utkana jest ich
egzystencja. Tam ich Bog powoluje...” (KK 31, 2). Stwierdzenie
przez Sobdr tego specyficznego Bozego powolania ludzi swieckich
pocigga za sobg najpierw te bardzo wazing konsekwencje, ze na-
reszcie zostal odrzucony dos¢ rozpowszechniony przed Soborem
poglad jakoby $wieccy byli ludzmi ,,bez powolania” w Kosciele.
Ponadto soborowe stwierdzenie (por. KK 31, 2) ustawia w sposoéb,
moze nawet w sposob zbyt ostry, stosunek tego powolania ukie-
runkowanego , ku $§wiatu” jako pozostajgcego w pewnej opozycji
do powolania zakonnego i kaplanskiego. Taka wzgledna przeciw-
stawnos¢ byla jednak potrzebna dla ukazania odrebnosci powotan.
Umozliwia to latwiejszg identyfikacje tozsamosci chrzescijanskie]j
czlowieka §wieckiego, a tym samym ulatwié powinno takze i okre-
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slenie tozsamosci czlonkéw nalezgcych do innych stanéw ,zycia
w Chrystusie”.

Soborowe potwierdzenie istnienia odrebnego Bozego powola-
nia Swieckich sprzyja nie tylko okres$leniu tozsamosci wiasnej lai-
katu, ale r6wnoczesnie ukazuje powolanie jako podstawe do otrzy-
mania od Boga wszelkich przyrodzonych i nadprzyrodzonych
uzdolnien, charyzmatéw oraz srodkéw do realizacji tegoz powola-
nia. Tak wiec odrebne powolanie staje sie zrddiem i podstawa
dla wlasnej duchowosci laikatu. Na konkretng tresé tej ducho-
wosci skladajg sie i wplywajg rzeczywiste warunki zycia czlowie-
ka Swieckiego, a wiec obowigzki rodzinne, wdowienstwo czy bez-
zennos$¢, praca zawodowa lub spoleczna, zaangazowanie w twor-
czos¢ kulturalna, polityczng itp. To wszystko wyciska — jak mo-
wi Sobor — znamie ,,Swieckiego charakteru” (por. KK 31) na dg-
zeniu do chrzeScijanskiej doskonalosci. Wplywa tez na ,,wlasny
sposob” praktyki tejze doskonalosci oraz posrednio takze na
uswigecenie Srodowiska zycia.

Tak wiec odrebne Boze powolanie staje sie bodzcem i zobo-
wigzaniem do osobistego uswiecenia sie czlowieka Swieckiego oraz
zobowigzaniem do uswiecenia $wiata od wewnatrz jego struktur.
Chodzi tu o wielce w swoim czasie dyskutowana mysl o , konse-
kracji” swiata przez ludzi §wieckich 3.

3. Poza wszelkg dyskusja znajduje sie zasadnicze ukierunko-
wanie przez nauke soborowg powolania ludzi swieckich ku ,,uswie-
caniu” $wiata. Sobo6r zdecydowanie wyrazil swojag mysl w tej
sprawie. Wedlug nauki soborowej, Bozym powolaniem ludzi
swieckich jest, aby: ,,wykonujgc wlasciwe sobie zadania, kierowa-
ni duchem ewangelicznym przyczyniali sie do uswiecenia swiata
na ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposéb przykla-
dem zwlaszcza swego zycia promieniujgc wiarg, nadziejg i milos-
cig, ukazywali innym Chrystusa. Szczegélnym wiegc ich zadaniem
jest tak roswietla¢ wszystkie sprawy doczesne, z ktérymi Scisle sg
zwigzani, i tak nimi kierowa¢, aby sie ustawicznie dokonywaly
i rozwijaly po mysli Chrystusa i aby sluzyly chwale Stworzyciela
i Odkupiciela” (KK 31, 2).

Tak wiec, wedlug nauki Soboru, podstawowym zadaniem
zbawczym swieckich wéréd Ludu Bozego jest ,,uswigcenie swia-
ta”. W spelnieniu tego zadania nie moze ich nikt zastgpié, gdyz
wynika ono istotnie z ich usytuowania w swiecie. Na mocy zbaw-
czego planu Boga znajdujag sie oni na ,,styku” Kosciola ze swia-

3 Por. M. D. Chenu, Les laics et la ,,conseratio mundi”, L’Eglise de Va-
tican II, t. 3, Commentaires, Paris 1966, s. 1035—1053.
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tem, na pograniczu, na ktérym dokonuje si¢ bezustannie misyjna
dziatalnos¢ Kosciola w odniesieniu do swiata. Tak wiec swieccy,
na mocy swego powolania sg gléwnymi wyslannikami do niewie-
rzgcego swiata. To ich postannictwo dokonuje sie nawet woéwezas,
kiedy $Swieccy nie zdajg sobie z tego sprawy. Stwierdza Sobér:
» Tak oto kazdy Swiecki na mocy samych daréw, jakie otrzymal,
staje sie Swiadkiem i zarazem zywym narzedziem poslannictwa
samego Kosciola «wedlug miary daru Chrystusowego»” (KK 33, 2).

Typowe dla poslannictwa s$wieckich ,,u$wiecenie $wiata” do-
konuje sie ,,od wewnatrz” struktur swiata czyli ,,na ksztalt zaczy-
nu” ewangelicznego. Tak wiec np. uswiecenie zycia malzenskie-
go i rodzinnego realizuje sie w ten sposéb, ze swieccy jako chrze-
Scijanscy malzonkowie i rodzice wnosza i praktykuja swoje chrze-
Scijanstwo wewnatrz struktury Zycia rodzinnego. Wida¢ tu rézni-
ce istotng z duszpasterskim oddzialywaniem kaptanéw i zakonni-
kéw na uswiecenie rodziny, ktére dokonuje sie od ,,zewnatrz”
struktury rodzinnej. Podobna sytuacja odnosi sie do uswiecenia
pracy i srodowiska zawodowego. Dotyczy to rowniez dzialalnosci
kulturalnej, spolecznej i politycznej. Mozna by wiec zgodzi¢ sie
z Piusem XII, ze , konsekracja swiata (rozumiana jako uswiecenie
od wewnatrz) jest dzielem samych ludzi swieckich” 4.

Aby postulowane przez Sobér ,,uswiecenie Swiata” moglo sie
stawaé rzeczywistoscig, a nie pozostawaé tylko w sferze progra-
mowania, konieczna jest dla §wieckich ,,wlasna duchowos$é¢” beds-
ca naturalng konsekwencja ich odrebnego, Swieckiego powolania.
Duchowos$é ta powinna byé¢ z zalozenia nacechowana duchem zdo-
bywczym, misyjnym w stosunku do swiata. Powinna uzdalnia¢
ludzi swieckich, by mogli oni stawac sie ,,sola ziemi i §wiatloscia
swiata” (Mt 5, 13).

4. Czy wiec wolno przyja¢ poglad, ze nauka soborowa sprzyja
istnieniu odrebnej czyli specyficznej duchowosci ludzi §wieckich
w Kosciele?

Oproécz tego, co juz na ten temat powiedziano, mozna powotac
sie takze na teksty soborowe, ktére bardziej bezposrednio i wy-
razniej zdajg sie przemawia¢ za odpowiedzia twierdzacs.

Tak wiec, zwlaszcza w «Dekrecie o apostolstwie Swieckich»
mozna znalezé wypowiedzi do§¢ wyraznie opowiadajace sig za od-
rebng duchowoscig ludzi §wieckich. Niektére sposréd tych wy-
razen mowig nawet wprost o ,,duchowosci” jako laicorum spiri-
tualis vitae ratio (DA 4, 6). Kontekst tego wyrazenia brzmi na-
stepujaco: ,,Stan malzeniski i rodzinny, bezzennos$é¢ lub wdowien-

¢ Pius XII, przem. 5 X 1957; AAS (1957) 957.
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stwo, sytuacja chorobowa, dzialalnos¢ zawodowa i spoteczna win-
ny wyciskaé na tej duchowosci swieckich swoiste znamie” (tamze).
Jest tu wigc mowa o szczegélnych warunkach zycia ludzi swiec-
kich, ktére wyciskajg swoiste pietno na ich duchowosci. Uznaje
sie wigc tutaj istnienie odrebnej duchowosci, uwarunkowanej
szezeg6lnymi okolicznosciami zycia swieckiego. Jest to wypowiedz
tym godniejsza uwagi, ze znajduje sie w jedynym tekscie soboro-
wym bezposrednio poswieconym zagadnieniom zycia wewnetrzne-
go ludzi swieckich (DA 4).

W tymze samym Dekrecie, w zwigzku z wychowaniem ludzi
swieckich do apostolstwa, ponownie Sobér powraca do mysli o ich
spiritualis vitae ratio, a wiec o duchowosci wlasciwej laikatowi.
Potrzebe takiej duchowosci uzasadnia Sobér uczestnictwem swiec-
kich w postannictwie Kosciola: ,,Poniewaz ludzie $wieccy na
swdj sposOb uczestniczg w poslannictwie Kosciola, ich formacji
apostolskiej nadaje specyficzne znamie charakter swiecki, wlasci-
wy laikatowi i jego duchowosci” (DA 29).

Mo6wigc o zasadach i o tresci wychowania apostolskiego zaleca
Sobor: ,,czlowiek Swiecki niech uczy sie pelnié postannictwo Chry-
stusa i KoSciola, przezywajac przez wiare boskg tajemnice stwo-
rzenia i odkupienia, pobudzany przez ozywiajgcego Lud Bozy Du-
cha Swietego, ktory naklania wszystkich ludzi do mitosci Boga
Ojca oraz $wiata i ludzi w Bogu” (DA 29, 3).

Dekret soborowy zaleca Swieckim, w ramach ich specyficznej
duchowosci, pielegnowanie i rozwijanie kwalifikacji zawodowych,
zmystu rodzinnego i obywatelskiego, a takze pielegnowanie szcze-
golnie dla nich waznych cnét takich jak: uczciwosé, poczucie spra-
wiedliwosci, szczero$é, uprzejmosé, odpornosé duchowa (por.
DA 4).

Domaga sie tez Sobor od ludzi $wieckich szczegélnej praktyki
w ramach ich specyficznego powolania. Majg oni mianowicie:
~szuka¢ krolestwa Bozego zajmujgc sie sprawami Swieckimi i kie-
rujge nimi po mysli Bozej” (KK 31, 2).

W Swietle tych i tym podobnych wypowiedzi wolno uznac
przynajmniej tyle, ze Sobér sprzyja pogladowi o istnieniu specy-
ficznej duchowosci laikatu. Chodzi tu na pewno o duchowos¢ na-
cechowang wlasnymi przymiotami, o ktérych juz powiedzieliSmy.

Wsréod ogdlnych przymiotéw najbardziej typowych i wyroéznia-
jacych nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na inkarnacyjny charak-
ter duchowosci laikatu.
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Duchewos$é inkarnacyjna

Na temat inkarnacyjnej duchowosci ludzi swieckich napisano
stosunkowo duzo w okresie bezposrednio przed Soborem Waty-
kanskim II, a takze w czasie sesji soborowych 5. Opracowania te
jednak byly stosunkowo Swiezej daty i nie na tyle dojrzale, aby
mogly wejs¢ w nauke Soboru, ktéry raczej unikal hipotez nie dosé¢
jeszcze teologicznie ugruntowanych. Tym zapewne nalezy tluma-
czy¢ fakt, ze hipoteza dotyczgca inkarnacyjnege charakteru du-
chowosci laikatu nie znalazla wyraznego uznania w oczach ojcow
soborowych.

U podstaw teclogicznego uzasadnienia inkarnacyjnej duchowo-
$ci znajduje sie niewagtpliwa i do§é narzucajgca sie analogia mie-
dzy tajemnicg Wecielenia Syna Bozego a specyficznym powola-
niem ludzi swieckich. Oni to bowiem na ksztalt zaczynu ewange-
licznego majg przenikaé¢ w Swiat, by mogla sie dokona¢ jego ewan-
geliczna fermentacja. Zaczyn ewangeliczny musi sie na swéj spo-
s6b ,,wcieli¢” w Swiat, by moglo nastapié postulowane przez So-
bor ,,uswieeanie” swiata. — I to jest racja pierwsza.

Druga racja, uzasadniajgca inkarnacyjng duchowos¢ laikatu,
wywodzi sie z niewatpliwego obowigzku Kosciola ,,wcielania sie”
w Swiat, by §wiat zbawi¢ i spelnié nalozong przez Chrystusa zbaw-
cza misje. To zadanie spelnia Kosci6l jako spotecznie widzialny
,,sakrament zbawienia” (KK 48, 2) przez wszystkich swoich czlon-
kéw. Czlonkowie ci, stosownie do réznych powolan, zgrupowani
sg w organizmie KosSciola w obrebne stany zycia koscielnego. Sta-
ny te przynalezg do spolecznie widzialnego ,,sakramentalnego
znaku” Kosciola. W ramach tego znaku ludzie s§wieccy, na mocy
swego specyficznego powolania maja obowigzek w sposéb spo-
lecznie widzialny kontynuowaé zbawcze dzielo Chrystusa usta-
wicznie wcielajacego sie w §wiat, po to by mogtla sie dokonywac
jego podstawowa ,konsekracja” i zbawienie 6. Tak wiec, ludzie
swieccy, wykonujgc dzielo ,,uswiecenia” Swiata czyli tzw. rzeczy-
wistosci ziemskich, przygotowuja swiat na Paruzje Panska.

Oczywiscie, zaklada sie przy tym, ze uswiecenie swiata doko-
nuje sie nie tylko przez te jedng tajemnice Chrystusa, ale w lgcz-
nos$ci z wszystkimi innymi zbawczymi tajemnicami Jego zycia.
Smierci i zmartwychwstania. Niemniej jednak, tajemnica Wcielc-

$ Por. P. Brugnoli, La spiritualitd dei laici, Brescia® 1967, por. zalaczong
tamze bibliografie, ss. 347—361. ,

6 Wiecej na ten temat E. Weron, Teologia Zycia wewnetrznego ludzi
$wieckich, Poznan—Warszawa 1980.
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nia Syna Bozego stanowi szczegdlnie bliskg i charakteryzujaca
podstawe dla specyficznej duchowosci laikatu.

Naszkicowana wyzej hipoteza inkarnacyjnej duchowosci wyda-
je sie zyskiwaé sobie po Soborze coraz wiecej teologicznego uza-
sadnienia, wlasnie w oparciu o nauke soborowa.

W szczeg6lnosci za taks podstawe bardziej uwierzytelniajaca
teorie inkarnacyjnej duchowosci moze byé uznana soborowa teza
o odrebnym Bozym powolaniu czlowieka Swieckiego do uswieca-
nia Swiata.

Uswiecenie to — wedlug nauki soborowej — ma sie dokony-
wac od wewnatrz struktur swiata ,,na ksztalt zaczynu” ewange-
licznego, ktory musi ,,wcieli¢ sie” w Swiat, by mogla sie diokona¢
chrzesScijanska fermentacja. Ta teza soborowa bardziej bezposred-
nio ukazuje inkarnacyjny charakter duchowosci laikatu.

Préocz tego Sobor — jak to usilowaliSmy wykazaé — zostawia
swieckim otwartg, wlasng ,,droge” do realizowania ,,jednej Swie-
tosci”.

Wreszcie, Sobor domaga sie takze, aby w formacji ludzi swiec-
kich do apostolstwa uwzgledniano ich ,,$wiecki charakter” wlasci-
wy laikatowi i ,,jego duchowosci” (por. DA 29). Soborowy opis
,charakteru $wieckiego” (por. KK 31, 2) idzie wyraznie po linii
inkarnacyjnej duchowosci.

* * *

Tak wiec, nauczanie soborowe nie tylko nie zamyka przed
ludzmi $wieckimi drogi i nie odmawia im prawa do odrebnej
1 specyficznej duchowosci, ale przeciwnie — jak to usilowaliSmy
wykaza¢ — wyraznie sprzyja pogladowi o inkarnacyjnej ducho-
wosci laikatu. Stanowisko tych nielicznych teologéw, ktorzy za-
przeczaja ludziom Swieckim tegoz prawa, bronigc jakiejs rzekomo
+og6lnochrzescijanskiej” duchowosci laikatu, jest na pewno kie-
runkiem i pogladem nie respektujgcym intencji i ducha nauki so-
borowej. Poglad taki sprzyja¢ moze tylko pewnej stagnacji teolo-
gicznej i zachowaniu dawniejszej niekorzystnej dla Kosciola bier-
noSci najliczniejszego stanu w Kosciele.
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