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Wstqpil do nieba: ten krotki artykul Credo zawiera w sobie
wiare i wyobrazenia ludzi prostych, wyzwalajgc zarazem zarozu-
miaty sprzeciw tych, ktérzy — uwazajgc sie za wyksztalconych —
wiedza, iz dawny (dochodzacy tu poniekad do glosu) podzial swia-
ta na trzy sfery: niebo, ziemie i podziemie, nie ma charakteru na-
ukowego i trudny jest obecnie do przyjecia. A przeciez ta ,,wro-
dzona naturalnos§é¢”, z jaka dawniej — a takze obecnie — wyraza
sie w sensie kosmologicznym metafizyczne i teologiczne wymiary
istnienia, wyplywa z koniecznos$ci i posiada glebokg wymowe pe-
dagogiczng, na ktorg jest uczulony czlowiek wszystkich czasow.

Niebo jest ,,miejscem chwalebnym”, z ktérego Bég czuwa nad
ziemiag w sposéb tak tajemniczy i czuly, ze odblask tej Bozej
opieki widnieje w jakiej§ mierze na naszym niebie fizycznym.

To z nieba Slowo zstgpilo na ziemie, zespalajac sie bezposred-
nio z naturg ludzka i przyjmujgc cialo czlowieka; z ziemi nato-
miast to samo Stowo Wcielone — ukrzyzowane i zmartwychwstale
— wstepuje do nieba, wprowadzajgc swe cialo ludzkie do miesz-
kania Bozego — na spotkanie z Tréjcg Swiets.

Jaka tajemnica wiary kryje sie zatem szczegolnie w artykule
Credo, dotyczagcym Wniebowstgpienia?

Pierwsza uwaga dotyczy egzegezy biblijnej, ktéra uznaje, obec-
nie zgodnie, istnienie w Nowym Testamencie wiele sposobow mo-
wienia o Wniebowstgpieniu. Ewangelista Jan zespala np. trzy
tajemnice w jedno: Zmartwychwstanie, Wniebowstgpienie, Zesta-
nie Ducha Swietego. Sw. Pawel lgczy ze sobg Zmartwychwsta-
nie Chrystusa i odnawiajace dziatanie Ducha, gdy tymczasem s$w.
I.ukasz oddziela o czterdzie$ci dni Wniebowstgpienie od Zmart-
wychwstania, traktujac to pierwsze jako zapowiedz zeslania Du-
cha w dniu pieédziesigtym 1. Zrozumialg jest rzecza, ze ta rézno-
rodno§¢ powoduje zréznicowanie ujeé teologicznych. Najbardziej
przekonujgce jest wyjasnienie podane przez H. Schliera i pogle-
bione przez G. Lohfinka: ,Chrystofanie réznig sie miedzy soba
historycznie, ale samo zdarzenie pozostaje w swej istocie tozsame.
Zresztg nieskonczona pelnia wydarzenia transcendentnego nie mo-

1 Tl.'zeba jednak dodaé¢, ze rowniez §w. Jan akcentuje pewng odlegtosé
pedagogiczng kilku godzin (w epizodzie z Magdaleng — 20, 17), podczas gdy
Lukasz zdaje sie sugerowaé niekiedy jednolity przebieg Wydarzenia.
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ze nigdy objawi¢ sie w pelni w skonczonosci” 2. Otrzymujemy w
ten spos6b wyjasnienie proste i przekonujgce: jedno i to samo wy-
darzenie transcendentne ,ulozylo sie” poniekad w trzy wydarze-
nia historyczne (Zmartwychwstanie, Wniebowstgpienie, Pieé¢dzie-
sigtnica) majgce znaczenie pedagogiczne. Wszystko za§ wskazuje
na to, iz nalezy bra¢ powaznie ten uklad i spos6b ujawniania sie
tegoz wydarzenia — ze wzgledu na zakotwiczenie czlowieka w hi-
storii; i nie sprowadza¢ go do ujecia czysto literackiego. Czynni-
kowi tworzacemu historie ludzks ,,przypada” natomiast rola od-
rebna.

To wplywa takze — jak slusznie zauwazy! J. Ratzinger — na
nowy sposob pojmowania odniesienia wiecznosci do czasu, zgod-
nie z ktérym wiecznos$ci nie pojmuje sie juz tylko negatywnie ja-
ko jakiejs pozaczasowosci, lecz pozytywnie: jest to ,,moznosé te-
razniejszo§ci pulsujgcej w kazdym czasie”, ,stworcza i podtrzy-
mujgca sila wszelkiego czasu”, ,,niewyczerpana mozliwosé¢ czaso-
wa’’, ,,aktualne w kazdym czasie dzisiaj... mogace dziala¢ w kaz-
dym czasie” 3.

We Wniebowstapieniu ukazuje sie zatem historycznie, jako
wydarzenie partykularne, powré6t do Ojca ludzkosci juz poswieco-
nej przez Chrystusa tak, ze ustala sie i wyjasnia nowe i defini-
tywne odniesienie (istniejgce w Nim samym) pomiedzy niebem
i ziemig, tym, co boskie i co ludzkie, przy czym kazde z nich za-
wiera takze wszelkie wymiary swego ,,Swiata”.

Jezeli jednak wezmie sie pod uwage fakt transcendentny wy-
wyzszenia Chrystusa Zmartwychwstalego i zwroéci sie przy tym
uwage na jego konkretny przejaw zawarty we Wniebowstapieniu,
nasunie sie¢ woéwczas pytanie: czego chcial Bég nas przez to na-
uczy¢é?

Istotne sg tu chyba dwa aspekty: szeroka wizja teologiczna,
zwigzana z biblijnym obrazem nieba otwartego, a jeszcze bardziej
istotne wnioski teologiczne z niej wyplywajace odnosnie do ,,ludz-
kiej obecnosci” Chrystusa w Kosciele.

Niebiosa otwarte

W Pismie sw. wcigz pojawia sie zagadnienie teologiczne, doty-
czgce mozliwosci lub niemozliwosci przejscia: niebo-ziemia. Moz-
na by przytoczy¢ poczatkowg wypowiedz Chrystusa, wzmianko-
wang tak po prostu w J 3, 13: , nikt nie wstapil do nieba oprocz

2  @G. Lohfink, Der historische Ansatz der Himmelfahrt Christi, w: Ca-
tholica 17 (1963) 44—84, 5. 73.
3 Introduzione al Cristianesimo, Brescia 1971, s. 259.



KONIECZNOSC WNIEBOWSTAPIENIA

tego, ktéry z nieba zstgpil — Syna Czlowieczego”. Wypowiedz ta
ukazuje Jezusa jako jedynego Objawiciela, jedyng osobistosé¢ po-
zostajacg w zazylosci ze Swiatem Boga, ktéra weszla w zazyly
kontakt ze Swiatem ludzi i dlatego stanowi jakby pomost miedzy
tymi dwoma Swiatami: dzieki temu madrosé i tajemnice Boze mo-
ga splywac na ziemie.

Stwierdzenie to, jak wida¢, ma charakter wylgczny; ocenia tez
w jakiej§ mierze dluga historie bezuzytecznych proéb i falszywych
dazen oraz stusznych nadziei. Jezeli doszlo kiedy$ do tytanicznej
i nieteologicznej imprezy zwigzanej z budowg wiezy Babel, ktora
by siegala nieba i do niego prowadzila (por. Rdz 11, 4), to jej prze-
ciwienstwem, u poczgtkéw historii zbawienia, jest drabina Jaku-
bowa, milosiernie ,,oparta na ziemi”, ale ,,siegajaca swym wierz-
cholkiem nieba” (Rdz 28, 12), po ktérej aniolowie Bozy zstepuja
w dot i wchodzg w gore jako wyslancy wigzgcy — w blogosta-
wienstwie — dwa ,$wiaty” ze sobg. Zagadnienie rozwija sie da-
lej w akcentowaniu réznorodnych daréw Bozych, splywajacych
z nieba i ubogacajgcych czlowieka oraz ziemie (deszcz, Sila, Slo-
wo, Duch). Przeblyski nadziei ukazujg sie we wzmiankach, po
czeSci nieodgadnionych, o ludziach wzigtych do nieba.

U progu Nowego Testamentu zagadnienie to koncentruje sie
na modlitwie zanoszonej do Boga — jeszcze przed Wcieleniem:
,Oby$ rozdarl niebiosa i zstgpil” (Iz 63, 19), i staje sie coraz to
bardziej obietnicg objawiona, zwlaszcza wéwczas, gdy Daniel opi-
suje niebiosa otwarte przed jego oczyma, w ktérych dziala z mocg
Bozg ,,Syn Czlowieczy” (Dn 7, 13-14).

W Nowym Testamencie problem nieba otwartego stanowi po-
czatkowo ni¢ wspodlnag dla czterech opowiadan o chrzcie Jezusa
(temat poruszany pdzniej w samo Boze Narodzenie); staje sig z ko-
lei wyrazng obietnicg Chrystusowg u progu Jego postugi: ,Uj-
rzycie niebiosa otwarte i anioléw Bozych wstepujacych i zstepu-
jacych na Syna Czlowieczego” (J 1, 51); konkretyzuje sie podczas
eucharystycznego ofiarowania jedynego Chleba zycia, ktéry zste-
puje z nieba (por. J 6, 32. 41. 48. 58); jest wyraznym i formalnym
motywem skazania Jezusa na $mier¢ (Mt 26, 64 nn; oraz inni sy-
noptycy); zostaje wreszcie zamkniety; w momencie Wniebowstg-
pienia, kiedy to Chrystus powraca do Ojca po otrzymaniu ,,wszel-
kiej wladzy w niebie i na ziemi” (Mt 28, 17). List do Hebrajeczy-
kow roglebi jeszcze te problematyke, ujmujgc jg z kaplanskiego
punktu widzenia.

Problem zostaje jeszcze raz podjety z eklezjologicznego punktu
widzenia w obrazie Kosciola pielgrzymujacego po ziemi i zmierza-
jacego do niebieskiego Jeruzalem az do chwili, kiedy zamkng sie
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dzieje widokiem miasta $wietego: ,Jeruzalem nowe ujrzalem
zstepujgce z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna
w klejnoty dla swojego meza” (Ap 21, 2). Nastanie wéwczas ,,no-
we niebo i nowa ziemia”, zamykajac w ten sposéb bieg dziejow;
miasto, jakie ludzie usilowali wybudowaé¢ w Babel, nie sigga nie-
ba na skutek pychy ludzkiej, lecz zstepuje z nieba — jako dar
Bozy.
Jak wiec widaé¢, poprzez calg Biblie przewija sie motyw teolo-
giczny i ja niejako obejmuje: w nim tez zawiera sie¢ wlasciwa
duchowo$é Wniebowstgpienia, zastugujagca — po okresie pewnego
zapomnienia czy zlekcewazenia — na ponowne odkrycie myslg
i sercem; to mocne dgzenie (wyrazenie jest oczywiscie zbyt slabe)
wyplywajace z jakiej§ ukrytej tesknoty stworzenia sam Chrystus
nieslychanie wyostrzyt i otworzyl na boskosé¢.

,Ludzka” obecnos¢ Chrystusa

Ewangelia Mateusza miesci sig, jak wiadomo, w ramach dwoch
uroczystych zapewnien dotyczgcych ostatecznej bliskosci Boga
z ludzmi w Chrystusie: Emanuel (czyli B6g z nami) pochodzi od
Ducha i przez cale ziemskie zycie poglebia swe zanurzenie w ludz-
kosé, by méc wreszcie wysta¢ swych uczniéw na caly swiat, za-
pewniajac im swojg boskg obecnosé tak dalece, ze wyraza ona
. Jmie” samego Boga: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia swiata” (Mt 28, 20).

Kazdy chrzescijanin wie zatem, ze wiara w obecno$é-bli-
skosé Pana jest dla niego czyms istotnym; w jaki jednak sposoéb
i gdzie doSwiadcza oraz pojmuje po ludzku te obecnosé?

Pytanie nie jest blahe, albowiem Wniebowstgpienie narzucilo
swym nieuniknionym i koniecznym kierunkiem réwnie nieunik-
niong forme nieobecnosci: ,,oblok (ktéry) zabral Go im sprzed
oczu” jest literackg konkretyzacjg mocnych slow Chrystusa: ,,Po-
zyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocie-
szyciel nie przyjdzie do was” (J 16, 7). Uczniowie, ktérzy ,,upor-
czywie wpatrywali sie w Niego, jak wstepowal do nieba”, zostali
lagodnie skarceni, albowiem trzeba bylo przestaé spoglada¢ w gore,
aby moéc powroécic ,,z wielkg radoscig” do miasta i tu zrozumieé
wreszcie pozytywny sens calego wydarzenia.

W jaki wiec sposéb uczen ma poznaé swego Pana ,,0obecnego”
ktory towarzyszy jego zyciu i postannictwu?

Mozemy odpowiedzie¢ na podstawie powszechnego odczucia
koscielnego, odwolujac sie do potrdjnej, cho¢ zespolonej Scisle ze
soba rzeczywistosci, jakiej tradycja kosScielna nie zawahala sie
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okreslié mianem ,,(mistycznego) Ciala Chrystusa” (czyli: prawdzi-
wej i tajemniczej kondensacji Jego obecno$ci): a wiec Ciala Kos-
ciola, Ciala eucharystycznego i Ciala biblijnego — przy czym te
trzy rzeczywiste i konkretne formy zespalajg sie ze sobg w kazdej
Mszy $w.

Gloéna ksiazka H. de Lubaca Corpus Mysticum zamyka reflek-
sje nad ewolucja rozumienia tego okreslenia tym wspanialym
i wiele mowigcym tekstem (odnoszgcym sie do Wniebowstapienia):

»Z jedynym Synem Boga i Synem Czlowieczym sg zespoleni
jako ze swoja glowa wszyscy czlonkowie ciala, ci wszyscy, ktorzy
zostali przyjeci w wierze w te tajemnice — w pelni tej milosci.
Istnieje zatem jedno cialo, jedna osoba, jeden Chrystus — glowa
z cztonkami, ktory wznosi sie do nieba i w swej laskawosci wola,
ukazujac Bogu Kosciél pelen chwaly: «Oto kosé z moich kosci,
cialo z mego ciala!». A ukazujac, ze On sam i Kosciél spotykajg
sie w rzeczywistej jednosci osoby, dodaje: «bedg dwoje w jednym
ciele».

Tak, jest to wielka tajemnica. Cialo Chrystusa, ktére bylo
przed Meka cialem samego Slowa Bozego, wzroslo tak dalece po-
przez meke, tak sie rozszerzylo, ta napehlilo wszechswiat, ze
wszyscy wybrani, jacy istnieli od poczgtku Swiata lub beda zyli
az po ostatniego z nich, zostajg poprzez dzialanie tego sakramentu,
ktéry przeksztalca ich w nowy zaczyn zjednoczeni w jeden Kos-
ciél, w ktéorym Bég i czlowiek obejmuja sie na zawsze.

Cialo to bylo poczatkowo tylko ziarenkiem, jedynym, zanim
nie zapadlo sie w ziemie, aby tam obumrzeé. A oto teraz, kiedy
obumarlo, wzrasta na oltarzu, owocuje w naszych rekach i w na-
szych cialach, a gdy wstepuje wielki i bogaty Pan zniwa, podnosi
je razem ze sobg i zanosi az do spichlerzy nieba te ziemie urodzaj-
ng, w jakiej ono wzroslo” 4.

Do tej wypowiedzi mozna by dodaé¢ inne dotyczace realizmu
biblijnego. Koscidl, Pismo sw. i Eucharystia sg dla czlowieka wie-
rzgcego bardzo mocng zacheta do przeciwstawiania sie pokusie ra-
cjonalizmu: a wiec pokusie pytania o Chrystusa po odsunieciu Go
o dwa tysiagce lat wstecz i potraktowaniu Go jedynie w formie pa-
mieci psychologicznej, polgczonej z badaniem krytycznym. A
przeciez ten potrdjny realizm nie wystarcza jeszcze sam w sobie,
by zachowaé tozsamosé chrze$cijansks. Jezeli sledzi sie te dwa
tysigce lat dziejow chrzescijanstwa, musi nas wprowadzaé w za-
klopotanie wielo§¢ stanowisk zajmowanych i bronionych przez

4 Corpus Mysticum, Milano 1982, s. 331. De Lubac cytuje tu Ruperta,
De div. officiis, 1. 2, c. 11.
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chrzescijan, zwlaszcza gdy sie przyjmuje — jak to czynimy —
stwierdzenie Jana Pawla II, wedlug ktérego wszystkie ,kryzysy
Europejczyka sg kryzysami chrze$cijanina”, a ,kryzysy kultury
europejskiej sg kryzysami kultury chrzescijanskiej” 5. W tym zna-
czeniu nawet zjawiska oddalone od chrzescijanstwa (jak ateizm,
sekularyzacja itd.) powinny by¢ ujmowane od strony samego
wnetrza swiadomosci chrzescijanskiej.

Jest to w gruncie rzeczy wezlowy punkt oredzia Chrystusowe-
go, z ktorego wyplywajg wszelkie mozliwe odchylenia, nawet naj-
bardziej krancowe i sprzeczne ze sobg. Wydaje sig, ze ten punkt
wezlowy — niezaleznie od pozoré6w — konkretyzuje sie¢ w sposo-
bie pojmowania i przezywania odniesienia Chrystusa do Ducha
Swietego (a wiec Kosciola).

Bog stat sie czlowiekiem, Stowo stalo sie cialem: czlowieczen-
stwo Boga, obecne na $wiecie, jest radosng nowing, ktéra zapo-
czgtkowala proces chrystianizacji dziejéw. A przeciez czlowie-
czenstwo Boga oznaczalo takze poddanie si¢ Boga prawom czaso-
wo-przestrzennym: dlatego tez historyczne przedluzenie Jego
czlowieczenstwa stalo sie czyms$ historycznie mozliwym tylko
dzieki zeslaniu i dzialaniu Jego Ducha w czlowieczenstwie wie-
rzgcych — w Kosciele.

A zatem wszystko zalezy od wiary we Wniebowstgpienie: Bog,
ktory zstapil na ziemie, aby nastepnie wstgpi¢ do nieba, nie jest
jakims gnostyckim objawicielem, ktéry zstepuje-wstepuje bez cia-
la, ktéore by mu cigzylo swym realnym ciezarem. Wprost prze-
ciwnie Bog zaniést swe Cialo ukrzyzowane i uwielbione w obreb
trynitarny, uwiecznil Je i dlatego Je uobecnia w kazdym czasie.
Zeslanie Ducha Swietego nastepuje po Wniebowstgpieniu: do-
stownie, wszystko to, co sie wiaze z Duchem i od Niego pochodz:
— Jego dary i On sam — wigze sie z Nim na tyle, na ile stalo sie
raz na zawsze zespolone z czlowieczenstwem Chrystusa. Duch,
ktory prowadzi Kosciél i napelnia go swoimi darami, zostal po-

slany z wnetrza Troéjcy, ktéra przyjela do swego boskiego lona
uwielbione czlowieczenstwo Syna.

Whniebowstapienie nie jest zatem jakas nieuzyteczng choreo-
grafig: objawia ono prawde, ze Zycie nieba zostalo przenikniete
elementem ludzkim i dlatego to wszystko, co zstgpi z nieba (a wiec
Pig¢dziesigtnica), zstepuje juz jako wcielone w pewnej mierze,
zespolone z cialem, wewnetrznie ukierunkowane ku niemu. Rea-
lizuje sig tym samym to, co przyobiecal Chrystus: ,,On (Duch)
z mego wezmie i wam oznajmi” (J 16, 12).

5 Przemoéwienie na Sympozjum Biskupéw Europejskich.
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Z tej podstawowej prawdy mozna wysnué¢ nastepujacy wnio-
sek historyczny: u podioza wszystkich mozliwych dewiacji teore-
tycznych i praktycznych, jakie cechujg dzieje chrzescijanstwa (od
dawnych i nowszych dazen joachimickich, do naruszen protestanc-
kich, do spekulacji heglowskich, !gcznie z konsekwencjami wy-
cigganymi z nich przez epigondéw, do tego przedziwnego sposobu
zycia chrzescijan wspoélczesnych, nacechowanego zdumiewajgca
,inspiracja”, do wspélczesnych sporéw na temat rzekomego nie-
istnienia kultury chrzescijanskiej lub nauki spolecznej Kosciola,
do wspodlczesnego braku zrywu misyjnego u chrzescijan, nie wy-
laczajac duchownych, do tzw. wyboréw religijnych, do praktyki
rozdzielania sfer istnienia i zaangazowania na sacrum i profanum,
ktore nie wigza sie rzekomo ze sobg, do zwyklego nieuswiadamia-
nia sobie powolania, do wszystkich ateizméw i modnych sekula-
ryzméw), u ,,zrodel” tego wszystkiego, wszystkich tych dramatow
wiary, lezy to podstawowe niezrozumienie: dazy sie do przezwy-
ciezenia prawa cielesnego wecielenia na rzecz wydumanego ,,pra-
wa ducha”

Zapomniano tym samym o przedziwnej tajemnicy Wniebo-
wstgpienia; a przeciez ta wlasnie tajemnica pozwala Kosciolowi
osadzié, na ile zachowuje swiadomos¢ realistyczng i w jakiej mie-
rze jg wyraza na wszystkich polach swojej dzialalnosci — §wiado-
mosé bycia prawdziwym Cialem Pana; na ile potrafi tez zobowig-
za¢ wiernych ,,uduchowionych” wszelkiego rodzaju do uswiado-
mienia sobie wlasnej cielesnosci i faktu Wcielenia, gloszac, iz oko-
licznosci powolania zyciowego, wraz z ich ,,cielesnoscig”, sg jedy-
nymi wymiarami, w jakich Duch Boga-Czlowieka, ktory wstgpil
do nieba, moze przediuzaé czlowieczenstwo Syna Bozego. Albo-
wiem Duch pragnie wlasnie tego.

Jezeli niekiedy eklezjalne Cialo Chrystusa bylo nadmiernie ob-
cigzone, to — biorgc wszystko pod uwage — trzeba stwierdzig¢, iz
byla to zawsze wieksza laska w stosunku do wszelkich dgzen do
oczyszczenia duchowego, ktore prowadzilyby ostatecznie do oder-
wania 33 lat Wcielenia od dalszego biegu dziejéw chrzescijanskich
i sprowadzalyby je do jakiej$s epoki mitycznej i odleglej, w ktoérej
mozna bylo spotka¢ Boga, stucha¢ Go i widzie¢ jako czlowieka:
lgeznie z wszystkimi obcigzeniami, trudnosciami i ograniczeniami,
jakie powoduje kazda ,,jednostka” ludzka.

Wstqpit na niebiosa: wydaje sie, ze jest to drugorzedny i nie-
wielki artykut Credo, ktéry mozna by nawet przemilcze¢. A prze-
ciez uczniowie dopiero po Wniebowstapieniu wracali ,,pelni rado-
sci”, ,,blogoslawigc i wielbige Boga”. Czy nie dlatego byli tacy
szczesliwi, ze pojeli wreszcie, iz wszystko, co dokonalo sie pomie-
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dzy Bogiem i czlowiekiem, nie moze juz nigdy nie uwzgledniac
faktu, iz On stal sie czlowiekiem takim, jak oni? Jest w niebie
z calym swym czlowieczenstwem, takim samym jak nasze. Oni
natomiast mieli czekaé na przyodzianie ,,moca z wysokosci” (Lk
24, 49): moca niewatpliwie boska, ale takze i ludzkg. Uczniowie
o tym wiedzieli. To takZe winien codziennie przypominaé sobie
Kosciél: ze jest Jego Ciatem, ze zostal ozywiony Jego Duchem ja-
ko Jego Cialo, ze zywiony jest codziennie Jego Cialem.

Ostatnig wyrazng pieczecig tego wszystkiego jest Wniebowstg-
pienie. Dalsze dzieje, az po nasze czasy, beda osgdzane wedlug
tego, ze linia demarkacyjna przechodzi wcigz pomiedzy tymi, kt6-
rzy w jakikolwiek badz sposdb zaciemniali Wcielenie, a tymi, kté6-
rzy je przedluzali. W historii chrzescijanskiej nie ma wiekszego
przedzialu od tego. ,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy
duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Bo-
ga. Wszelki zas duch, ktory nie uznaje Jeézusa, nie jest z Boga;
1 to jest duch Antychrysta” (1 J 4, 2-3).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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