WALTER KASPER
Tybinga

WNIEBOWSTAPIENIE CHRYSTUSA —
HISTORIA I TEOLOGICZNE ZNACZENIE

I

Normalne chrzescijanskie rozumienie Wniebowstgpienia Jezusa
do$é dokladnie odpowiada opisowi zawartemu w 1. rozdziale fuka-
szowych Dziejow Apostolskich: Jezus po swoim zmartwychwsta-
niu ukazywal sie przez czterdziesci dni wybranym przez Boga
swiadkom (Dz 10, 41). Nakazal im nie opuszcza¢ Jerozolimy, do-
poki nie zostana ,,wkroétce ochrzczeni Duchem Swigtym” (Dz 1, 5).
Jednakze potem majg by¢ Jego Swiadkami ,,az po krance ziemi”
,,Po tych stowach uniost sie¢ w ich obecnosci w gore i oblok zabral
Go im sprzed oczu” (Dz 1, 9). Temu przekazowi odpowiada ksztalt
roku kosScielnego, siegajacy pod tym wzgledem czwartego wieku:
Wielkanoc, po czterdziestu dniach Wniebowstgpienie Chrystusa,
a po dalszych dziesieciu dniach Zielone Swiatki 1.

Obraz, albo lepiej: obrazy, ktére nam kresli funkcjonujaca
obecnie egzegeza historyczno-krytyczna, réznig sie¢ znacznie od te-
go normalnego chrzescijanskiego rozumienia 2. Ujmujgc problem
kréotko i zwiezle, mozna poza wspomniang powyzej tradycyjna
interpretacja spotka¢ dwie rézne opinie. Radykalniejsze stanowi-
sko okre$la opis Wniebowstgpienia jako mit lub legende. Drugie
— wlasciwsze i bardziej rozpowszechnione — widzi w nim FLuka-
szowe (czy tez juz przedlukaszowe) uksztaltowanie, wzglednie
przeksztalcenie pierwotnego chrzescijanskiego oredzia o wywyi-
szeniu Jezusa na prawice Ojca. Rozumie ono Zmartwychwstanie
1 Wywyzszenie (wzglednie Wniebowstapienie) jako jedyne w swo-

1 Por. G. Kretschmar, Himmelfahrt und Pfingsten, w: Zeitschrift fiir
thholis'che Theologie 5/66 (1954) 209—253; B. Fischer, Himmelfahrt Chri-
sti, III, w: LThK V, kol. 362. Tam takze: zwrdcenie uwagi na dawniejsze
rozumienie i na dawng liturgiczng praktyke, dla ktérej czterdziesci dni ja-
ko historyczna liczba nie odgrywaly zadnej warto$ei.

2 Por_. poglad u G. Lohfinka, Die Himmelfahrt Jesu. Untersuchungen
zu den Himmelfahrts- und Erhohungstexten bei Lukas (Studien zum AT
und N’_l‘. 26), Miinchen 1971, s. 13 nn. Nowsza literatura — por. G. Schnei-
der, Die Appstelgeschichte, 1. Teil (Herders Theol. Kommentar zum NT,
Bd. 5), _ Freiburg/Basel/Wien 1980. Ze wzgledu na bardziej systematyczno-
-teologiczny cel tego przyczynku nie ma potrzeby zaglebiaé sie we wszyst-
kie pytania w szczegdlnosci.

43



WNIEBOWSTAPIENIE CHRYSTUSA

im rodzaju, realne, jakkolwiek nie w Scislym sensie historyczne
(tj. historycznie sprawdzalne) zdarzenie. Wedlug tej interpretacji
mozna takze roznie wyjasniaé f.ukaszowe oddzielenie Zmartwych-
wstania od Wniebowstgpienia. Dyskusje okreslajag glownie dwa
modele. Wedlug pierwszego chodzi o historyzujgce, legendarne
wyobrazenie, wedlug drugiego — o pretensjonalng teologiczna
kompozycje Lukasza. Teologiczne sedno réznicy miedzy trady-
cyjnym, normalnym rozumieniem a nowym stanowiskiem zawiera
sie w pytaniu o znaczenie czterdziestu dni: czy jest to historyczna
wypowiedz, czy tez literacki schemat o teologicznej tresci?

II

Na podstawie filozoficznego czy nawet tradycyjnego przedro-
zumienia nie da sie — jak zwykle — udzieli¢ odpowiedzi na po-
stawione pytanie. OdpowiedZz te nalezy, przynajmniej w pierw-
szym etapie, uzyska¢ z samych zrédel. Przy tym pomijamy zlo-
zone, ale w naszym problemie pod wzgledem treSciowym i kry-
tycznoliterackim, teologicznie nie wyczerpuje zagadnienia, i w
taki to spos6b napotykamy w egzegezie przede wszystkim argu-
ment historyczno-religijny. Moéwi on, ze réznorodne opisy wziecia
do nieba znala tak grecko-rzymska starozytnos¢, jak i judaizm3.
Przy tym mozna odrézni¢ relacje o wedréwce duszy do nieba
z dokladnymi i konkretnymi opisami poszczegbélnych etapéw dro-
gi, od zwiezlych opis6w znikniecia. W kregu pozabiblijnym przy-
kladem tych ostatnich jest Romulus czy tez apoteoza rzymskich
cesarzy, za§ w tradycji starotestamentalnej i zydowskiej — He-
noch, Eliasz, Ezdrasz, Baruch i Mojzesz. FLukaszowy opis Wniebo-
wstapienia odpowiada formie takich historii znikniecia. Oczywis-
cie z takich analogii nie nalezy pochopnie tworzy¢ genealogii. Dla
autorow weczesnego Kosciola nie bylo problemem to, ze Lukasz
wykorzystal forme opowiesci o zniknieciu. Nie upatrywali oni
roznicy w formie wstapienia, lecz w osobie wstepujacego, czy tez
po prostu w tym, ze starozytne znikniecia sg ostatecznie tylko
zmyslone, podczas gdy Wniebowstgpienie Jezusa rzeczywiscie sie
wydarzylo4. Innymi slowy: problem stanowi nie mitologiczny je-
zyk, lecz stosunek zachodzacy miedzy mitem a historig.

Po problemach religijno-historycznych zwracamy uwage prze-
de wszystkim na wewnetrznobiblijne problemy tradycyjno-histo-
ryczne. Najwazniejszym argumentem na korzy$§é nowego sadu

3 Por. G. Lohfink, dz. cyt., s. 32 nn.
4 Por. tamze, s. 716 n.
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egzegetycznego jest to, ze w Nowym Testamencie swoisty Opis
Whniebowstapienia znajduje sie tylko u L.ukasza, podczas gdy po-
zostale ksiegi Nowego Testamentu méwiag o Wywyzszeniu i iden-
tyfikuja je ze Zmartwychwstaniem. Ta identyfikacja jest zawar-
ta przede wszystkim w dwéch bardzo wczesnych tekstach, okre-
slanych powszechnie jako teksty przedpawlowe. Starodawne wy-
znanie w Rz 1, 3 n méwi o Jezusie Chrystusie jako o ,,ustanowio-
nym wedlug Ducha Swigtoéci przez powstanie z martwych pel-
nym mocy Synem Bozym”. W hymnie w Flp 2, 6-11 autor opi-
suje droge Jezusa Chrystusa od unizenia ,,az do §mierci krzyzo-
wej”, a nastepnie do wywyzszenia w ogéle, bez wzmianki o Zmar-
twychwstaniu; Zmartwychwstanie zawarte jest w Wywyzszeniu.
W jedynej w swoim rodzaju chrystofanii, jaka przytacza Mateusz,
Zmartwychwstaly ukazuje sie jako Wywyzszony, ktéremu dana
jest wszelka moc na niebie i na ziemi, i ktéry wysyla jedenastu
uczniow na caly $wiat, aby nauczali wszystkie narody i udzielali
im chrztu (Mt 28, 16-20). W koncu Zmartwychwstaly ukazuje sie
Marii Magdalenie — niejako na drodze do Boga, swego Ojca (J 20,
17).

Poza dwoma dzielami Lukasza nie znajdujemy wiec nigdzie w
Nowym Testamencie wzmianki o okresie czterdziestu dni miedzy
Zmartwychwstaniem a Wniebowstgpieniem. Jednak réwniez w sa-
mym podwoéjnym dziele F.ukasza musimy dokladnie zaznaczy¢
roznice. Mianowicie Ewangelia fukasza (E.k 24, 26) otwarcie za-
klada, ze Zmartwychwstaly natychmiast wejdzie do swej chwaly.
Z tego wzgledu pozegnanie z Jego uczniami, wg £k 24, 50-53, ma
miejsce juz w wiecz6r wielkanocny. Tymczasem Dzieje Apostolskie
wprowadzaja w to miejsce okres czterdziestu dni, podczas ktorych
Jezus ukazywal sie Apostolom i mowil im o krélestwie Bozym
(1, 3; por. 10, 41; 13, 31). To napiecie miedzy zakonczeniem %Lu-
kaszowej Ewangelii i poczatkéw Dziejow Apostolskich bylo juz
przedmiotem wielu hipotez, ktérych tu nie mozemy rozpatrywac.
Najtrafniejsza odpowiedZ brzmi: liczba czterdziesci w biblijnym
jezyku jest swietg liczbg charakteryzujaca dluzej trwajgcy czas
Swiety. Tak wiec czterdziesci lat wedrowal lud Izraelski przez
pustynie, czterdzieSci dni trwala droga Eliasza na Gére Horeb,
czterdzieSci dni byt Jezus kuszony na pustyni. Powstaje zatem
pytanie: z czym mamy do czynienia? Z symbolicznie rozumianym
teologicznym schematem czy z historyczng wypowiedzig? '

Argumenty za nowym egzegetycznym stanowiskiem, aczkol-
wiek — jak z reguly przy tego rodzaju pytaniach — nie wykazuja
absolutnej pewnosci, jednakze wywierajg silne wrazenie. To do-
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prowadzilo do tego, ze obecnie, ré6wniez wsrod katolickich syste-
matykoéw, wielu rozumie Zmartwychwstanie (Wywyzszenie) oraz
Whniebowstgpienie jako dwa aspekty tego samego wydarzenia 5.
Nie patrzy sie na szczegély, lecz na istote rzeczy. Dzieki temu
mozna juz niemal moéwié o pewnej nowej communis opinio teolo-
gow. Jak widaé wiec, nie tylko diabel nie liczy sie ze szczegélami,
lecz takze nauka. JeSli jednak teologowie rozpatrujg dokladniej
szczegblowe pytania, wtedy rzeczywiscie wylania sie wiecej pro-
bleméw niz normalnie, przy czym problemy te zbiegaja sie w jed-
no zasadnicze zagadnienie: stosunek zachodzacy miedzy zbawie-
niem a historig.

III

We wspolczesnej egzegetycznej dyskusji prawie nie ma watpli-
wosci co do tego, ze wlasnie dla f.ukasza zbawienie i historia two-
rzg jednosé. Zasluga analiz H. Conzelmanna jest wykazanie, ze
Lukasz byl teologiem historii zbawienia i cale swoje dzielo skon-
struowal wedlug jasnej historiozbawczej koncepcji: czas Izraela
— czas Jezusa (centrum czasé6w) — czas KoSciola 6.

W obrebie tego historiozbawczego podzialu okreséw wazne sa
dwa teksty Lukaszowego dziela jako rozstrzygajgce dla naszych
pytan?. Fragment Lk 24, 50-53 ma zupelnie widoczna posta¢ sce-
ny pozegnalnej Jezusa z uczniami. Do tego nalezy przede wszyst-
kim gest blogostawienstwa oraz uwielbienia (proskynesis) z kon-
cowym wystawianiem Boga. Na tym konczy sie historiozbawczy
okres ziemskiej dzialalnosci Jezusa. Inaczej jest w Dz 1, 1-12.
Tekst ten zostal w calosci pod znakiem Paruzji. Jezus odpowiada
na pytanie uczniow: ,Panie, czy w tym czasie przywrécisz krole-
stwo Izraela?” (Dz 1, 6). Pytanie o sam czas zostaje przez Jezusa
odrzucone, jednakze obietnica wylania Ducha Swietego podejmu-
je — jak wykazuje cytat z ksiegi Joela w kazaniu Piotra w dzien
Zielonych Swiatek (Dz 2, 17-21) — eschatologiczne oczekiwanie.
Wylanie Ducha Swietego rozpoczyna wiec te ostateczne dni; ale
czas ostateczny — i to jest decydujace —. jest czasem przedluzo-
nym o czas Kosciola, ktory zostal postany, aby swiadczyé wszedzie

5 Por. J. Ratzinger, Himmelfahrt Christi, II, w: LThK V, s. 360—362;
H U. von Balthasar, Mysterium paschale, w: Mysterium salutis. Grund-
riss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. III/2, Einsiedeln/Ziirich/Koéln 1969,
kol. 302—304; W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, s. 172—176.

6 H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas
(Beitrage zur hist. Theol. Bd. 17), Tiibingen 19645,

7 Por. G. Lohfink, dz. cyt., s. 251 nn.

ol



WALTER KASPER

o Chrystusie mocg Ducha Swietego (Dz 1, 8). Dopiero Paruzja
zamknie czas Kosciola (por. Dz 1, 11). Tematem jest tu nie za-
konczenie i rzut oka wstecz, lecz spojrzenie w przyszlosc i nowy
poczatek. Lukasz chce wiec opisem Wniebowstgpienia da¢ odpo-
wiedZz na problem opézniajacej sie Paruzji i Kosciota zakorzenia-
jacego sie w historie. Czas Kosciola jest dla niego czasem misjl.

Pomiedzy czas Jezusa i czas Ko$ciola wkracza okres czterdzie-
stu dni w ktérym czasy te niejako zachodza na siebie: Jezus jesz-
cze zyje, ale juz w nowy tajemniczy sposob, na ksztalt jakby od-
plywania i przychodzenia transcendencji. Ow przeciag czasu ma
u Lukasza oczywistg funkcje: uwypukla cigglos¢ miedzy Jezusem
a Kosciolem. Te zasadniczg sprawe porusza Lukasz od razu we
wprowadzeniu do Ewangelii. Pisze on przeciez juz we wzglednie
poznym czasie — po roku 70. — kiedy historyczne $lady zacieraly
sie i zaczely sie mieszaé¢ z apokryficznymi tradycjami. W obliczu
takiego niebezpieczenstwa przerwania tradycji postanowil Lukasz
,zbada¢ dokladnie wszystko od pierwszych chwil”, aby trzymac
sie tych, ,,ktérzy od poczatlzu byli naocznymi swiadkami i stugami
stowa” i w ten sposéb ,,przekona¢ o calkowitej pewnosci nauk”
k1, 2. 4).

Wilasnie tej sprawie stuzy takze poczatek Dziejow Apostolskich.
Mianowicie, w schemacie cigglosci czterdziestu dni mozna wyroz-
ni¢ podwojng cigglosé: Pierwszg z nich jest cigglosé swiadkow.
Wielokrotnie méwi sie, a szczegdlnie charakterystyczny jest w
tym wzgledzie wybér Macieja, ze Apostolowie, a zatem autorytety
Kosciola, od poczatku byli razem z Jezusem (Dz 1, 21 n; 10, 37, 39;
31, 31). Do tego dochodzi kontynuacja nauki przypieczetowanej
Swiadectwem. Jest to oredzie o krélestwie Bozym, ktére Jezus
obwieszczal, o ktorym przez czterdzie$Sci dni nauczat Apostolow
i ktore potem oni sami glosili. I swiadectwo, i sSwiadké4w umacnia
ten sam Duch Swiety, ktéry — wedlug Lukasza— dziala skutecz-
nie juz podczas ziemskiego zycia Jezusa (por. Bk 4, 14; 5, 17; 6,
19), ktory teraz zostal zeslany na Apostolow jako moc (Ek 24, 49;
Dz 1, 8) i ktéry prowadzi oraz kieruje misjg (Dz 2, 33; 5, 32; 6, 10;
8, 29; 10,19; 11, 12; 13, 2-4; 15, 28; 16, 6 n).

Znaczna cze$¢ dzisiejszej egzegezy jest zdania, ze to teologicz-
ne znaczenie biblijnego motywu czterdziestu dni nie odbiera mu
wszelkiego sensu historycznego. Wedlug teorii rozwijanej przede
wszystkim przez W. Michaelisa i przyjetej przez F. M. Brauna, P
Benoit oraz A. Wikenhausera opis Wniebowstapienia przedstawia
ostatnig chrystofanie Wywyzszonego juz w Zmartwychwstaniu ®.

8 Por. W. Michaelis, Zur Uberlieferung der Himmelfahrtageschichte,
w: Theologische Blitter 4 (1925) 101—109; tenze, Die Erscheinungen des
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Owe czterdziesci dni bylyby wiec szczegélnie Swigtym czasem kie-
dy Jezus obcowal z Apostolami jeszcze w sposéb bezposredni
i doswiadczalny. P6zniej bowiem, w czasie Kosciola, pozostaje On
obecny poprzez kierownictwo Ducha Swietego — bardziej posred-
nio i w skrytosci. Wedlug G. Lohfinka, taka interpretacja odnosi
sie raczej do sceny pozegnania (Ek 24, 50-53) niz do sceny z Dz 1,
1-12. Dlatego G. Lohfink — zgodnie z normalnym chrzescijanskim
pojmowaniem — przypisuje L.ukaszowi koncepcje stopniowe]j dro-
gi wstepowania Jezusa do Ojca. Wedlug niej Jezus zostal wpraw-
dzie Uwielbiony juz podczas Zmartwychwstania, jednakze nie byl
jeszcze ostatecznie przyjety przez Ojca® W gruncie rzeczy obie
interpretacje, zawierajagce w sobie pewien rdzen historyczny, w
zupelnosci dadzg sie polaczyé¢ 1. Przy tym kazda z nich zgadza sig
z tym, ze nie chodzilo L.ukaszowi o to, by ,nakresli¢ czy przekaza¢
barwny i mozliwie dokladny obraz Wniebowstgpienia. f.ukasz —
nie bedgc ani historykiem, ani poboznym narratorem, lecz chrzes-
cijaninem swiadomym swej' odpowiedzialnosci, pragnacym dopo-
méc swoim braciom w postanowionym przez Boga rozumieniu ich
egzystencji — nadal ksztalt temu rozdzialowi wlasnie wtedy, gdy
stal sie mozliwy przesadny spos6b wyrazania sig” 11.

W zwigzku z ta interpretacjg t.ukaszowej koncepcji wylania
si¢ natychmiast nowa trudnosé: jak owa Lukaszowa wypowiedz
o stopniowym przyjmowaniu Jezusa przez Ojca moze korespondo-
waé z inng nowotestamentalng wypowiedzig o jednosci Zmar-
twychwstania i Wywyzszenia? Jeszcze glebiej siega fundamental-
ne pytanie: jak w ogéle mozemy sobie wyobrazi¢ taka droge Prze-
mienionego? W jakim stopniu mozemy w ogbéle méwié o czasie
i historii po tamtej stronie progu $mierci? *.ukaszowa koncepcja
historii zbawienia prowadzi nas przez to do zasadniczego pytania
o stosunek miedzy zbawieniem a historig; stawia ona nam podsta-
wowy problem teologii, ktérego oczywiscie nie mozna do konca
rozwigzac¢ przy pomocy egzegezy historyczno-krytycznej.

Auferstandenen, Basel 1944; tenze, Horao, w: ThWNT V, kol. 315—381; F.
M. Braun, Jesus Christus in Geschichte und Kritik, Luzern 1950; P. Benoit,
Die Himmelfahrt, w: tenze, Exegese und Theologie. Gesammelte Aufsitze,
Disseldorf 1965, s. 182—218; tenze, Himmelfahrt, w: X. Léon-Dufour, Wér-
terbuch zur biblischen Botschaft, Freiburg/Basel/Wien 1964, kol. 331—335;

A. Wikenhauser, Die Apostolgeschichte (Regensburger NT, Bd. 5) Regens-
burg 1961, s. 28—32,

9 Por. G. Lohfink, dz. cyt., s. 274 n.

10 Por. H. Schlier, Jesu Himmelfahrt nach den Lukanischen Schriften,
w: Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische Aufsitze und Vortrige,
Freiburg/Basel/Wien 1964, s. 227—241; H. U. von Balthasar, dz. cyt., s. 304.

11 E. Haenchen, Die Apostolgeschichte (Krit. -ex. Kommentar iiber
das NT, 3 Abt.), Gottingen 195912, s. 118 n.
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v

Od wielkich wywolanych przez R. Bultmanna, dyskusji w pig¢-
dziesigtych i na poczatku szesédziesigtych lat naszego stulecia na
temat odmitologizowania nie zmienil sie istotnie problem okresle-
nia relacji miedzy mitem a historia. Mit nie jest juz uwazany za
przestarzaly Srodek przedstawiania i pojmowania po dziecinnemu
historii ludzkosci. Nie moze by¢ on tez utozsamiany z niewatpli-
wie przestarzalym juz obrazem S$wiata trzypietrowego, w ktérym
niebo jako ,,tamten’ $wiat jest rodzajem pietra czy platformy po-
nad ziemig. Wybitni mysliciele, tacy jak: K. Jaspers, E. Bloch,
P. Ricoeur, L. Kolakowski w rozmaity sposéb wskazywali (podob-
nie jak w ostatnim wieku romantyzm) na stale prawo i trwalg
aktualno$é mitu. C. G. Jung potwierdzit to z perspektywy psycho-
logii glebi. Wedlug niego, mit przedstawia jedyna w swoim ro-
dzaju ludzka mozliwosé wyrazenia w obrazach wymiaru transcen-
dencji 2. Mit wiec jako taki — formuluje P. Ricoeur — naklania
do myslenia 13,

Te wypowiedzi dajg sie latwo zweryfikowa¢ w naszym tema-
cie. Kiedy bowiem méwimy o niebie, wtedy w naszym zsekulary-
zowanym jezyku potocznym nie mamy na mysli tylko firmamentu
ponad ziemig. Niebo, wedlug dzisiejszego zwyczaju moéwienia,
jest raczej metaforg na okresSlenie pelni istoty ludzkiej. Moéwimy
czasem: ,,czuje sie jak w siédmym niebie”, ,,mam niebo na ziemi”
albo: ,,niebo jest zachmurzone” Przez ,,niebo” rozumiemy wiec
wymiar samotranscendencji osoby, urzeczywistnienie jej coraz
wiekszych nadziei. I oto w tej metaforze nieba dochodzi do glosu
pytanie, ktére nie tylko zwyczajnie jest w cztowieku, ale ktore
tkwi w glebi jego duszy, i na ktore on sam sobie nie moze da¢
ostatecznej odpowiedzi. Niebo jest tam, gdzie czlowiek osigga lub
przyjmuje w darze najglebsza tesknote, ktéra w jezyku religii na-
zywa sie Bogiem; tam, gdzie Bog jest ostatecznie przyjety przez
cztowieka, a czlowiek ostatecznie przez Boga.

Wniebowstgpienie Chrystusa, ujete w takiej perspektywie, da-
je do zrozumienia, ze z Jezusem Chrystusem po raz pierwszy czto-
wiek calkowicie i definitywnie zostal przyjety i przygarniety przez
Boga. Wtasnie to chce powiedzie¢ oblok w opisie Wniebowsta-
pienia (Dz 1, 9). Nie chodzi tu oczywiscie o zjawisko meteorolo-
giczne. W jezyku biblijnym oblok jest symbolem tajemniczej

12 Por. F. Schupp, Mythos und Religion, Diisseldorf 1976.
13 Por. P. Ricoeur, Symbolik des Bisen. Phidnomenologie der Schuld 11,
Freiburg/Miinchen 1971, ss. 27, 395 nn.
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obecnosci Boga 4. Podczas Wniebowstgpienia nie wszed! wiec Je-
zus w pewng, juz wczesniej istniejgca, nadziemska przestrzen.
Wniebowstgpienie Chrystusa jest raczej swego rodzaju powstawa-
niem nieba tak, ze nasze niebo, tzn. nasze ostateczne bycie z Bo-
giem, w Nowym Testamencie moze byé nazwane ostatecznym by-
ciem z Panem (2 Kor 5, 8; por. Flp 1, 23)15. Wniebowstgpienie
Chrystusa oznacza wiec definitywny nowy poczatek. Przez nie
Jezus Chrystus zostal ustanowiony Panem $wiata, jego nieustan-
ng miarg i celem. Jako taki objawi sie On naturalnie dopiero w
czasach ostatecznych. Z tych wzgledéw spojrzenie na Paruzje jest
z istoty rzeczy zawarte w zdarzeniu Wniebowstgpienia.

Ale takze temu eschatologicznemu wypelnieniu przystuguje
historyczny charakter. Albowiem spelnienie sie nadziei czlowie-
ka ,,0d dolu” nie jest mozliwe; ono jest Bozym darem i prezentem,
i jako takie jest zdarzeniem nie dajacym sie oddzieli¢ od taskawej
wolnosci Boga. Dlatego moze ono zdarzy¢ sie tylko w historycz-
nej przygodnosci. Jego historycznoscig jest to wszystko, co two-
rzy nieistotny ksztalt, ktory dla zachowania czystej tresci tego
wypelnienia moégltby by¢ usuniety. Historyczny ksztalt jest bar-
dziej istotny dla tresci i pod tym wzgledem nieodlgczny od niej;
on jest sakramentalnym, to znaczy spelnionym znakiem zaistnia-
lego zbawienia. Przeto Wniebowstgpienie nie jest mitem, ktéry
moéwi jezykiem obrazowym o tym, co zdarzalo sie wszedzie i za-
wsze, a zatem nigdzie 1 nigdy. Ono nie jest jaka$ ogdélng prawda,
jak na przyklad haslto: per aspera ad astra, ani nawet kosmolo-
gicznym, historyczno-filozoficznym czy antropologicznym szy-
frem. Liczy sie tu raczej mythica antimythica dicunt. Jezyk mitu
wyraza co$ zupelnie niemitycznego, co§, co mitycznemu mysleniu
musialoby wydawa¢ sie wrecz skandalem: w jednorazowej historii
zalstnial raz na zawsze fakt majacy znaczenie: sam Bég wchodzi
w historie.

To ucielesnienie Przedwiecznego Slowa (J 1, 14) dokonalo sie
naturalnie juz raz na zawsze we Wcieleniu. Pozostaje wiec zapy-
ta¢, w jaki sposéb nie tylko Wniebowstgpienie, ale takze Krzyz
1 Zmartwychwstanie sg swoistym wydarzeniem historycznym,
a nie tylko odmiang jednego i tego samego tematu chrystologii.
Czyz wiec w zakresie fundamentalnej historycznosci faktu Chry-
stusa nie chodzi jeszcze raz o wewnetrzng historie tego oto wy-

M Por. A. Oepke, Nefele, w: ThWNT 1V, kol. 904—912.
15 Por. K. Rahner, Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser

Gottessverhdltnis, w: Schriften zur Theologie, Bd. 3, Einsiedeln/Ziirich/K&ln
1956, s. 47—60.
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darzenia? Pytania o czterdziesci dni i ich historyczno$¢ okazuja
sie przez to cze$cig obszernego problemu.

Odpowiedz na pytanie o wewnetrzng historycznoé¢ faktu Chry-
stusa moze byé tylko twierdzaca. Poniewaz Wcielenie oznacza przy-
jecie ludzkiej natury, do jego istoty nalezy zycie pielgrzyma, a to
oznacza doczesnos$é¢, wzglednie historycznosé. Do istoty_ cz%owie'ka
i jego wolnoéci nalezy to, ze realizuje on sig w czasie, Ze jego te-
razniejszo$é charakteryzuje sie przypominaniem przeszlosci i pel-
nym nadziei dazeniem do doskonaltosci 1. Wcielenie Syna Bozego
oznacza wiec wejscie Boga w struktury czasu, wiasciwe cziowie-
kowi; znaczy ono takze, ze to, co dokonalo si¢ we Wcieleniu, wy-
darzylo sie raz na zawsze, jednakze ciggle doskonali sig W czaso-
wym procesie, mianowicie w przejsSciu przez narodzenie, wzrasta-
nie oraz dojrzewanie, i ze ostatecznie dopiero w Smierci osigga pel-
nie doskonalo$ci. Zbawcze znaczenie faktu Chrystusa zawiera sig
w tym, ze Bog we Wcieleniu swego Syna napelnil dojrzewajace w
pustce $mierci istnienie czlowieka niezniszczalng pelnig swego zy-
cia, tak ze dopiero w zniszczeniu przez $mier¢ ludzkiej postaci mo-
glo wyjsé na jaw nowe zycie. W Zmartwychwstaniu i otoczeniu
chwalg dojrzewa ostatecznie to, co dokonalo sie zasadniczo we
Wecieleniu. Ta pelnia wymagala ludzkiej natury do nieosiggalne;j
samej przez sie swej realizacji. Przeto nie przekresla ona docze-
snosci tej natury, lecz przeciwnie: wypelnia jg w nieporéwnywal-
ny sposéb. Stad zupelnie sensowny jest motyw wewnetrznej hi-
storycznosci rozpromienionej egzystencji, chociaz nawet nie mo-
zemy jej sobie konkretnie wyobrazi¢. To, ze Lukasz opisuje przy-
jecie Jezusa do chwatly Ojca jako droge, oznacza w tej perspekty-
wie, iz Jezus w czasie Zmartwychwstania i po nim dogonit nie tyl-
ko przestrzen, ale takze i czas, i ukry! sie w Bogu, aby tak dopro-
wadzi¢ do pelni czasow i wszystko w sobie zjednoczyé (Ef 1, 10) V7

To, co przedlozyliSmy, snujgc rozwazania nad hukaszowym
opisem, jest dobrze znane tradycyjnej teologii. Rozwaza ona tresc
ukrytg w stowie: ,perychoreza” (wzajemne przenikanie obu na-
tur w Jezusie Chrystusie) 8. Zapewne moglibysmy jeszcze bar-

16 Por. sw. Augustyn, Wyznania XI, 28, 37-39.

17 Sens Rukaszowego opisu Wniebowstapienia odpowiada innym odpo-
wiednim tekstom z Nowego Testamentu (Ef 4, 8-10; 1 Tm 3, 16;1 P 1, 20 n;
3, 18n. 21 n). U LRukasza jest tylko to szczegdlne, ze laczy on Wywyszszenie
dokonujace sig¢ wobec Swiadkow z ostatnia chrystofania Zmartwychwsta-
tego. Por. G. Schneider, dz. cyt., s. 209.

18 Por. P. Hiinermann, Gottes Sohn in der Zeit  Entwurf eines Be-
griffs, w: L. Scheffczyk (Hrsg.), Grundfragen der Christologie heute
(Quaest. disp. Bd. 72), Freiburg/Basel/Wien 1975, s. 114—140.
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dziej zglebi¢ nasze rozwazania i wydoby¢ na swiatlo dzienne cate
bogactwo wypracowane w tym wzgledzie przez tradycje. Jednak-
ze w tym kontekScie przekracza to nasze mozliwosci.

Musimy sie tylko ograniczy¢ do koncowej uwagi, ze w tym, co
powiedzieliSmy, nie zakwestionowaliSmy wprost communis opinio
o identycznosci Wywyzszenia i Wniebowstgpienia, ale podalismy
pewne uwagi, ktéore mogg jej dopomdéc w uswiadomieniu sobie
roznic wystepujacych u Lukasza. fukaszowa kompozycja daje sie
zrozumie¢ jako sluszne narratorskie oraz teologiczne wytlumacze-
nie wczesnochrzescijanskiego kerygmatu o Wywyzszeniu. Wedtug
niej, wywyzszenie Jezusa Chrystusa jest rownoczesnie wuniesie-
niem czlowieka i jego historii ku Bogu. ‘Okazuje sie ona przez to
oredziem nadziei na to, Zze i nasza historia przy koncu dni wejdzie
w zycie nadchodzgcego swiata.

tlum. Franciszek Mickiewicz SAC

7



