MANUEL GESTEIRA
Madryt

WNIEBOWSTAPIENIE A EUCHARYSTIA

1. Wniebowstgpienie a Zmartwychwstanie

., Wstapil na niebiosa. Siedzi po prawicy Ojca” To stwierdze-
nie naszej wiary, powtarzane tylokrotnie ustami i sercem wierza-
cych przez prawie 20 wiekdéw, siega pierwszych wyznan wiary,
a wiec poczatkéw III w., kiedy to wystepuje wyraznie zaréwno w
Tradycji Apostolskiej Hipolita, jak tez w dawnym Credo KoSciota
rzymskiego 1. Jakie jednak znaczenie i jakie poczatki ma ten ar-
tykul wiary, i jaki znajduje oddzwiek w innych wymiarach ta-
jemnicy chrzescijanskiej?

Whniebowstgpienie Panskie ma wyrazne oparcie w oredziu no-
wotestamentalnym, chociaz istotna tre§¢ tej prawdy wigze sie nie-
odlgcznie z samym faktem i znaczeniem zmartwychwstania Jezu-
sa, albowiem — jak zauwaza P. Benoit — wiekszos¢ Swiadectw bi-
blijnych dotyczacych Wniebowstapienia ,,ukazuje zmartwych-
wstanie i triumf Chrystusa po prawicy Ojca jako wydarzenia
praktycznie rownoczesne” 2.

Glowne opisy Zmartwychwstania, wystepujgce w pismach No-
wego Testamentu, cechuje odrebny jezyk, polaczony z réznorod-
nym rozlozeniem akcentéw, ktére mozna skonkretyzowaé w trzech
nastepujgeych liniach zasadniczych. Pierwsza i najstarsza ten-
dencja, znajdujgca wyrazny oddziwiek w podstawowych wyzna-
niach wiary i w pierwotnych hymnach wsp6lnoty chrzescijanskiej,
oscyluje wokél pojec ,,zmartwychwsta¢” (anistanai) lub ,,wskrze-
sié” (egeirein), oraz ,,wywyzszy¢” (hypsoun lub hyperypsoun). For-
muta ,,B6g Go wskrzesil” — najstarsza — pojawia sie niezmien-
nie w pierwszych przemoéwieniach Piotra (Dz 2, 24; 3, 15; 4, 10;
10, 40; 13, 30. 33. 34. 37)3, a takze w niektorych zaczatkowych
wyznaniach wiary, jak np. 1 Tes 1, 10 lub Rz 10, 9 (por. Ef 1, 20).
Formula , Bog Go wywyzszyl” jest rownie starozytna: pojawia sie

1 Por. J. N. D. Kelly, Primitivos Credos Cristianos, Salamanca 1980,
127 nn. Por. tez DS 10. 12.

2 P. Benoit, L’Ascension, w: Egxégése et Théologie, Paris 1961, ¢ [,
s. 392.

3 W tych ustepach wystepuje przewaznie stowo egeirein w formulach
mowigcych o zmartwychwstaniu sposréd ,,umartych”, gdy tymczasem slo-
wo anistanai (zmartwychwstaé) stosowane jest w innych zwrotach (Bég go
wskrzesil). Na temat egeiro zob. W. Bauer, Worterb. zum N. T, t. I, s. 425.
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w pierwszym przepowiadaniu chrzeScijanskim (Dz 2, 33; 5, 31), w
prastarym hymnie chrystologicznym w Flp 2, 9 oraz znajduje
pewne reperkusjeu J 3, 141 12, 34. ,Wywyzszenie” jest z reguly
wigzane bardzo $cisle z zasiadaniem Jezusa po prawicy Ojca (wy-
razenie zaczerpniete z Psalmu 110, 1). Wyrazeniem za$ podobnym
do ,wywyzszenia” jest ,,uwielbienie” Jezusa jako Syna Czilowie-
czego, wystepujace czesto u Jana (11, 4; 12, 23; 13, 31-32; por. tez
7, 39; 8, 54).

Poréwnanie tych zasadniczych dwéch uje¢ prowadzi do wnio-
sku, ze terminy ,,wskrzesi¢” lub ,,zmartwychwsta¢” wskazujg sa-
me z siebie na przej$cie ze Smierci, z ktorej Jezus wychodzi zwy-
ciesko, gdy tymczasem stowo , wywyzszy¢” mowi o przyszlosci Bo-
ga, do ktorej Jezus zmierza i w jaka weciela sie w pelni przez swe
Zmartwychwstanie. A zatem wywyzszenie lub uwielbienie lepiej
wyraza wyjatkowosé zmartwychwstania Jezusa w stosunku do
innych form ,,zmartwychwstania”. Razarz i syn wdowy z Naim
zostali wskrzeszeni, ale nie byli wywyzszeni na prawice Ojca: w
obu tych przypadkach zmartwychwstanie oznacza powrdt do dzie-
jow, do zycia ziemskiego zanurzonego w czasie i przestrzeni, pod-
czas gdy zmartwychwstanie Jezusa zawiera w sobie zupelnie inng
dynamike; nie chodzi w nim o powr6t do przeszlosci, lecz o poj-
Scie naprzéd az do pelni przyszlosci. Kluczem do tego rozumienia
jest wlasnie pojecie wywyzszenia lub uwielbienia, w kté6rym tkwia
pierwsze korzenie p6zniejszego terminu ,,wniebowstgpienie”

Druga linia terminologiczna, preferowana na ogoét przez Jana,
wyraza sie w méwieniu o ,,p6jsciu do Ojca” (lub ,,do Tego, ktéry
Mnie poslal”). Slowa te wystepujag czesto w czwartej Ewangelii,
wyrazajgc personalistyczng koncepcje tajemnicy Zmartwychwsta-
nia ponad zbyt lokalnym ujmowaniem wstepowania lub zstepo-
wania 4.

Trzecig wreszcie tendencje wyrazaja pojecia ,,wziecia” (ana-
lambanein) i ,,zabrania” (analempsis), uzywane cze$ciej przez Lu-
kasza w powigzaniu przyczynowym z ,,wniebowstgpieniem” Elia-
sza na wozie ognistym 5. Pojecia te pojawiajg sie w relacji o Wnie-

4 Wyrazenie ,,iS¢ do Ojca” wystepuje w roznych ujeciach u Jana: w
potgczeniu z czasowmikiem poreuomai (i§¢): J 14, 2. 3. 12. 18; 16, 7. 28;
erchomai lub aperchomai (udawaé sie, zdgzaé): J 16, 7; 17, 11. 13; albo
hypagein (udawaé sie): J 7, 33; 8, 14. 21; 13, 3. 33; 14, 4. 28; 16, 5, 10. 17.

5 Slowo greckie analambanein (zabraé) pojawia sie faktycznie w St. T.
w tlumaczeniu LXX jako termin techniczny na oznaczenie ,,wniebowstgpie-
m_a" Eliasza. Por. 2 Krl 2, 9-11; Syr 48, 9; 1 Mch 2, 58 (por. Syr 49, 16 od-
niesione do wniebowstapienia Henocha). Zob. E. Hatch — H. Redpath,
A Concordance to the Septuaginta, Graz 1954, t. I, s. 78—179; P. Benoit, dz.
cyt, s. 396 przyp. 8. Powiedzmy takie, ze ten sam termin pojawia sie w
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bowstgpieniu w Dz 1, 11, a takze w 1 Tm 3, 16 (i Mk 16, 19 — pod
wplywem Lukasza). Spotyka sie jednak u RLukasza takze takie
wyrazenia, jak ,,unidst sie”, ,,powstal” (epairein, anapherein; por.
1k 24, 6; Dz 1, 9), oraz ,,poszed}l do nieba” (w 1 P 3, 22) lub ,,wstg-
pil do nieba” u Pawla (Ef 4, 8-10; Rz 10, 6), ,,wstapil do Ojca”
lub ,tam, gdzie byl przedtem” u Jana — w odniesieniu do Syna
Czlowieczego (J 3, 13; 6, 62; 20, 17), z tym, ze u Pawla i Jana
,wstapienie” jest $ci§le zwigzane z uprzednim ,,zstgpieniem” we
Wecieleniu .

W rzeczy samej Wniebowstgpienie zbiega sie ze Zmartwych-
wstaniem, albowiem nie mozna przypuszczaé, by Jezus ukrywal
sie przez czterdzieSci dni w jakim$ miejscu niedostepnym, z kto-
rego po uplywie tego czasu uniéstby sie definitywnie do nieba’.
Zresztg dla Jana, Jezus wstepuje juz poprzez swe Zmartwych-
wstanie, albowiem jest ono wkroczeniem lub poddaniem sie Ojcu.
Te samg mysl wyraza zréwnanie Zmartwychwstania z Wywyz-
szeniem przez wspoélnote pierwotng. Czy jednak mysl o Wniebo-
wstgpieniu dodaje cos do Zmartwychwstania? Z pewnoscig nie
chodzi tu o zwykle wstgpienie lokalne z ziemi do nieba, ale racze]
o pelne zwyciestwo i o triumf Chrystusa nad $miercia, a takze
o wladztwo Zmartwychwstalego, ktéry obejmuje i przenika calg
rzeczywistos¢ swg zbawczg obecnoscia. Przepowiadanie pierwot-
ne wigze $ciSsle Wniebowstgpienie (Wywyzszenie) Jezusa i Jego
zasiadanie po prawicy Ojca ze zwyciestwem nad wrogami, ktérzy
staja sie odtagd podnozkiem Jego stop. Dlatego tez — jak stwier-
dza J. N. D. Kelly — Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie wy-
stepuja w Credo pomiedzy zstgpieniem do piekietl i przyjsciem, by
sgdzi¢ zywych i umarlych 8, podczas gdy G. Lohfink zauwaza, iz
Kosciél Wschodni nie posiada od czas6w s$redniowiecza zadnych
uje¢ ikonograficznych anastasis Jezusa, Jego zmartwychwstania
lub wniebowstapienia, ograniczajac sie jedynie do zstapienia do

Lk 9, 51 przy wejsciu Jezusa do Jerozolimy: wej$ciu, w ktérym zaczynaly
sie juz ,,dni Jego wniebowstapienia”.

6 Na temat Wniebowstgpienia w NT zob. V. Larranaga, La Ascensién
del Senor en el Nuevo Testamento, Madrid 1943, t. I, s. 62—109, t. II pas-
sim; P. Benoit, dz. cyt., s. 363—370, 381—391; G. Lohfink, Die Himmelfahrt
Jesu, Miinchen 1971, ss. 80—97, 147—251,

7 Tak ujmuje to V. Larranaga, idac za Lebretonem: poprzez zmar-
twychwstanie Zycie Jezusa zmienia sie radykalnie; ,nie jest juz takie samo,
jakie wiodl wsrod tluméw Galilei lub po$réd uczniow w Jerozolimie, cho-
ciaz nie jest to jeszcze zycie niebieskie poSréd anioléw i blogostawionych —
przy Ojcu”. V Larranaga, dz. cyt., t. II, 147—148. Por. tez ss. 121 nn, 147 an,
248—283. Postawa tego autora jest uwarunkowana obrong bezpardonows
scisle dostownego i historycznego rozumienia 40-tu dni Lukaszowych.

8 J.N. D. Kelly, dz. cyt., s. 184.
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krainy umartych, tzn. do Jego zmartwychwstania pojetego jako
rzeczywistos¢ wyzwalajaca i ozywiajgca tych, ktorzy byli poddani
wladzy i niewoli grzechu oraz $mierci, oraz wcielajaca ich w zwy-
ciestwo i triumf definitywny Jezusa °.

W okresie, jaki nastgpil bezposrednio po Nowym Testamencie,
nie spotykamy u Ojcow Apostolskich zadnego odniesienia do lo-
kalnego wniebowstgpienia Chrystusa (pojetego po Luukaszowemu).
Klemens Rzymski nawigzuje raz jeden do zmartwychwstania Je-
zusa, nie wzmiankujac jednak przy tym o Jego wniebowstgpieniu
(por. 1 Klem. 42, 3). Podobnie Ignacy Antiochenski méwi o zmar-
twychwstaniu Jezusa (Tral 9), ktéry jako Zmartwychwstaly jadi
1 pil ze swymi uczniami (Smyr 3) oraz powrécil do Ojca (Magn 7,
2), nie wzmiankujgc jednak wyraznie Wniebowstgpienia. Z kolei
Tertulian utozsami, w poczatkach wieku III, Wniebowstgpienie ze
Zmartwychwstaniem (Adv. Iud. 13, 23), podobnie jak, w tym sa-
mym czasie, uczyni to Hipolit (Com. in Cant. Cant. 15).

Natomiast u sw. Justyna pojawia sie nagle koncepcja Lukasza
o wstapieniu lokalnym: ,,po powstaniu z martwych wstapit do nie-
ba” (Dial 32, 3; por. Apol 1, 50), jednak bez wzmianki o 40-tu
dniach. W podobny sposéb sw. Ireneusz méwi o wstgpieniu Jezu-
sa ,,w ciele do nieba” (Adv. Haer. 1, 10, 1) 10,

Nie jest wykluczone, ze to oddzielenie Zmartwychwstania od
Wniebowstgpienia ma swe zrédlo w walce z doketami, ktorzy ne-
gowali realnosé ciala Jezusowego. Kontrowersja i polemika z do-
ketami spowodowaly mocniejsze wyakcentowanie cielesnego wy-
miaru Jezusa — Igcznie z uwypukleniem ciala Zmartwychwstate-
go. W konsekwencji wywyzszenie Chrystusa na prawice Ojca
zac}z)eto1 traktowaé zasadniczo jako wstgpienie cielesne z ziemi do
nieba 11,

2. Relacja pomiedzy Eucharystia a Wniebowstapieniem Pana

Juz sam Chrystus ukazal, wedlug Synoptykow, $cisla relacje
zachodzgcg pomiedzy Ostatniag Wieczerzg a eschatologia i nowym

7 Por. G. Lohfink, dz. cyt., s. 13. Powigzanie wniebowstapienia ze zstg-
pieniem do piekiel (szeolu lub miejsca umartych) pojawia sie juz u Ire-
neusza, Adv. Haer. 5, 31, 2 (PG 7, 1209), Euzebiusza z Cezarei, Dem. Evang.
4, 12 (PG 22, 284) i Atanazego, In Ps 67, 3¢ (PG 27, 304). Por. G. Lohfink,
dz. cyt., s. 105 nn.

10 Na temat wniebowstapienia u Ojcéw, zob. G. Lohfink, dz. cyt., s. 98—
109; V. I-.arranaga, dz. cyt.,, t. II, s. 153—247; P. Benoit, dz. cyt., 373—376.

1 Ujepie wniebowstgpienia w tychze sektach, a zwlaszeza u gnostkow
przedstawia; A. Obre, Cristologia Gnéstica, Madrid 1976, t. II, ss. 519 nn,
528 nn, 535—559, 571—573.
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przyszlym stworzeniem, méwigc o uczcie w krélestwie Bozym, do
ktoérej zasigdzie przez swe Zmartwychwstanie. W tym chlebie
i winie nowego krolestwa bedg mieli udzial uczniowie, ktorzy za-
sigdg przy stole majgcym swéj prawzor i zapoczgtkowanie w stole
Ostatniej Wieczerzy (por. Mk 14, 25; Lk 22, 16. 18. 29-30). Jednak
dopiero Ewangelia Janowa ustala wyraZniejszy zwigzek Euchary-
stii ze zmartwychwstaniem-wniebowstgpieniem Jezusa. W prze-
moéwieniu o chlebie Zycia, zanim jeszcze uczniowie zacze¢li szemra¢
(,,Jak On moze nam da¢ swoje cialo na pozywienie?”), Jezus od-
powiedzial: ,,To was gorszy? A gdy ujrzycie Syna Czlowieczego,
jak bedzie wstepowat tam, gdzie byl przedtem?” (J 6, 62). To py-
tanie Jezusa jest podstawg do stwierdzenia duchowej cigglosci
Ciala eucharystycznego, albowiem , Duch daje zycie; cialo na nic
sie nie przyda” (J 6, 63).

Scista wiez Eucharystii z uduchowiong juz rzeczywistoscig Pa-
na Zmartwychwstalego dochodzi do glosu u Ojcow Kosciola, kto-
rzy méwig o ciele duchowym i duchowym spozywaniu. ,Eucha-
rystia jest Cialem Zbawiciela naszego, Cialem, ktore cierpialo za
nasze grzechy, ktére Ojciec w swej dobroci z martwych wzbudzil”
— stwierdza Ignacy Antiochenski (Smyr 7, 1). Niektérzy zas au-
torzy, jak Klemens Aleksandryjski, a pézniej sw. Hieronim, sta-
raja sie mowi¢ o podwojnym ciele i krwi Chrystusa: cielesnym,
jakim bylo cialo wiszace na krzyzu i krew z niego splywajaca,
oraz duchowym, jakim jest cialo i krew Zmartwychwstalego —
obecne w Eucharystii 12.

Wraz ze sw. Augustynem nastepuje zasadnicza zmiana spojrze-
nia. Pod wplywem dualizmu platonskiego Augustyn usituje wy-
jasnia¢ obecnosé tajemnicy zbawczej juz nie jako antycypacje w
terazniejszosci uczty kroélestwa przyszlego (zgodnie ze schematem
historii zbawienia), ale jako ,,zstgpienie” zbawienia z nieba na zie-
mie lub tez jako nasze ,,wstapienie” do sfery nadprzyrodzonej.

Z drugiej strony biskup z Hippony stara sie wyjasnia¢ zmar-
twychwstanie Jezusa tez nie jako Jego wywyzszenie, ale tylko ja-
ko lokalne wstgpienie Chrystusa do nieba. Pan Zmartwychwsta-
ly zasiadl po prawicy Ojca i tylko tam mozna Go spotkaé, a nie
gdziekolwiek indziej. ,,Zmartwychwstaly dnia trzeciego poszedl
do nieba i tam (illuc) wznidst swe cialo; stamtad tez (inde) przyj-
dzie sgdzi¢ zywych i umartych; tam (ibi) przebywa obecnie, sie-
dzgc po prawicy Ojca” 3. Chrystus nie moze stamtad zstgpié, al-
bowiem nie mozna méwié o cielesnej obecno$ci Pana na ziemi ai

12 Por. Klemens Aleksandryjski, Paed. 2, 2 (PG 8, 409), §w. Hieronim,
Com. Eph. 1, 1, 7 (PL. 26, 450).
13 Augustyn, Serm. 272 (PL 38, 1246).
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do Jego powrotu w Paruzji przy koncu czaséw; wtedy to, ,,przyj-
dzie tak, jak poszedl do nieba: w ten sam sposéb i w tym samym
ciele” 14,

Jest to pojmowanie ciala Zmartwychwstalego Chrystusa tak
bardzo realistyczne i tak dalece cielesne, Zze wymaga ono zlokali-
zowania w niebie i wymiaréw czasowo-przestrzennych. Stad tez
Augustyn ma powazne trudnosci w (nalezytym) wyjasnieniu obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii. Uwaza, ze mozliwe sg tylko trzy
formy obecno$ci Chrystusa na Swiecie: jedng okresla mianem
splendoru lub majestatu, druga — to obecnosé¢ cielesna i trzecia
— obecno$é ,,przez wiare” 3. Gdy chodzi o pierwsza (opierajaca
sie na bostwie Chrystusa, ktéry uczestniczy we wszechobecnoSci
Boga Ojca), to Jezus moze by¢ obecny wszedzie. Obecnosé ciele-
sng Jezusa spotykamy tam, gdzie On przebywa aktualnie — po
prawicy Ojca: jest to miejsce, ktérego nie moze On w zadnym
wypadku opusci¢. ,,Wstapil do nieba i nie ma Go tu”; o ile bo-
wiem ,,wedlug obecnosci majestatu mamy zawsze Chrystusa przy
sobie, to gdy chodzi o obecnos$é cielesng, On sam powiedzial ucz-
niom: nie bedziecie Mnie mieli zawsze ze sobg” 18. Gdy chodzi
wreszcie o obecno$é wiary, Chrystus spotyka sie duchowo w ser-
cach ludzi wierzgcych.

Mimo to Augustyn okazuje sie bardzo lekliwy, gdy chodzi
o ,,0becnos¢ majestatu” Chrystusa (ktorej bedzie pdézniej bronit
Szkot Eriugena, a nastepnie Luter w swej teorii wszechobecno-
$ci), albowiem zdaje sie ona zagrazaé¢ ludzkim wymiarom Chrystu-
sa. Dlatego ,,wystrzegajmy sie traktowania Chrystusa jako prze-
bywajacego gdziekolwiek i nie akcentujmy zanadto béstwa czlo-
wieka tak, bySmy nie zagubili prawdy tegoz ciala” 17. A poniewaz
nie mozna mowic o ,,zstgpieniu” na ziemie Chrystusa, ktory wsta-
pil do nieba, nie pozostaje nic innego, jak uznaé Eucharystie za
nasze wstgpienie — zgromadzonej wspoélnoty — do Zmartwych-
wstalego, ktéry zasiada po prawicy Ojca, po to, aby sie w Niego
wcieli¢. Caly dynamizm Eucharystii cechuje to ustawiczne sur-
sum corda; ciggle wznoszenie naszych serc do Pana; ,,skoro jestes-

14 Augustyn, Ep. 187, (PL 35, 836).

15 Por. Augustyn, Liber de fide et symb. 6-7 (PL 40, 187—188). Slowa
te cytuje chetnie Kalwin, Inst. Rel. Chr., 1V, 17, 26 (CR 30, 1025 n), by wy-
kazaé czysto duchowa obecno$é Chrystusa.

16  Augustyn, In Jo tract. 50, 13 (PL 35, 1763). Réwniez Serm. 361, 7 (PL
39, 1602), gdzie stwierdza: ,,Wedlug obecno$ci splendoru i béstwa jest za-
wsze z Ojcem; wedlug obecnoSci cielesnej jest ponad wszelkimi niebiosami
po grawicy Ojca; wedlug obecnoSci wiary jest we wszystkich chrzescija-
nach”

17 Augustyn, Ep. 187 (PL 35, 836).
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my czionkami Chrystusa i Jego Cialem mamy wznosi¢ serca az do
naszej Glowy, ktéra jest w niebie, zasiadajgc po prawicy Ojca” 1.
To nasze wstepowanie, idace w $lad za Wniebowstgpieniem Chry-
stusa, stanowi samg specyfike Eucharystii. Obecno$¢ realizuje
sie tu nie dzieki ,,zstepowaniu” Chrystusa na nasze oltarze, lecz
poprzez nasze ,,wstepowanie” do Chrystusa, ktéry wstapil na pra-
wice Ojca 19.

Trzeba niewgtpliwie uznaé, iz Augustyn nie poddaje sie calko-
wicie wlasnej logice, wysuwajac na pierwsze miejsce powszechne
przeswiadczenie wiary, sensus fidei, oraz akcentujac czesto rzeczy-
wistg obecno$¢ Chrystusa w darach 20. Staje sie jednak tym sa-
mym niekonsekwentny w stosowaniu zasad, jakie sam wczesniej
ustalil, i naruszajgc w pewnym sensie logike ze wzgledu na swj

wiare.
3. Konsekwencje dla eucharystycznej obecnosci Chrystusa

Postawa $w. Augustyna oraz niewystarczajace wyjasnienie,
czym jest cialo Zmartwychwstalego, uwarunkowaty ewolucje ca-
lej pézniejszej teologii eucharystycznej. Wedlug H. de Lubaca,
,,umieszczenie ciala Chrystusowego (w niebie) bedzie w ciggu wie-
kow gléwng przeszkodg dla realizmu sakramentalnego” jak tez
dla nalezytego wyjasnienia realnej obecnosci Jezusa w Euchary-
stii ?1. Teze Augustyna przyjmie, czeSciowo jg nawet radykalizu-
jac, pézniejsza teologia nastawiona bardziej spirytualistycznie, od
Ratramnusa w w. IX az do Kalwina w w. XVI, poprzez Berenga-
riusza w w. XI i Wiklifa w w. XIV 2. Wszyscy oni zgadzaja sie

18 Augustyn, Serm. 227 (PL 38, 1100). Por. tez Serm. de sacr. 3 (PL 46,
835 n); Serm de dom. pasch. 3. Weczeéniej (ok. 350 r.) Kkladl nacisk na to
,.wznoszenie serca” w odniesieniu do Eucharystii Cyryl Jerozolimski, Cat.
Myst. 5, 4 (PG 33, 1112).

19 W liturgil rzymskiej wyrazna my$l o ,,wstepowaniu” wystepuje w
modlitwie Supplices te rogamus: ,Pokornie Cie blagamy.. niech Twdj
sSwiety Aniol zaniesie te ofiare ma oltarz w niebie przed oblicze Boskiego
Majestatu Twego”. Jest to modlitwa pojawiajgca sie juz u §w. Ambrozego,
De Sacr. 4, 27 (PL 16, 464). Por. J. A. Jungmann, El sacrificio de la Misa,
Madrid 1951, ss. 85 nn, 852 nn.

20 Por. np. In Jo trat. 27, 9 (PL 35, 1618). Niekiedy Augustyn posluguje
sig, chcae wyja$ni¢ obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, obrazem ziemi jako
»podnozka Jego stop”. Ten klucz pozwala mu méwié o obecnoéci Ciala
Chrystusowgo na §wiecie. Por. Enarr. in Ps 98, 9 (PL 37, 1264); Serm 6 de
sacr. (PL 46, 835).

21 H. de Lubac, Corpus Mysticum, Paris 1949, 150. Por. tez G. Martelet,
Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlowiek, W-wa 1976, 135 nn.

22 Por. np. takie wypowiedzi Wiklifa: ,Przez Wniebowstgpienie Chry-
stus nie porusza si¢ juz w niebie, ani tez nie jest na ziemi: jedynie Jego
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co do tego, ze Chrystus jest w niebie i dlatego nie moze by¢ rze-
czywiScie i prawdziwie obecny na ziemi, w Eucharystii, ktéra po-
lega, ze swej strony, na mocy, na sile, lub na Duchu, jakiego Chry-
stus Zmartwychwstaly daje zgromadzonej wspdlnocie.

Jednak dopiero Kalwin doprowadzi do pelnego radykalizmu
postawe $§w. Augustyna. O ile mianowicie Luter — w spos6b po-
dobny do teologii katolickiej podtrzymywal zasadniczo ,,zastepu-
jaca” koncepcje Eucharystii, zgodnie z ktérg Chrystus ,,zstepuje”
z nieba lub z prawicy Ojca, aby uobecni¢ sie rzeczywiscie na olta-
rzu, Kalwin glosil koncepcje radykalnie ,,wstepujaca” tajemnicy
eucharystycznej. O ile w koncepcji katolickiej (podobnie zreszta
jak u Lutra) Eucharystie ujmuje sie zasadniczo z punktu widzenia
Wecielenia, akcentujgc obecno$é Chrystus poprzez Jego wiaczenie
sie w czas i przestrzen, to — wedlug Kalwina — Eucharystia po-
winna byé ujmowana z punktu widzenia zmartwychwstania-wnie-
howstagpienia Jezusa.

Ze wzgledu na swo6j skrajny augustynizm Kalwin kladl szcze-
golny nacisk na obecnos¢ Chrystusa w niebie, gdzie On si¢ znaj-
duje w ,swoim ciele i koSciach, ktére mozna dotyka¢ i widzieé.
A odejscie czy wstgpienie nie oznacza jakiego$ przejawu nieobec-
nosci czy oddalenia sie, lecz urzeczywistnia faktycznie to, co te
stowa oznaczajg” 2. Tak dalece, ze to czlowieczenstwo i cialo, ja-
kie wzigl z naszego ciala, wywyzszyl na niebiosa, zabierajgc je
nam i umozliwiajagc im moralnie wniebowstgpienie, ale nie zmie-
niajgc przy tym ich natury 2.

Chrystus nie moze jednak, wediug Kalwina, zstgpié¢ z nieba az
do konica czaséw i dlatego nie moze z nami przebywaé; nie mozna
zatem sadzi¢, ze zstepuje na nasze oltarze tak, jak kiedys zstagpit
do zlébka lub zostal przybity do krzyza. Przyjawszy, ze Chrystus,
na skutek Wniebowstgpienia, ,,ma swe mieszkanie w niebie” i tam
si¢ konkretnie znajduje %, trzeba stwierdzi¢, iz Jego obecnosé¢ na
ziemi moze mie¢ jedynie charakter ,,duchowy”, to znaczy: jest On
obecny poprzez Ducha, a takze poprzez moc i sile jakie z Niego
emanujg. Tylko Duch zstepuje do nas i zespala nas; On tez daje
impuls do ,,wstepowania” ku niebu wspolnoty zespolonej, unoszac

moc uobecnia sie na ziemi tak, jak moc kréla, ktéory wydaje rozkazy swoim
delegatom”:. De Euchar. trat maior (wyd. Loserth, Frankfurt 1966), 308.
.._Chr_ystus cieleénie przebywa w ojczyznie, zgodnie ze swa substancja”, a na
ziemi tylko ,sakramentalnie lub w znaku”: Serm. 24 (Sermones I, Frank-
furt 1966), 164.

:3 J. Kglwin, Inst. Rel. Chr. 1V, 17, 26 (Corp. Ref. 30, 1026).
] 24 Tamze, IV, 17, 18 (Corp. Ref. 30, 1017). Por. tez Petit Traicté de la
Sainte Cene (Corp. Ref. 35, 452).

#$ J. Kalwin, Inst. Rel. Chr. 1V, 17, 217 (Corp. Ref. 30, 1026).

101



MANUEL GESTEIRA

ja az do Chrystusa zasiadajacego po prawicy Ojca. Jedynie dzigki
temu wstepowaniu Kosciota az do Zmartwychwstalego realizuje
sie obecno$é Chrystusa w nas i nasza w Chrystusie, ktéra ma cha-
rakter spotkania i forme dynamiczng. Stad wynika wartos¢, jaka
Kalwin, podobnie jak Augustyn, przypisuje sursum corda (w goére
serca), majgcego wyrazaé¢ caly dynamizm celebracji eucharystycz-
nej, albowiem ,,samo Pismo, gdy opowiada nam dokladnie o wnie-
bowstgpieniu Chrystusa, kaze nam — gdy ukazuje odsunigcie sie
sprzed naszych oczu i naszej ziemskiej rzeczywistosci obecnosci
Jego ciala — wznie$é nasze umysly, odrzucajac od siebie wszelkie
myS$lenie cielesne skierowaé je w niebo i tam Go szukaé, siedza-
cego po prawicy Ojca” 26. W konsekwencji, na ziemi pozostaje juz
tylko obecnosé czysto duchowa.

Roéwniez eucharystyczne spozywanie ciala i krwi Jezusa ma
charakter metaforyczny, duchowy, co sie zbiega zasadniczo ze
spotkaniem w wierze z oscba Zmartwychwstalego. Trzeba nie-
watpliwie stwierdzié, ze dla Kalwina ta obopdélna obecnosé: Zmar-
twychwstalego w niebie dla (Jego) wspoélnoty i tejze wspolnoty
poprzez (jej) ,,wniebowstepowanie”, nie sprowadza sie wylgcznic
do czystej konfrontacji czy spotkania ,,twarzag w twarz” réznych
osoOb, ale jest to rzeczywiste nasze wcielenie w Pana Zmartwych-
wstalego. Chrystus daje nam wiec swoje Cialo w miare, jak —
dajac nam swego Ducha — podnosi nas, az staniemy sie Jego Cia-
tem, przyjmujac nas i wcielajgc w siebie. A dzieje sie tak, wedlug
Kalwina, dlatego, ze Chrystus w jakiej$ mierze ,,nas pozywa” lub
wciela w siebie, zamiast tego, bySmy my Go pozywali i wcielali.

1. Ku wlasciwemu uvjeciu Wniebowstapienia Chrystusa
i tajemnicy eucharystycznej

Wilasciwe ujecie tajemnicy eucharystycznej wymaga rewizji
tcologicznej na plaszczyznie i w ramach nastepujgcych aspektow:

a) Chodzi najpierw o przezwyciezenie wszelkich rodzajow re-
dukcjonizmu zmartwychwstania Jezusa do wniebowstgpienia lo-
kalnego, zmartwychwstanie Jezusa, stanowiace jedyny klucz do
wlasciwego zrozumienia Eucharystii, nie moze by¢ pojmowane lub
wyobrazane sobie jako zwykle wzniesienie si¢ z ziemi do nieba,
albo z jakiego$ miejsca ziemskiego do innego wyzszego; jest ono
przede wszystkim pelnym wlgczeniem Jezusa w tajemnice Boga.
Zmartwychwstajgc, Jezus ,,idzie do Ojca” — zgodnie z wyraze-
niem powtarzanym tak czesto przez Jana. Bardziej niz wejsciem

26 Tamze, IV, 17, 36 (Corp. Ref. 30, 1039).
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do nieba, Zmartwychwstanie, podobnie jak Wniebowstagpienie, jest
definitywnym przejsSciem do tej ostatecznej przyszlosci, jaka sta-
nowi kroélestwo Boga lub nowe stworzenie jakie sam Zmartwych-
wstaly inauguruje faktem swego zmartwychwstania). Kroélestwo
i nowe stworzenie, ktére sg ostatecznie niczym innym, jak samym
Bogiem, ktory jest ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28; por.
Kol 3, 11).

To definitywne ,,wcielenie” Chrystusa w Ojca Niebieskiego (w
jakim dochodzi do szczytu tajemnica Wcielenia) czyni z Jezusa nie
jaka$ osobe odrebng ale zupelnie nowa rzeczywistosé, ,,cialo du-
chowe” (jak mowi Pawel w 1 Kor 15, 44-47). 1 dlatego, ,,skoro
tenze Adam (Czlowiek) jest duchowy (dzieki Zmartwychwstaniu),
wypada, by zaré6wno narodzenie, jak i pozywanie bylo duchowe”:
narodzenie dokonuje sie poprzez wode i Ducha, a pokarmem jest
sam Chleb zywota 2?. Dlatego tez cialo i krew Jezusa, obecne w
Eucharystii, nie sg juz cialem i krwig Jezusa historycznego, ziem-
skiego, lecz rzeczywistoscia nowa, uduchowiong poprzez Zmar-
twychwstanie.

b) Obecnos¢ Pana Zmartwychwstalego w Eucharystii nie jest
zwykla obecnoscig lokalng, lecz obecnoscig wspélnoty lub wszcze-
pienia, ktéra sie realizuje droga stopniowego ,,zageszczania”. Be-
dac rzeczywistoscig ,,pneumatyczng’”’, duchowa, Zmartwychwstaty
przekracza wszelkie uwarunkowania czasu i przestrzeni, wlasciwe
bytowaniu historycznemu, obejmujac je sobg i nie dajac im ogar-
naé siebie. W rzeczy samej Chrystus jest Panem nie dlatego, ze
jest obecny w jakiej$ przestrzeni czy chwili podleglej Jego wla-
dzy, mocy lub fizycznej obecnosci, ani tez jako ten, kto panuje
nad rzeczywistoscig stworzong spoza niej samej (z nieba), lecz jest
Panem jako Ozywiciel, albowiem weciela rzeczywisto§é stworzona
1 czyni ja swojg. Chodzi zatem o panowanie wlasciwe glowie,
ktéra na swdj sposéb obejmuje i przenika wlasnym zyciem cale
cialo, konstytuujac je wlasnie jako cialo; mniej zas o panowanie
typowe dla kréla czy pana, majacego wladze i kierujgcego swymi
podwladnymi.

Wszystko to oznacza, ze wniebowstapienie (i zmartwychwsta-
nie) Chrystusa jest tajemnicg glebszg od jakiejkolwiek przestrzen-
nej lokalizacji Pana na wysokosci, w jakim$ miejscu ukrytym (jak
sadzil Kalwin), lub tez od zwyklego zstgpienia Jezusa juz Zmar-
twychwstalego na naszg ziemie poprzez jaki§ rodzaj wszechobec-
no$ci przestrzennej Pana przebywajacego w okreslonym miejscu
(tendencja teologii katolickiej) lub tez dzieki wielowymiarowej

27 Jan Damascenski, De Fide ort. 4, 13 (PG 94, 1138).
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obecnosci Chrystusa na mocy Jego Bozej wszechobecnosci (zgod-
nie ze znang teorig Lutra o wszechobecnosci, gloszona, jako wy-
razna reakcja na teorie Kalwina w wyniku Dysputy Marburgskiej
w 1520 r.). Chyba najbardziej przyblizonym ujeciem tego, co
oznacza Wniebowstgpienie, sg slowa Listu do Efezjan (4, 10), w
ktorych sie stwierdza, ze Chrystus ,,wstgpil ponad wszystkie nie-
biosa, aby wszystko napelni¢”. Chodzi wiec we Wniebowstgpie-
niu nie o jakie§ oddalenie si¢ Jezusa, o jakie§ Jego poéjscie czy
odejScie z jednego miejsca w inne, lecz o zespolenie wszystkiego
ze soba: ze swa potezng i ozywczg obecnoscig, i 0 ogarnigcie wszy-
stkiego poprzez wlgczenie go w siebie w progresywnej dynamice,
ktora osiggnie swg pelnie poprzez ostateczne przeksztalcenie (lub
,przemienienie”) calej rzeczywistosci i jej definitywne przeobra-
zenie w ,,ciato” Chrystusa. Nie na prézno ten sam List do Efe-
zjan mowi w dalszym ciggu o stopniowym ,budowaniu Ciala
Chrystusowego” az dojdzie sie do ,,miary wielkosci wedlug Pelni
Chrystusa” (Ef 4, 12-13. 15-16). W rzeczy samej, wedlug Jana,
Zmartwychwstaly nie odchodzi, lecz ,,pozostaje”: ,nie zostawie
was sierotami: Przyjde do was” (J 14, 18. 23) i przebywa wraz ze
swymi uczniami przez wszystkie dni az do konca czasow (Mt 28,
20). Staje sie wiec o wiele blizszy swoim uczniom, anizeli wtedy,
gdy przebywal na ziemi, albowiem Jego obecnos¢ jest ogarniajaca:
nie tylko pozostaje z nami, ale zwlaszcza w nas (por. J 14, 20. 23;
17, 23. 26), a my w Nim (J 14, 20; 17, 21).

Jak zatem nalezy pojmowaé¢ tajemnice obecnosci Pana w Eu-
charystii? Z pewnoS$cig nie w kategoriach obecnos$ci przestrzennej:
Chrystus zlokalizowany w niebie zstepuje, by sie znalezé w Eu-
charystii. Bylaby to wszechobecno$¢ lokalna, jakg sam Tomasz
z Akwinu zdecydowanie odrzucal *®. Nalezaloby raczej mysle¢
o obecnosci niestatycznej (kogos, kto przebywa przed nami), lecz
realizowanej poprzez nasze wcielenie, wraz z cala rzeczywisto-

28 Tomasz zauwaza, ze w Eucharystii nie dokonuje sie zadne przemie-
szczenie lokalne Chrystusa z nieba na ziemie, ani z jednego miejsca w in-
ne na skutek przeniesienia postaci sakramentalnych lub Sakramentu. Por.
STh III, q. 76. a. 6. Odrzuca takze ,,opisowa” obecnos¢ Chrystusa w Eucha-
rystii, ktéora wyrazataby sie w tym, ze Jezus bylby ,,okreflony” lub ograni-
czony postaciami eucharystycznymi; odrzuca wreszcie obecnosé ,,definityw-
ng”, a wiec taka, jaka dusza jest obecna w ciele (wedlug ujecia klasycz-
nego, skoro duch nie moze zawieraé¢ sie w materii, w przypadku duszy trze-
ba by méwié o jej uwiezieniu w ciele). Por. STh III, q. 76, a. 5 (zob. tez a.
116). Przyjmuje natomiast obecno$é Chrystusa ,,na ksztalt substancji”
(per modum substantiae): tak, jak istota czy substancja powszechna prze-
kracza konkretng rzeczywisto§¢ i nie daje si¢ zlokalizowaé¢ w okre$lonym
punkcie, lecz konkretyzuje sie i uobecnia w kazdym indywiduum, w kté-
rym faktycznie wystepuje. Por. STh III, q. 76, a. 4 i 5.
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Scig stworzong, w Chrystusa Zmartwychwstalego, albo o ,,0becno-
sci komunii”. Chrystus jest obecny nie droga wcielenia sie w ‘czas
i przestrzen, lecz poprzez wylanie samego siebie, swej peini osobo-
wej — obecnosScig wszechogarniajacg, ktéra wciela w siebie cailg
rzeczywistosé, stajagc sie tym samym w niej obecng i uobecniajgc
ja@ w sobie. Chodzi wiec o obecnosé, poprzez ktérg Zmartwych-
wstaly wlgcza w siebie historie i §wiat, ozywiajac je i ustalajac
Scisla wiez (communio) calej rzeczywistosci ze soba.

Istniejg jednak w tej obecnosci komunii i wcielenia (bedacej
jedyna forma, w jakiej Zmartwychwstaly jako dawca zycia moze
wykonywa¢ swe panowanie nad $wiatem i historig) rézne stopnie,
albowiem nie wszystkie czlonki sg wszczepione na réwni takze w
organizm ludzki: jedne sg bardziej marginesowe, podczas gdy in-
ne spelniajg role istotng i niezastgpiong. Podobnie dzieje sig tez
z obecnoscig Pana w Swiecie i w stworzeniu: jest to obecno$é rze-
czywista i prawdziwa, a nie metaforyczna, ale zakryta, niejasna,
dosy¢ czesto niedostrzegalna i nie dostrzegana, przeobrazajaca sie
niejednokrotnie w ,,nieobecno$é¢” (nie samg w sobie — albowiem
taka nie wystepuje, gdy chodzi o Zmartwychwstalego — ale dla
nas lub nas dla Niego). Obecnosé¢ Chrystusa osigga wyzszy sto-
pien w Jego wspoélnocie: tam, gdzie dwaj lub trzej gromadzg sie w
Jego imie (por. Mt 18, 20), lub gdzie rozbrzmiewa Jego stowo, sly-
szy sie glos i widzi gesty Pana. Ta za$s obecnos¢ wspoélnotowa
osigga swa pelnie w tym momencie szczytowym i zréodlowym, kie-
dy to dana wspoélnota gromadzi sie na uczcie eucharystycznej,
dzielgc dary stworzenia jako najwyzszy znak ciala wydanego
i1 krwi Panskiej przelanej 2%, ktoére stajg sie w ten spos6b obecne
z calg mocg i wyrazistoScia najpierw we wspolnocie, ktora jest
Cialem Chrystusa (i jako takie — sakramentem wydania i rozlania
swego Pana) oraz miejscem daréw tej wspélnoty — chleba i wina.
Eucharystia jest wiec tym wydarzeniem, w ktérym dokonuje sie
z calag moca i wyrazistoScia wszczepienie czlowieka i $wiata w
Chrystusa, ich rzeczywista przemiana (,przeistoczenie”) w Jego
cialo (choéby tylko zaczatkowe), a tym samym realizuje sie Jego
rzeczywista obecnosé jako Glowy w swoim Ciele na réwni z na-
szym udzialem, jako czlonkéw, w ,ciele i krwi” Glowy za posred-
nictwem Kos$ciola i daréw (lub przez wspdlnote z Kosciolem i da-
rami).

29 Stusznie Sobdr Watykanski II (por. KL 7), jak i enc. Mysterium Fi-
dei (por. AAS 57 (1965) 762-4) klada nacisk na istnienie réznych stopni obec-
noScli Chrystusa w Swiecie, z ktérych najwyzszym jest Jego obecno$é eu-
charystyczna. Ta ostatnia nazywa sie obecnoscig ,rzeczywista nie przez
wykluczenie, jakoby inne nie byly rzeczywiste, lecz przez antonomazje”
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¢) Ta obecno$é Chrystusa, rozumiana jako komunia lub wszeze-
pienie, winna by¢ traktowana jako zapoczatkowanie w Euchary-
stii obecnosci Pana w jej pelni eschatologicznej; zawiera tez ona w
sobie doglebne wyczucie eklezjalne tajemnicy eucharystycznej.
W rzeczy samej, pelna przemiana calego kosmosu w Cialo Chry-
stusa i jego wszczepienie w Zmartwychwstalego zrealizuje sig do-
piero w przyszlosci eschatologicznej, kiedy wszystko zostanie prze-
mienione w Chrystusa calkowitego. Tymeczasem, jak méwi Augu-
styn, nie spozywamy juz ciala Jezusa, albowiem jesteSmy Jego
Cialem. Do tego wlasnie przeksztalcenia naszego, wraz z cala
rzeczywistoscig stworzona, w Cialo Chrystusa zmierza Euchary-
stia, bedgc z natury swej tym ostatecznym przeobrazeniem ludz-
kosci i stworzenia w Cialo pelni Chrystusowej, ktore sie zapoczat-
kowuje w tajemnicy eucharystycznej (przeobrazeniem, jak wida¢,
wcale nie metaforycznym, ale rzeczywistym i substancjalnym,
ktore realizuje sie jednak w Eucharystii jedynie zaczatkowo, a nie
w pelni wszechswiata; zaczgtkiem jest tu wspolnota koscielna, be-
daca zalgzkiem ludzkos$ci, a takze Chleb i Wino — jako zaczatki
kosmosu i calego stworzenia).

W tym ujeciu nalezaloby przyzna¢ racje Kalwinowi, gdy nale-
gal on na to, ze Eucharystia czyni z nas Ciato Chrystusa, to znaczy,
gdy akcentowal eklezjalny jej wymiar. Nie ulega watpliwosci, ze
Eucharystia zawiera w sobie nasze przeksztalcenie (a nie tylko
daréw) w Cialo Chrystusa. Nie mozna jednak twierdzi¢, ze nasza
.. konsekracja” czy ,transsubstancjacja” w Cialo Chrystusa jest
wazniejsza od konsekracji czy przemienienia daréw. Jasne jest
przynajmniej tyle, ze nasze przemienienie zalezy calkowicie od
przemienienia daréw” 3. A przeciez ten wymiar Ciala (eklezjalne-
go) Chrystusa jako ostatecznej czy glebszej rzeczywistosci eucha-
rystycznej bywal zapominany w teologii Eucharystii. Jedno ze
zrodet tego zapominania o eklezjalnym wymiarze polegalo na poj-
mowaniu obecnosci eucharystycznej na podstawie indywidualnej

(Myst. Fidet, 764). Stwierdzenia te wykluczajg, same przez sie, mysl, by
wylacznie Eucharystia byla obecnoscia Chrystusa z racji Jego ,,zstapienia”
z nieba, gdy tymczasem poza nig przewazataby nieobecno§é Chrystusa, spo-
wodowana Jego oddaleniem sie od ziemi poprzez Wniebowstgpienie. A prze-
ciez wlasnie Wniebowstgpienie powoduje nie nieobecno$é, ale faktiyczna
obecnosé Zmartwychwstalego, chociaz ta ma miejsce zgodnie z réznymi
stopniami 1 z réZznym natezeniem.

30 Juz teologia Sredniowieczna (zwlaszcza Hugo od $w. Wiktora i sam
Piotr Lombard) mowila o Ciele Chrystusa-KoSciola jako o res sacramenti
lub res ultima, tzn. jako o rzeczywistoSci ostatecznej i glebszej od tajemni-
cy eucharystycznej. Do tego wlasnie Ciala (koScielnego) zmierza ostatecz-
nie obecno$¢ i dar ciala (osobistego) 1 krwi Pana. Por. B. Neuenheuser,
I’Euchcaristie, Paris 1966, 68 nn.
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realnosci Jezusa historycznego (wobec ktérego wierzacy staje tak-
ze indywidualnie), rozumianej jako obecnos¢ Chrystusa Zmar-
twychwstalego wraz z Jego osobowoscig otwartg i obejmujaca,
ktéora pozwala nam moéwi¢ — bez najmniejszego pomniejszenia
Jego bytu czy tez realncsci osobowej — o wszczepieniu w Jego
osobe 1 o tym szerszym ciele, jakie — wedlug Pawla — obejmuje
czlowieka i stworzenie.

Niemniej jest rzeczg pewng, ze nie jesteSmy jeszcze — jak to
gtosit Kalwin — w eschatologii, i dlatego obecnosé wspdélnoty rea-
lizuje sie jakby pod zaslong znakéw. Stad tez bycie czy stawanie
sie Jego Ciatem dokonuje sie pod znakiem pozywania Jego Ciala 31.
Augustyn trafnie to ujmuje, idgc sladami czwartej Ewangelii:
.Wytrwajcie we Mnie, a Ja bede trwal w was” (J 15, 3-6; por. 6,
56: formula ta pojawia sie w kontekscie winnego krzewu podczas
Ostatniej Wieczerzy oraz w kontekscie Chleba zycia, a wiec tym
samym w odniesieniu do Eucharystii), albo tez jako nasze Zzycie
w Nim, a Jego w nas (por. J 14, 20; 17, 21; zob. 6, 57). Albowiem
,w Nim przebywamy, kiedy jesteémy Jego czlonkami; On w nas
nrzebywa, gdy jesteSmy Jego Swiatynig” 32, tak ze spozywanie
cucharystyczne zawiera oba te wymiary i jest niemozliwe bez te-
go podwojnego odniesienia: ,,jest to pozywanie, w ktérym sie spo-
7zywa 1 pije ten oto pokarm: trwanie w Chrystusie i trzymanie sie
Go, aby by¢ kims$ jednym z Nim” 3.

d) Wreszcie Wniebowstagpienie nie pozwala, w tej perspekty-
wic, na pojmowanie Eucharystii jako zwyklego wzniesienia sie w
.gore” |, Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie sie w
niego?” (Dz 1, 11). Zmartwychwstanie Jezusa i Jego obecnos¢
eucharystyczna umieszczajg nas raczej wobec zajeé codziennych,
zobowigzujac do stawiania czola otaczajgcej nas rzeczywistosei
zicmskiej. Jezeli Eucharystia jest nie samym tylko indywidual-

31 Niektorzy Ojcowie interpretujg w duchu eucharystycznym ustep
z Ef 5, 23-31, mowiacy o Chrystusie jako o ,,Glowie Ko§ciola i zbawcy swe-
go Ciata” (jak oblubieniec dla oblubienicy i maz dla Zony, w. 23), albo-
wiem ,nigdy nikt nie odnosit sie z nienawisciag do wilasnego ciala, lecz
kazdy je zywi 1 pielegnuje, jak i Chrystus — Kosci6l, bo jesteSmy czion-
kami Jego Ciala” (w. 29n). Jan Chryzostom komentuje: ,,Mamy cialo
1 czionki z Jego ciala i koSci”. ,Dlatego zamieszkal z nami i wszczepil w
nas jakby zaczyn swoje wlasne Cialo, abysmy stawali sie caloScia — jak
Cialo zespolone z Glowa”; In Jo hom. 46M 3 (PG 59, 260). A Fulgencjusz
z Ruspe (komentujac ten sam ustep): , wtedy kazdy zaczyna byé uczest-
nikiem tego jedynego Chleba, kiedy staje sie czlonkiem tej jedynej Glowy”:
Ep 12, 25 (PL 65, 391).

32 Augustyn, In Jo tract. 27, 6 (PL 35, 1618); por. tez Serm. 71, 11 (PL
38, 453); De Civ. Dei 21, 25 (PL 41, 741).

W Augustvn, In Jo tract. 26, 18 (PL 35, 1614).
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nym spotkaniem czlowieka wierzacego z Chrystusem, ale zawiera,
jako co$ istotnego, takze eklezjalny wymiar Ciala Chrystuso-
wego, to nie ulega watpliwosci, iz pobudza nas ona do reah;owa—
nia w $wiecie tego samego ,, budowania Ciata Chrystusa”, jakie do-
konuje sie w celebracji eucharystycznej, a tym samym do prze-
obrazania calej rzeczywistosci w Cialo Pana Zmartwychwstalego.
Taki to wlasnie trud i dzialanie powoduje Wniebowstgpienie u sa-
mych poczatkéw historii Kosciola. Nie bez powodu Wniebowsts-
pienie Chrystusa otwiera pierwsza stronice Dziejow Apostolskich
czyli historii i codziennej pracy wspdlnoty chrzescijanskiej w
swiecie — jako wysilku podejmowanego na rzecz przeksztalcenia
siebie i wszech§wiata w Cialo Chrystusa. Nie chodzi wigc o zapo-
minanie o pracy doczesnej, aby szukaé¢ poza tym Swiatem Zmar-
twychwstalego; chodzi raczej o to, by by¢ korytem i narzedziem
zbawczej obecnoéci Pana w §wiecie az do Jego chwalebnego uka-
zania sie.

Z drugiej strony ten wysilek Kosciola, aby zy¢ na swiecie jake
,cialo zintegrowane” dzieki wydaniu i ofierze swej Glowy —
Chrystusa, stanowi nowg ofiare chrzescijansks, ktéra wigcza sie
w Jezusa w Eucharystii, albowiem ,najznakomitszg ofiarg, jaka
ma (Chrystus), jesteSmy my sami” 3¢, ,taka za$§ jest ofiara chrzes-
cijanska: ksztaltowanie siebie, mimo wielkiej ilosci czlonkéw, w
jedno Cialo Chrystusa” tak dalece, by ,,cale to odkupione panstwo,
to jest zgromadzenie i spolecznosé swietych, jako powszechna
ofiara, zostalo ofiarowane Bogu przez Wielkiego Kaplana, ktéry w
mece ofiarowal takze samego siebie za nas™ 35.

Dzieki swemu oddaniu i swej osobistej ofierze (uwiecznionej
poprzez Zmartwychwstanie) Jezus integruje ze sobg i czyni swoja
— poprzez przemiane bedgcg rownoczesnie ofiarg — ludzkos¢, a w
niej wszech§wiat, az przeksztalcg sie one wreszcie w Jego Cialo w
pelni krélestwa Bozego. A przeciez ta ,jedyna i przedziwna
przemiana” 36, majgca charakter wybitnie eschatologiczny, ktéra
dopiero w definitywnej przyszlosci osiggnie swéj punkt kulmina-
cyjny, zapoczatkowuje sie faktycznie w tajemnicy eucharystycz-
nej, w ktérej wspoélnota ludzka zostaje konsekrowana i przeobra-
zona w Cialo Chrystusa — jako zaczatki calkowitego Ciala Pana —
i w ktérej dary — chleb i wino jako owoce ziemi, a zarazem dzie-
o techniki i kultury ludzkiej — zostaja réwnie rzeczywiscie prze-

3¢ Augustyn, De Civ. Dei 19, 23 (PL 41, 655).
35 Tamze, 10, 6 (PL 41, 284).
36 Por. Sob. Trydencki: DS 1652.
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mienione (takze jako zaczatki) w Cialo Chrystusa, ktore ogarnie
ostatecznie caly wszechswiat.

Ta wlasnie prawda kryje sie — ponad czy poza pojmowaniem
Eucharystii jako ,,zstepowania” lub tez ,,wstepowania” — jako
wieczna warto$¢é tej tajemnicy bedacej nie tylko sercem Kosciola,
ale takze, jak to ujat Teilhard de Chardin, ,sercem swiata”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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