Ks. RYSZARD KUREK

SW. PACHOMIUSZ — CZLOWIEK I DZIELO

Monastycyzm chrzeScijanski pojawil sie w zyciu KosSciola przetomu III
i IV w. jako swoista forma dostlownego praktykowania idealu ascetycznego
zawartego w Ewangelii. Ideal ten, jakkolwiek zawsze obecny w nauczaniu
Kosciola, to jednak dopiero po tzw. edykcie mediolanskim stal sie treScig
1 sposobem zycia juz nie jednostek, lecz calych rzesz ludzi, ktérzy na pustyni
szukali odpowiedniej atmosfery dla prakiykowania surowej wiernosci Ewan-
gelii.

Zjawisko to, bedace mimo wszystko czyms$ nowym w zyciu Kosciola, poja-
wia sie najpierw w Egipcie w postaci anachoretyzmu, ktorego sztandarowg
postacia stal sie Sw. Antoni, ojciec mnichow, zmarly jako sedziwy starzec
w 256 r. TreScig Zzycia anachoretéow byla surowa asceza, praca, czuwania noc-
ne, modlitwy, czytanie Pisma $§w. i uczenie sie go na pamieé. Od czasu
do czasu anachoreci spotykali sie ze sobg, co dawalo im sposobno$é do wy-
miany doswiadczen i pozywienia sie madroScia innych.

Mimo tych wszystkich wartosci, juz wtedy sygnalizowano niebezpieczen-
stwa, jakie grozily anachorecie, a wigc: pycha, zadufanie w sobie, ryzyko
indywidualizmu w interpretacji Ewangelii, niebezpieczenstwo popadniecia
w iluzje z powodu braku stalego przewodnika po drogach zycia wewnetrz-
nego itp. Dodaé do tego nalezy jeszcze uciazliwos$ci materialne, jak: trudnosci
w zdobywaniu pozywienia czy odzienia, brak nawet najprymitywniejszych
postug w chorobie czy starosci itp.

Wszystkie te niedogodno$ci znal z wlasnego doswiadczenia niejaki Pacho-
miusz, Egipcjanin zyjacy w latach 282—247. To wtlasnie on nadal dotych-
czasowemu monastycyzmowi ksztalt zycia wspodlnotowego, akcentujac zwlasz-
cza obowiazek braterstwa i wspéltodpowiedzialno$ei mnichow za siebie.

Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie nie tyle zywot Pachomiusza,
co raczej — na tle niezbednych dat i faktow — ukazanie sylwetki duchowej
czlowieka, ktoremu monastycyzm, zwlaszcza zachodni, zawdziecza szczegdl-
nie wiele. Zwrocimy uwage i na to, jak wlasne doSwiadczenia zyciowe Pacho-
miusza wplynely na madra organizacje zycia wspélnoty liczgcej przeciez kil-
ka tysiecy czlonkow.

CZLOWIEK OBIETNICY
Pachomiusz urodzit si¢ w Gérnym Egipcie, w poblizu starozytnej Tebaidy,

w rodzinie poganskiej, raczej nie biednej, skoro rodzicow jego sta¢ bylo na
wynajmowanie robotnikéw do pracy na roli. Imie, jakie mu nadano — Pak-
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hém — jest imieniem typowo egipskim; etymologicznie mialo znaczenie ,ter
wielki orzel”, za§ w sensie religijnym wyrazalo przynalezno$¢ do boga
Khom 1,

O jego dziecinstwie nie wiemy wtlasciwie nic; zywoty jedynie pozwalajg
przypuszczaé, ze Pachomiusz byl drugim sposréd trojga rodzenstwa. Brat jego
Jan i siostra Maria poszli niedlugo w jego $lady.

Majac lat okolo dwadziescia Pachomiusz zostal silg zabrany i wcielony do
poSpiesznie tworzonego legionu w okolicy Teb. Dzi§ trudno ustali¢, czy cho-
dzilo wtedy o zaciagi Maksymina Daji przeciw Licyniuszowi, czy tez Licyniu-
sza i Maksymina przeciw Konstantynowi2. W kazdym razie Pachomiusz Zol-
nierzem nie byl, gdyz Swiezo zaciggniete oddzialy egipskie nie zdazyly wziac
udzialu w decydujacej bitwie i zostaly rozwigzane. Nim jednak to nastgpilo,
Pachomiusz wraz ze wspoltowarzyszami niedoli zostal uwieziony. I znowu
trudno jednoznacznie okreslié, czy stalo sie tak dlatego, ze nalezeli oni do
wojsk pokonanego przeciwnika, czy tez po prostu jedynie uzyto wiezienia
w celu uniemozliwienia rekrutom ucieczki. To wlasnie tam dokonalo sie
spotkanie Pachomiusza z chrzescijanami, ktérzy przynies§li wystraszonym re-
krutom pozywienie.

Zachowanie sie tych ludzi, w poréwnaniu z postepowaniem dowodeow
wojskowych stanowilo zbyt duzy kontrast, by Pachomiusza to nie zaintry-
gowalo. Dowiedziawszy sie, zZe nieznajomi dobroczyncy to chrzescijanie,
a czyn swoj uwazaja za oddawanie chwaly Bogu — Pachomiusz reaguje zy-
wiolowg modlitwg: ,Panie moj, Jezu Chryste, Boze wszystkich $wietych,
zechciej rychlo okaza¢ mi swg dobro¢ i wybaw mnie z tej opresji, a ja bede
stluzy¢ rodzajowi ludzkiemu przez wszystkie dni mego zycia!”3

Wkroétce rzeczywiscie zostal uwolniony, ale juz nie wraca do swoich, lecz
zatrzymalt sie w miejscowosci Seneset, tam rozpoczgl gorliwe przygotowanie
sie do chrztu. Po chrzcie, zapewne pod wplywem przezyé z nim zwigzanych,
Pachomiusz mial widzenie: oto z nieba zstepowala rosa wprost na jego glowe,

! Por. G. Gnolfo, Pedagogia pacomiana, Salesianum 10 (1948) 572. Innego
zdania jest J. Leipoldt, Pakhém, Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 16
(1961/62) 191—229, Por. H. Bacht, Pakhéme — der grosse , Adler”, Geist und
Leben 22 (1949) 367—382.

2 Sprawa chronologii zycia Pachomiusza nastrecza niemalo trudnosci. Biorac
pod uwage chronologie koptyjska, nalezaloby sie opowiedzie¢ za rokiem 307, wtedy
jednakze chodziloby raczej o zaciagi Licyniusza przeciw Konstantynowi. Wiekszosé
jednak uczonych opowiada sie raczej za chronologia grecka i w tym przypadku
najbardziej prawdopodobng datg wydaje sie rok 311. Por. S. Schiwietz Das
morgenldndische Monchtum I, Mainz 1904, 151 nn.; P. Ladeuze, Etude sur le
cénobitisme pachoémien pendant le IV siécle et la premiére moitié du V, Louvain
1898, 239; H. Bacht, Pakhbéme.., art. cyt, 367 nn.;, A. J. Festugiére, La
premiére vie grecque de S. Pachéme, w: Tenze, Les Moines d’'Orient 1V/2, Paris
1965, 15 n.; D. J. Chitty, The Desert a City. An Introduction to the History of
Egyptian and Palestinian monasticism under the Christian Empire, Oxford 1966,
208 —210.

3 Tak wedlug tradycji koptyjskiej: Sancti Pachomii Vitae sahidice scriptae,
CSCO 99/100, Louvain 1925, Vita 4 (=S4); L. Th. Lefort, Les Vies Coptes de
Saint Pachéme et de ses premieres successeurs, Louvain 1943, 293 n.; Sancti Pachomii
Vita bohairice scripta (=Bo) 7, L. Th. Lefort, tamze, 82. Tradycja grecka
odczytuje powolanie Pachomiusza wylgcznie w kontekscie stuzby Bogu. Zob. Vita
graeca prima (=Gl), W:F. Halkin, Sancti Pachomii Vitae gracae. Subsidia
hagiographica 19, Bruxelles 1932, (=Halkin) 3 n.; Vita graeca secunda (=G2),
Halkin, 172. Znakomita analize poréwnawcza opiséw powolania Pachomiusza
przeprowadzit H. van Cranenburgh, Etude comparative des récits anciens
de la vocation de saint Pachéme, Revue Bénedictine 82 (1972) 280—308. Por. takze
F. Ruppert, Das pachomianische Monchtum und die Anfinge klosterlichen
Gehorsams, Miinsterschwarzach 1971, 13 nn.
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a nastepnie gestniejac spltywala w postaci miodu na jego prawe ramig i wresz-
cie 6w miod kapigc na ziemie, rozplywat sie po calej jej powierzchni 4. Wizja
ta miata sie¢ powtérzy¢é w kilka lat poZniej, gdy Pachomiusz wnikal juz
w tajniki zycia pustelniczegos. W obu wypadkach byta to najprawdopodob-
niej zapowiedZ przyszlej dzialalno$ci, polegajacej na przekazywaniu szerokim
rzeszom lask otrzymanych na chrzcie 8.

Jaki§ czas Pachomiusz z zapalem neofity postugiwal chorym i ubogim
we wspdlnocie w Seneset. Wkrotce jednak, nie wiadomo dlaczego, zajecie to
zaczagl uwaza¢ za niegodne mnicha, mnichem wszak przeciez jeszcze nie bytl.
By¢é moze to redaktor zyciorysu skorzystal z okazji, by w ten sposéb wypo-
wiedzie¢ przekonanie cenobitéw o wyZszosci ich sposobu zycia w stosunku
do zycia Swieckich7? W kazdym razie Pachomiusz opus$cil gmine i przystal
do slawnego w okolicy eremity Palamona, u ktérego pozostawal przez siedem
lat8 Program zycia eremity, jaki przedstawil mu Palamon, przewidywat
posty, czasem nawet kilkudniowe, czuwania nocne i prace reczng. Nie bylo
mowy o pokarmach gotowanych, oliwie czy winie; jeden posilek w ciggu
dnia winien mnichowi wystarczyé¢® Pachomiusz zaakceptowal to wszystko
i gorliwie, chociaz bez popadania w skrajnosci, uczyl sie nowego sposobu
zycia. Jednakze weigz jeszcze nie czul sie na swoim miejscu, ciagle jeszcze
szukal swej wlasnej drogi.

Zwyczajem anachoretéw od czasu do czasu opuszczal mistrza na kilka
dni i wedrowal samotnie w glagb pustyni. Ktérejs nocy modlil sie wsrod
lepianek opuszczonej wioski Tabennisi. Wszedlszy do jednej z chalup rozlozyt
szeroko ramiona i zatopit sie w modlitwie. Wtedy wlasnie mial uslyszeé
glos, ktory polecal mu w tym wlasnie miejscu zbudowaé klasztor 10, gdyz

414 Por. S 10, L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.. 34; Bo 8, tamze, 83. Por.
F. Ruppert, Das pachomianische Moénchtum.., dz. cyt.,, 18—31.

5 W tym wypadku Pachomiusz otrzymaé mial jeszcze w dodatku klucze. Bo 12,
L. Th. Lefort, Les Vies Coptes..., 87.

6S 10, L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.., 34 n.; ,Ce rayon de miel... ce sont
tous les charismes qui te viendront du Seigneur, et qui viendront egalement
a tes freéres, c’est-a-dire la terre pourvu qu’ils soient d'une renaissance pure..”. Por.
A. Veilleux, La liturgie dans la cénobitisme pachomien an quatriéme siécle.
Studia Anselmiana 57, Roma 1968, 168 n.

7Bo 9, L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.., 83; Fakt istnienia takich dyskusji
sugerujg takze apoftegmaty ojcow pustyni, np. Izaak z Cel 8 W: M. Staro-
wieyski, Ksiega starcow (Gerontikon), Krakow 1983, 179, abba Pojmen 109, tam-
ze, 286 n., abba Pambo 7, tamze, 303, Eucharystos, tamze, 128.

8 Bo 10—17, L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.., 84—92. Porr . Ruppert,
Das pachomianische Moénchtum..., dz. cyt. 31.

% Palamon, jak to sie nieraz zdarzalo wsrdéd anachoretéw, przesadzal w opisie
surowos$ci zycia mnicha, chcagc zniechecié zbyt pochopnego kandydata. Na temat
positkéw anachoreci nie mieli jasnych i jednolitych pogladéw. Wydaje sie jednak,
ze przewazala opinia, iz lepiej jada¢ regularnie, ale bardzo oszczednie, niz co dwa
lub trzy dni, ale obficiej. Por. abba Agaton 20 W: M. Starowieyski, Ksiega
starcéw...,, dz. cyt. 80, abba Magethios 2, tamze 244, abba Pojmen 31, tamze 270 n.

10 Topografie przedstawia bardzo szczegdélowo L. Th. Lefort, Les Premiers
monastéres pachémiens (Exploration topographique), Le Muséon 52 (1939) 379——407.
Znamienne, ze my$l o zakladaniu klasztoréow pojawia sie Pachomiuszowi wlasnie
na widok opuszczonych wiosek. Tak bylo w Tabennisi (por. Bo 17, L. Th. Lefor_t.
Les Vies Coptes.., 91), tak samo w Pbow, gdzie nowo powstaly klasztor stal sig
centrum pachomianskim (por. Bo 49, tamze, 115). W rzeczywistosci zabudowa klasz-
toru pachomianskiego bardzo przypominala typowa wioske koptyjska. Nic wigc
dziwnego, ze klasztor po prostu nazywano wsia. Por. M. M. van Molle, Essa
de classement chronologique des premiéres régles de vie COMune connue en
chrétienté, La Vie Spirituelle. Supplément 21 (1968) 108—127; F. Ruppert, Das
pachomianische Ménchtum...,, dz. cyt. 60—84.
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wielu przyjdzie do niego po to, by pod jego okiem uczyé sie Zycia mona-
stycznego 11,

Pachomiusz juz wiedzial, ze powotaniem jego bedzie formowanie innych,
nie wiedzial tylko, jak sie to ma dokonaé¢. Jego nowe powolanie objawialo
mu sie wigc stopniowo, w miare jak sam dojrzewal duchowo. Pierwszym
uczniem mial byé¢, jak sie okazalo, jego wlasny brat Jan. Doszlo jednak
do kontrowersji pomiedzy bra¢mi i drogi ich musialy sie rozej$¢. Poszlo
o glupstwo, ale Pachomiusz czut sie przelozonym brata, ten za§ z kolei $wia-
dom byl swego starszenstwa. Scysja u$wiadomila Pachomiuszowi, ze wecale
nie jest tak doskonaly, jakby sie wydawalo, a takze i to, ze gwaltownos¢
i upér beda mu bardzo przeszkadza¢é w realizowaniu Bozego zamiaru. Cala
noc spedzi! na modlitwie o umiejetno$§é poskramiania irytacji i pokornego
przyjmowania przeciwno$ci. Od tego dnia, jak zapewnia najstarszy z zywo-
tow koptyjskich, Pachomiusz juz nigdy nie zirytowal sie ,na sposéb ludzi
cielesnych, lecz ile razy wpadal w gniew, byl to gniew $§wiety” 12,

Z czasem ujawnil sie bolesny konflikt wewnetrzny, ktéry mozZna by na-
zwa¢ konfliktem dwoch powotan. Oto Pachomiusz, zaabsorbowany tworzeniem
wspélnoty mniszej, zdawatl sie wciaz pamieta¢ o zlozonym w wiezieniu przy-
rzeczeniu stuzenia ludzkosci. Nie byl pewny, czy shuzyé¢ ludzkosci, to to samo,
co zbudowaé Kklasztor i uczy¢ mnichow 2zycia wspoélnego. Rozterke, jaka
przezywal, ilustruje pewne tajemnicze wydarzenie, ktérego rekonstrukcja
przedstawialaby sie nastepujaco:

Ktoérego$ dnia Pachomiusz zbierajac sitowie na jednej z wysp na Nilu po-
zostal tam na nocne czuwanie. Przygnebienie, jakie nim owladneglo, miatlo
swe zrodlo w niemoznoSci rozeznania woli Bozej do konca. Bylo jeszcze
ciemno, gdy ukazala mu sie jasniejaca posta¢ i zapytala go o powdd smutku.
Upewniwszy sie, ze chodzi o poznanie woli Bozej, miala ona az trzykrotnie
powtoérzyé: ,,Pachomiuszu, Pachomiuszu, jest wola Boza, by$§ stluzyl rodzajowi
ludzkiemu, czynigc zen ofiare dla Boga..” Pachomiusz poczul sie zawiedzio-
ny. Nieprzyjemnym echem wrocilo wspomnienie neofickiej gorliwo$ei i po-
chopnej obietnicy. Czu! sie przeciez mnichem i do postugi w poprzednim
rozumieniu bylo mu niespieszno, zreszta — to przeciez z Bozego polecenia
mial budowaé klasztor. Oburzony odpowiedzial: ,Ja szukam woli Bozej,
a ty mi kazesz stuzy¢ ludziom?!” Tajemniczy rozméwca powtédrzyl jednak
to samo i zniknal 13,

Wydarzenie to okazalo sie przelomowym w zyciu Pachomiusza, stalo sie
takze momentem o szczegdélnym znaczeniu dla dalszych loséw monastycyz-
mu. Pachomiusz zrozumial, ze wezwanie do sluzby ludziom nie wymaga od
niego wyrzeczenia sie idealow monastycznych, lecz przeciwnie, nadaje sa-
memu monastycyzmowi bardzo wazny wymiar troski o zbawienie drugich.

11 83 L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.., 56; Bo 17, tamze, 91; Gl § 12, Hal-
kin, 7 n., G2 § 12, tamze, 177 n.

12 51, L. Th. Lefort, Les Vies Coptes.., 1—3; S3, tamze, 56—61; G1 § 15,
Halkin, 10; G2 § 15, tamze, 181; G4 § 18, tamze, 421. Por. H. Van Cranen-
burgh, Etude comparative...,, art. cyt, 285 n.; F. Ruppert, Das pachomianische
Ménchtum..., dz. cyt.,, 32—41; A. Veilleux, La liturgie..,, dz. cyt.,, 37—48.

1883, Lefort Les Vies Coptes.., 60 n.; Sl, tamze, 1; Bo 22, tamze, 94. Zywoty
greckie okreslajg misje Pachomiusza jako stuibe i pojednanie (diakonéd kai apo-
katalasso): G1 § 23, Halkin, 14; G2 § 21, tamze, 187; G3 § 29, tamze, 275; G4
§ 25, tamze, 426. Por. H. Van Cranenburgh, Etude comparative.., art. cyt.,
285 n.; F. Ruppert, Das pachomianische Ménchtum.., dz. cyt., 32—41.
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TRUDNE POCZATKI

Tak utwierdzony w powierzonej sobie misji Pachomiusz opuscil na zawsze
swego mistrza i osiedlil si¢ w Tabennisi. Wkrotce wokét jego lepianki zaczely
pojawia¢ sie inne, tworzac kolonig. Nie bylo to wtedy zadna nowoscia; kazdy
znaczniejszy anachoreta otoczony byt ludzmi, ktoérzy, zwabieni jego Sswig-
tobliwoscig, pragneli jej uczyé¢ sie z bezposSredniego obcowania z mistrzem.
Nowoscig w przypadku Pachomiusza bylo to, Ze dla swojej kolonii ustanowit
pewien regulamin. Wymagal niewiele: kazdy z mnichéw pozostawal jak dotad
na wilasnym utrzymaniu i w klopotach mial sobie radzi¢ sam. Pachomiusz
jedynie administrowal oddawang mu cze$cia dobr, zaspokajajgc potrzeby
wspOlne 14, Jednakze owi pierwsi kandydaci do wspélnego zycia nie byli
zdolni do przestrzegania nawet tego minimum. Widzgc Pachomiusza podej-
mujgcego sie wszelkich prac stuzebnych, zwyczajowo nalezacych do nowicju-
szy, byli oni tym moze nieco speszeni, szybko jednak spostrzegli, ze ta nowa
forma monastycyzmu moze by¢ nawet calkiem przyjemnym sposobem zyecia
i ani mysleli o dyscyplinie. Pachomiuszowi za$ chodzilo o wychowywanie
wlasnym przykladem, podobnie jak to bylo w zwyczaju niektoérych anachore-
tow 15, Uwazajgc swoich uczniéow za neofitow, pobltazal im we wszystkim, co
nie wyszlo na dobre ani jemu samemu, ani tworzonej przezen wspoélnocie.
Dobre intencje, naiwno$é i brak doswiadczenia zemsScily sie srogo. Ktoregos
dnia rozpieszczani nowicjusze zakpili sobie zen dotkliwie, by nie powie-
dzie¢ — okrutnie. Oto gdy pracujacym przy zniwie przywiozl positek, mnisi
obwiesili go pustymi naczyniami i kazali nies¢ je do klasztoru, sami zas,
ubawieni dobrym zartem i niedolestwem (jak im sie zdawalo) Pachomiusza,
wracali rozdokazywani na ofle, dosiadajgc go na przemian.

W Pachomiuszu zas tymeczasem dojrzewala decyzja. Rozumial, ze liczac
na ewolucje duchowsg swych nowicjuszy popelnil btad i tym razem postanowit
wyciggnaé z tego konsekwencje. Wezwawszy ich, przedstawil im w formie
ultimatum zasady monastycyzmu i obowigzek ich przestrzegania. Ci za§, za-
skoczeni takim obrotem sprawy, wszystko poczytali za zarty. Nie miescilo
sie im w glowach, by ten dobroduszny, lagodny, niezdecydowany mnich mog}
sie¢ nagle tak odmieni¢. Pachomiuszowi bylo juz za wiele. Widzac zlg wole
i bezowocnosé swoich wysitkéw, wpadt w gniew i chwyciwszy za kolek, kto-
rym zamykano brame 16, zaczal nim okladaé¢ krngbrnych mnichéw, az wszyst-

14 Chodzi o pienigdze uzyskiwane ze sprzedazy wyrobow rekodzielniczych lub
otrzymywane jako zaplata za prace przy zniwach. Apoftegmaty dostarczaja nie-
jednego swiadectwa na ten temat. Zob. abba Agaton 16, 27, 30, W.: M. Staro-
wieyski, Ksiega starcéw.., dz. cyt., 79—83; abba Lucjusz, tamze, 203 n.; abba
Pojmen 163, tamze, 293; abba Pior, tamze, 306; abba Pistamon, tamze, 308; abba
Filagrios, tamze, 362, itd.

15 Wedlug opinii ojcow pustyni, starzec winien byé dla swoich uczniéw ,przy-
kladem, a nie prawodaweg”, jak to wyraza abba Pojmen 173, W: M. Starowiey-
ski, Ksiega Starcéw.., dz. cyt., 298. Najpelniej zdaje si¢ ilustrowaé to przekona-
nie apoftegmat zwigzany z imieniem abba Izaaka z Cel. Opowiadal on mianowicie,
ze usilnie staral sie sluzy¢ swojemu starcowi, ale ten nie odzywal si¢ do niego
nigdy choéby jednym stowem. Zajeli sie ta sprawg inni starcy i wystgpili z zapy-
taniem o motywy takiego postepowania wzgledem ucznia. Starzec tak uzasadnil
swoja postawe: ,Czy to ja jestem przelozonym w klasztorze, zebym mu rozkazy-
wal? Ja mu nie méwie nic; ale jezeli zechce, bedzie tak czynil, jak widzi, ze ja
czynie”: Izaak z Cel 2, tamze, 177 n. Por. takze: abba J6zef z Panefo 9, tamze,
183; amma Synkletyka 12, tamze, 352, itd.

16 Drzwi koptyjskie zaopatrzone byly w zasuwe-skobel sporej diugosci (przy-
najmniej 30 c¢cm), umieszczong poziomo po wewnetrznej ich stronie. Z zewnatrz za-
mykano i otwierano je przesuwajac skobel za pomocy skomplikowanego systemu
sznurkéw. Zob. D. Krenker — H. Schifer, Eine neue Art altdgyptischer
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kich przepedzil precz1?. Tak oto pierwsza prbéba zorganizowania wspolnoty
mnich6w upadila z powodu braku dyscypliny i jasnych zasad postepowania.

WE WLASCIWYM KIERUNKU

Wkrotce zaczeli zjawia¢ sie nowi uczniowie. Pachomiusz przyjmowatl ich
przekonany juz o koniecznoSci wymagania pewnej podstawowej dyscypliny
dla zachowania wspdlnoty ducha i ochrony jej przed niebezpieczenstwami.

Jednakze i tym razem wymagania dyscyplinarne, jak sie zdaje, nie zo-
staly zbyt jasno i wyraznie sformulowane. Zywoty méwia jedynie o tym, ze
zglaszajacy sie kandydaci winni byli okaza¢ gotowos¢ opuszezenia ojca i matki,
a pojscia za Chrystusem, zgodnie z nauka Ewangelii 18. Procz tego odzienie
1 pozywienie mialo by¢ dla wszystkich jednakowe, kazdy tez mial mie¢ odpo-
wiednie poslanie 19,

Jednakze, mimo tych drobnych niedopracowan, wydaje sig, ze tym ra-
zem organizacja wspoélnoty mnichéw weszla we wlasciwa faze. Pachomiusz
byl juz do$é¢ slawny. Zewszad ciggneli do niego ludzie spragnieni pokiero-
wania duchowego. Gdy wiec liczba mnichéw wzrosta do stu, Pachomiusz na
terenie swej kolonii zbudowal kosciél, calos¢ zas zabudowan klasztornych
polecit otoczy¢ murem z jedng tylko bramga. Tak narodzil sie pierwszy klasz-
tor chrzescijanski. Bylo to okolo roku 320 w zaludnionej na nowo wiosce
Tabennisi 2. Fundamentem wspolnoty miata by¢ milos¢ braterska, a gwaran-

Riegelschlosser, Zeitschrift fiir Agyptische Sprache und Altertumskund 43 (1906);
57—65; O. Kénigsberger, Die Konstruktion der dgyptischen Tiir, Gliickstadt
1936, 40—63.

17 83, Lefort, Les Vies Coptes..., 68.

18 Bo 23, Lefort, Les Vies Coptes..., 94 n. Wymaég, o ktory tu chodzi (Mt 10,37),
byl jednym z tych, ktoére anachoreci praktykowali doslownie i z wyjatkowa bez-
wzglednoscia, czego ilustracja jest cho¢by apoftegmat dotyczacy abba Pojmena
i jego braci. Oto matka ich, pragnac ich zobaczyé, czatowala na nich, gdy mieli i§é
do kosciota, nawet wybiegta im naprzeciw, ale oni spostrzeglszy ja wroécili do celi
i zamkneli przed nia drzwi. Stala wiec starowinka pod drzwiami, krzyczac i pla-
czgc bardzo. Nie mogac sie jej pozbyé, bracia dali jej w koncu konkretna odpo-=
wiedz: ,,Czy chcesz nas widzieé tutaj, czy w przysztym swiecie?” A ona spytala:
»A jesli tu was nie zobacze, czy w przyszlym sSwiecie bede was ogladaé¢?”’ W odpo-
wiedzi ustyszata: ,, Je$li sie przymusisz, zeby nas tutaj nie widzieé¢, to tam nas zo-
baczysz”: abba Pojmen 76, M. Starowieyski, Ksiega starcéw..., dz. cyt., 279 n.;
por. abba Marek, uczen Sylwana 3 i 4, tamze 239. Podobnie zachowal sie i Teodor,;
umilowany uczen Pachomiusza. Pytany przez Pachomiusza, dlaczego nie chce wyjsé,
by zobaczyé matke, odpowiedzial: ,,Wyjde, jesSli przez to nie wykrocze przeciw przy-
kazaniu zapisanemu w Ewangelii, ale jesli mialoby to by¢ wyrazem mojej stabosci,
to bodaj bym jej nie widzial! Gdyby bylo trzeba zabi¢ ja, nie oszczedziltbym jej!
Bég nie chce, bym dla milos$ci rodzicow grzeszyl przeciw Temu, ktory mnie stwo-
rzyl'”: Bo 37, Lefort, Les Vies Coptes.., 107 n. Byl to prywatny poglad gwaltow+
nego Teodora, Regula bowiem pachomianska byla pod tym wzgledem bardzo wy-
wazona. Mnich nie tylko mogl byé odwiedzany w klasztorze, ale takze w pewnych
okolicznosciach mogl wyjsé, by odwiedzi¢ swoich. Zob.: S. Pachomii Regula: Prae-
cepta (=Praec) 53—55, W: A. Boon, Pachomiana latina. Reégle et Epitres de
S. Pachéme, Epitre de S. Théodore et ,Liber” de S. Orsiesius. Texte latin de
S. Jérobme (=Boon), Louvain 1932, 28—30. Por. takze: Bo 62—63, Lefort, Le§
Vies Coptes...,, 123 nn.

19 Bo 23, Lefort, Les Vies Coptes.., 94 n.

20 pPor. D. J. Chitty, The Desert.., dz. cyt., 208—210; H. Bacht, Das Ver+
mdchtnis des Ursprungs. Studien zum frithen Moénchtum, Wiirzburg 1972, 287 n.;
B. Steidle, Der hl. Abt Theodor von Tabennesi. Zur 1600. Wiederkehr des
Todesjahres (368—1968), Erbe und Auftrag 44 (1968), 91—103. Niektoérzy uczeni, np.
S. Schiwietz, dz. cyt. 156 n.,, czy P. Ladeuze, dz. cyt, 232 nn., opierajae
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cja jej trwalosci — poshuszenstwo. Wkroétce powstaly dalsze fundacje, nie-
ktore z nich w oparciu o jakie§ wczeéniejsze, blizej nie znane proby zorga-
nizowania zycia ascetéw egipskich. W sumie u schytku zycia Pachomiusza
dzielo jego liczylo 9 klasztorow meskich i 2 zenskie z okolo 5 tysiacami
mnichow 21,

Pierwsza konieczno$cia bylo ustanowienie przelozonych dla poszeczegol-
nych domow, zamieszkalych przez 30—40 mnichéw, zgrupowanych wedtug
wykonywanego zawodu. Zasadnicza powinnosScia przelozonego domu byla
organizacja pracy 22 oraz troska o dobro duchowe podleglych sobie mni-
chow 23, To wlasnie przelozony domu organizowal wspélne modlitwy poranne
i wieczorne 24, a takze przygotowywal stuzbe liturgiczng w kosciele w przy-
padajgcym mu tygodniu 25. Procz tego glosil konferencje ascetyczne w soboty
i w niedziele, a jesli byla potrzeba to takze w dni postu 26, Jednym stowem —
przelozony byl odpowiedzialny za podstawowa formacje swych wspétbraci.
Majac tak znaczng wladze przelozony domu podlegal skrupulatnej kontroli
Zalozyciela lub potem tzw. Ojca wspoélnoty, czyli — mowigce jezykiem dzi-
siejszym — przelozonego generalnego. Naduzycia wladzy karano bezlitosnie
na roézne sposoby, az do degradacji na ostatnie miejsce wtacznie 27,

sie na wnikliwej analizie zywotéw greckich, opowiadajg sie za rokiem 328. Poglad
ten powtarza m.in. J. Rezac, De forma unionis monasteriorum S Pachomii,
Orientalia Christiana Periodica 23 (1957), 381—414; tenze, Le diverse forme di
unione fra i monasteri orientali, Orientalia Christiana Analecta 153 (1958), 99 —135.

21 Do takiego wniosku skiania sie D. J. Chitty, The Desert.., dz. cyt., 24 nn
W kazdym razie cyfry proponowane przez Hieronima, Praefatio 7, Boon, 8, czy
Palladiusza, Historia Lausiaca 32, ed. G. J. M. Bartelink, Milano 1974,
150—160, wydajg sie znacznie przesadzone.

22 Praec. 26, 27, 58, Boon, 19, 31. Por. takze: Praecepta ac Leges (=Leg) 1,
Boon, 71.

28 Obowigzki przetozonego domu wylicza sam Pachomiusz w instrukecjach dawa-
nych Teodorowi, przybyszowi z miasta, ktoremu powierzyl zarzad domu przeznaczo-
nego dla cudzoziemcow: ,,Je$li zobaczysz w swoim domu kogo$, kto nie dba o wias-
ne zbawienie, byloby ciezkg winga, gdyby$ sie nim nie zajal i gdybys$s zaniedbal
pouczyé¢ go, by ozdrowial i zbawil dusze swoja... Dbaj o chorych bardziej niz o sie-
bie samego. Badz zawsze pelen umiaru. Nie§ swoj krzyz wierniej niz twoi wsp6i-
bracia, poniewaz jeste$ ich przelozonym. BadZ dla nich zbudowaniem i przykladem
we wszystkim”: Bo 90, Lefort, Les Vies Coptes.., 154 n. Por. takie: Praec. 4),
42, 46, Boon, 23 n.; Liber Orsiesi 39, Boon, 134 n.

2 Prgec. 19, 25, 126, Boon, 46 n.; Praecepta et Instituta (=Inst) 1 i 14, Boon,
54 i 57; Leg. 10, Boon, 73.

% Praec. 15, Boon, 16. .

28 Bo 26, LLefort, Les Vies Coptes.., 96 n. Poczagtkowa fakultatywnosé stala sig
Zz czasem obowigzkiem wymaganym przez Regule. Inst. 15 postanawia: ,,Per singu-
las ebdomadas binae disputationes, id est cathecheses, a praepositis complebuntur”:
Boon, 57. Praec. 115 nie pozwala na opuszczenie katechezy nawet gdy przelozony
jest chery lub nieobecny: ,,Si praepositus domus alterius quoguam profectus fuerit,
alius praepositus, dumtaxat eiusdem gentis et tribus, geret curam proficiscentis
et eius utetur partibus ac solicitate omnia faciet, doctrinamgue duorum ieiuniorum
ita dividet, ut unam in sua domo, alteram in proficiscentis exerceat”: Boon, 43n.

27 Regula pozwala domys$laé sie istnienia we wspoélnocie jakiego$ trybun_al_u
zlozonego z pewnej ilosci ,viri sancti et timentes Deum”: Praecepta atque Judicia
(=Jud) 9, Boon, 67 (por. takze: Jud. 11, Boon, 67 n.). Trybunalowi temu podle-_
gali sedziowie ,omnium peccatorum”, czyli przede wszystkim wlasnie przeloZeni
domoéw (por. takze: Inst 3, 11, 13, 17 i 18, Boon, 54—61). Szczegénie dotkliwg
byla kara degradacji, zwlaszcza jesli sie wezmie pod uwage, 2g u pacho_mlan obo-
wigzywala i byla pedantycznie przestrzegana zasada precedencji, stosownie do tego,
kiedy kto wstapit do wspélnoty. Kary mniejsze, przewidziane za wykroczenia prze-
ciw milosci braterskiej, to: chlosta, chleb i woda czy wykluczenie ze wspblnoty
(Jud. 1 i 4), a takze odestanie do pomieszczenia dla chorych (Jud. 5 i 12).
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Oproécz domoéw, w ktérych kazdy z mnichéw miat odrebng cele 28, na catosé¢
klasztoru skladaly sie jeszcze zabudowania gospodarcze, kuchnie, magazyny,
jadalnia i dom dla chorych. W centrum znajdowatl sie ko$ci6l lub sala wspdl-
nych modlitw 29, CatoScig zarzadzal przeor, cieszacy sie szeroka autonomia 30.
To on decydowal o potrzebach, profilu pracy i rytmie Zzycia podleglego sobie
klasztoru, jednakze jego zasadniczym obowiazkiem bylo czuwanie nad atmo-
sferg panujacg w klasztorze i nad dyscypling swych mnichow.

Kazdy z przelozonych mial do pomocy tzw. ,drugiego”, czyli zastepce, kto-
rermu  podlegaly sprawy ekonomiczno-administracyjne, troska o narzedzia
pracy, odziez, ksigzki itp.31.

Oprocz tego kazdy z klasztoré6w mial ludzi, ktorym powierzano szczegélnie
odpowiedzialny odcinek zycia wspolnego. Takimi byli chotby portierzy, ludzie
szczegoOlnie wyprébowani, co bylo niezwykle wazne ze wzgledu na ich stale
kontakty ze §wiatem, z réoznymi ludZmi, wiesciami, ktére nie powinny wnikaé
w obreb klasztoru 32.

ELEMENTY DUCHOWOSCI PACHOMIANSKIEJ

Zasadniczym narzedziem formacji mnicha w klasztorze pachomianskim
byly tzw. katechezy, czyli konferencje ascetyczne, oparte, w calosci na
Biblii. Kazdy z przelozonych klasztoru glosit ich trzy: jedng w sobote i dwie
w niedziele 33. Niezaleznie od tego przelozeni poszczegélnych domoéw glosihi
jeszcze katechezy w dni postu34. Précz tego dwa razy do roku w klaszto-
rze macierzystym w Pbow spotykali sie wszyscy pachomianie, raz po to, by
wspélnie celebrowaé¢ Pasche 35, drugi raz — by po zniwach obchodzi¢ dzien

28 Przynajmniej w poczgtkach tak bylo (por. Praec. 89, 107, 112, Boon, 36 nn,,
43); jednakze w tej samej czesSci Reguly znajdujy sie przepisy, ktore sugerujg, jako-
by cele zamieszkiwane byly przez dwoch lub nawet trzech mnichéw, np. Praec. 95:
,Nullus in psiathio cum altero dormiat. Manum alterius nemo teneat sed sive
steterit, sive ambulaverit, sive sederit, uno cubito distet ab altero”: Boon, 40
Podobnie zredagowane sg Praec. 88 i 94, Boon, 39 n.; por. takze: Palladiusz,
Historia Lausiaca 32.., dz. cyt., 153; Sozomenos, Historia Ecclesiastica 3, 14,
PG 67, 1072.

20 Bo 25 i 49, Lefort, Les Vies Coptes.. 95 n. 115, a takze: S5, tamze 247.

30 Pierwsza generacja przelozonych to ludzie, ktérych Pachomiusz sam wybral,
obdarzajgc glebokim zaufaniem. Trudno jednak oprze¢ sie wrazeniu, zZe przynaj-
mniej niektére z tych nominacji byly dosé przypadkowe, jak choéby nominacja
nastepcy — Petroniusza, o ktéorym wiadomo bylo, Ze jest réwnie powaznie chory
jak Pachomiusz. Por. S7, Lefort, Les Vies Coptes..., 49; G1 § 114, Halkin, 75.
Podobnie wypada oceni¢ nominacje Orsiesego na przeora klasztoru w Seneset,
przeciwko czemu wielu mnichéw protestowato ze wzgledu na mlody wiek nominata.
Por. Bo 199, Lefort, Les Vies Coptes.., 220; G1 § 119, Halkin, 77. Wieksze
rygory wprowadzono zapewne dopiero po szczesliwym zazZegnaniu buntu Apoloniu-
sza, przelozonego w klasztorze w Thmousons. Por. G1 § 122—127, Halkin, 78—81.

81 Praec. 49, 65, 70, 82, 96, 101, Boon, 26, 33, 37—41; Leg. 6,9, 15, Boon, 72—174.

32 Praec. 1, 49, Boon, 13, 25 n. Por. Bo 26, Lefort, Les Vies Coptes.., 96 n.

8 Por. Bo 26, Lefort, Les Vies Coptes.., 96 n. Praec. 115, Boon, 43 n,
Inst. 15, Boon, 57.

# Zob. przypis 26.

% Owe swoiste kongregacje generalne mialy miejsce zawsze w klasztorze ma-
cierzystym w Pbow, o czym wzmiankuja zZywoty. Por. Bo 71, 205, Lefort, Les
Vies Coptes..., 132, 226; S4, Lefort, tamze, 310; G1 § 83, Halkin, 56. Oprécz
wzmianek w zywotach, zachowal sie w lacinskim tlumaczeniu Hieronima list Pacho-
miusza rozeslany do wszystkich klasztorow, ,ut cuncti fratres congregentur in
monasterium maius quod vocatur Bav in diebus Paschae et sit omnium una solem-
nitas”: Boon, 89—92. Podobny list z tej samej okazji, juz po $mierci Pachomiusza,
rozestal Teodor. Zob. Epistula patris nostri Theodori, Boon, 105 n.
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pojednania i wzajemnego przebaczenia 36, Wazne znaczenie, zwlaszcza dla
pozniejszych pokolen pachomian, ktére nie znaly juz osobiscie Zalozyciela,
‘byly jego listy 37.

Szczegélne znaczenie mialy nieustanne wizytacje Pachomiusza, ktéry na
‘wzor $w. Pawla niezmordowanie odwiedzal zalozone przez siebie wspolnoty.
‘Kazdy z mnichéw mogl przy tej okazji zetknaé sie z uwielbianym Ojcem,
postucha¢ go 1 zaczerpna¢ nieco jego ducha, budowaé sie jego postawa i przy-
kladem 38.

Duzy nacisk kladziono w klasztorach pachomianskich na liturgie, dostoj-
nie i godnie sprawowana. Mnisi wyznaczeni do poszczegélnych funkecji winni
‘byli wykonywaé¢ je z namaszczeniem i szacunkiem dla stowa Bozego. Nie-
dbalstwo, powodujace rozproszenia czy Smiechy, bylo surowo karane 39,
W klasztorach pachomianskich nie bylo Mszy codziennych, jakkolwiek zwy-
czaj taki znany byl w Egipcie 49; pachomianie sprawowali Eucharystie prze-

38 To drugie spotkanie calej wspolnoty pachomianskiej odbywalo sie w dniu
20 Mesore, czyli 13 sierpnia. Cel tego spotkania nie jest w pelni wyjasniony. Wg
Bo 71, Lefort, Les Vies Coptes.., 132, chodzilo o zlozenie szczegblowego raportu
fiskalnego giéwnemu ekonomowi calej wspolnoty. Ow raport byl skrupulatnie przy-
gotowywany na podstawie tygodniowych rozliczen wykonanej pracy. Wynika to
z tresci Praec. 27: ,Praepositus domus qui implet ebdomadam, et alius qui ven-
turam suscipit, princepsque monasterii habebunt curam videndi quid operis prae-
termissum sit vel neglectum... numerabuntque funiculos guos per singulas ebdo-
‘madas torserint, et eorum summam describent in buxis et servabunt usque ad
tempus annuae congregationis, quando reddenda est ratioc et peccata omnibus
dimittuntur”; Boon, 19 n. Kontekst wskazuje, ze wspomniane tu ,,odpuszczenie
grzechéw’’ nie ma nic wspolnego z sakramentem pokuty, a chodzi tu jedynie
0 uzyskanie od gléwnego ekonoma swego rodzaju ,przyjecia do wiadomosci” zlo-
Zonych sprawozdan, a takze przyjecia wyjasnien w sprawie niewykonanych norm
Takie postawienie sprawy nie wyklucza oczywiscie jakiej$§ formy wzajemnego po-
jednania przy okazji zamkniecia roku fiskalnego. O tym moéwi Pachomiusz w swym
liscie: ,,Tempus in proximo est ut in unum conveniatis, iuxta morem pristinum,
iuxta antiquam consuetudinem, ut remissio omnium rerum rite celebretur, ut ignoscatis
invicem, ut dimittant singuli iuxta praeceptum Evangelii debita fratribus suis et
tristitias ac simultates...”: Epistula VII, Boon, 95 n. W tym tez kierunku zdaje
sie i§¢ i Hieronim, ktory we wstepie do swego tlumaczenia Reguly i innych
pism pachomianskich méwi wprawdzie, ze jest to dzien, w ktébrym ,et peccata
omnibus dimittuntur”, ale dodaje wazng, wydaje sige, uwage, ze dzieje sie to
,instar iubilei”: Boon, 8 Tak wiec prawdziwego sensu pachomianskiej ,remissio
peccatorum” trzeba szuka¢ w biblijnej tresci roku jubileuszowego.

37 Zachowalo sie ich zaledwie 11, z czego niektére pisane sg szyfrem (,,mistycz-
nym alfabetem”, jak pisze Gennadiusz De viris illustribus 8—9, PL 58,
1064 n.), ktérego do dzi§ nikomu nie udalo sie odczyta¢. Por. H. Quecke, Die
Briefe Pachoms, Griechische Text der Handschrift W. 145 der Chester Beatty
Library, Regensburg 1975; tenze, Briefe Pachoms in koptischer Sprache. Neue
deutsche Ubersetzung, W: Zetesis. Album amicorum, Antwerpen-Utrecht 1973,
655—663; tenze, Die Briefe Pachoms, W: 18. Deutscher Orientalistentag vom 1. bis 5
Oktober 1972 in Liibeck. Vortrdge hrsg. W. Voigt, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Geselschaft, Supplement 2, Wiesbaden 1974, 96—108.

38 Bo 49—50, 55, 58—60, 74—175, 78, Lefort, Les Vies Coptes.., 115—122, 136,
139; S5, tamze, 246 nn. Por. J. Rezac, De forma unionis., art. cyt., 381—414,
tenze, Le diverse forme.., art. cyt. 99—135.

3 Kare, jak zaleca Regula, nalezalo aplikowaé z umiarem i zawsze ,iuxta men-
suram peccati”. Por. Inst. 8—9, 13, 18, Boon, 55—58. Zawsze tez stosowano
uprzednie liczne napomnienia. Por. Jud. 1—3, 5—7, 13, Boon, 63—66, 68. Zob.
H. Bacht, Evagrius und Pachomius. Zur Typologie des koptischen Ménchtums,
W: K. Wessel (hrsg.), Christentum am Nil, Recklinghausen 1964, 142—157.

40 Msze codzienne byly juz znane na terenie Egiptu, np. w laurze w Faranie za
rzadéw Eutymiusza. Por. H. Bacht, Antonius und Pachomius. Von der Anachore-
se zum Cénobitentum, W: Studia Anselmiana 38 (1956), 83 nn.; tenze, Monache-
simo e Chiesa. Studio sulla spiritualita di Pacomio, W: J. Daniélou — H. Vor-
grimler, Sentire Ecclesiam. La coscienza della Chiesa come forza plasmatrice
della pieta, Roma 1964, 201.
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waznie w sobote wieczér i w niedziele rano, na terenie klasztoru 4!, a takze
w dniu pogrzebu ktérego$§ z braci 42.

Podkre§lic nalezy, ze pachomianie karmili sie przede wszystkim Biblig.
Pod tym wzgledem Pachomiusz pozostal wiernym uczniem anachoretow.
Kazdy pachomianin zobowigzany byl uczyé¢ sie Pisma $w. na pamigé 43, Kan-
dydat do zakonu pozostawal w swego rodzaju postulacie tak dlugo, az nauczyl
sie przynajmniej modlitwy panskiej i pewnej iloSci psalmow 44, Przepis nieco
pozniejszy precyzuje, ze kandydat winien nauczy¢ sie na pamigé¢ 20 psalmow
i 2 listy $§w. Pawla lub inng cze$§é Pisma $w.45. Ostatni z przepisow Reguly
stawia sprawe kategorycznie: nalezy wykluczy¢ ze wspoélnoty kazdego, kto
nie nauczylby sie na pamie¢ przynajmniej calego Nowego Testamentu i calego
Psalterza 46,

Pachomiusz okazal sie pod tym wzgledem czlowiekiem wyjgtkowo daleko-
wzrocznym, dostrzegl bowiem elementarna uzyteczno$¢ tak posiadanej Biblii.
Mnich pachomianski moégl zywi¢ sie slowem Bozym czerpanym z samego
zrodla, tzn. z tekstu posiadanego w sobie, zapamietanego na zawsze. Mobgt
medytowaé je bez konca, modli¢ sie nim i czerpa¢ zen natchnienie do do-
brego, mégl wreszcie czyni¢ je przedmiotem rozmow ze wspoélbraémi. Nie
trzeba bylo martwié¢ sie o odpowiednig ilo§¢ kodekséow, ani nawet o umie-
jetnoé¢ czytania i pisania.

Nie oznaczalo to jednak, jakoby Pachomiusz rezygnowal lub nie doceniatl
potrzeby czytania i pisania. Wrecz przeciwnie, sam umiejgcy czytaé i pisa¢,
znajacy prawdopodobnie literature ojczysta 47, rozumial niezastgpiong niczym
warto$§¢ bezposSredniego zetkniecia sie ze slowem pisanym. Regula polecala
kategorycznie, by w klasztorach pachomianskich nie bylo nikogo, kto nie
umialby czytaé i pisaé 48.

i1 Pierwszg wzmianke na ten temat znajdujemy w Bo 25: ,Gdy liczba braci
doszla do setki, Pachomiusz zbudowal kosciél! na terenie klasztoru, zeby tam
chwalili Boga. Jednakie w sobote wieczorem udawal sie jeszcze do wsi na ,pros-
fore’’, natomiast kaplani przychodzili do klasztoru w niedziele rano”; Lefort,
Les Vies Coptes...,, 95 n. Por. Praec. 15—16, Boon, 16 n.

42 Praec. 127, Boon, 47; S7, Lefort, Les Vies Coptes.., 50 n. Por.
H. Bacht, Monachesimo e Chiesa..., art. cyt. 214.

43 Istniala w tamtych czasach jaka$ nieodparta potrzeba posiadania Biblii w so-
bie. Byla to czesto prosta koniecznosé z uwagi na brak ksiag i powszechny analfa-
betyzm. Biblia tak posiadana stawala sie wiec latwo dostepnym Zrédiem modlitwy,
medytacji, natchnieniem do stalej lacznosci z Bogiem. Jednym stowem Biblia zaw-
sze mogia by¢ na wargach mnicha jako forma mistycznej komunii. Juz o Antonim
moéwilto sie, ze byl wyjatkowym znawca Pisma $w., znal bowiem na pamieé¢ Stary
i Nowy Testament. Por. Palladiusz, Historia Lausiaca 39.., dz. cyt., 240. Po-
dobnie z podziwem moéwiono o szanowanym powszechnie Didymie Slepym, ktéry
potrafil stowo po slowie interpretowa¢ Stary i Nowy Testament: Palladiusz,
dz. cyt., 240. Palladiusz w swym dziele wspomina jeszcze caly szereg mnichéw zna-
jagecych swobodnie calte ksiegi Pisma $§w. W zywocie koptyjskim mnicha Aphu, znaj-
dujemy wzmianke, Ze skoro zostal biskupem, wymagal od kandydatéw do diako-
natu pamigciowego opanowania 25 psalméw i 2 listébw $w. Pawla, oraz jedng
z Ewangelii. Od kandydatéw do prezbiteratu wymagal dodatkowo jeszcze przynaj-
mniej czesci Powtdérzonego Prawa i Ksiegi Przysléw oraz przynajmniej czesci
Ksiegi Izajasza: por. T. Orlandi, Vite di monaci coptiy W: Collana di Testi
Patristici 41, Roma 1984, 65.

4 Pragec. 49, Boon, 25.

45 Praec. 139, Boon, 49 n.

46 Prgec. 140: ,Et omnino nullus erit in monasterio qui non discat litteras et
de scripturis aliquid teneat: qui minimum usque ad novum testamentum et psalte-
rium”: Boon, 50.

47 Interesujace poréwnania przeprowadzii L. Th. Lefort, St Pacéome et
Amen-em-ope, W: Le Muséon 40(1927), 65-—74.

48 Prgec. 140, Boon, 50
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O znaczeniu, jakie przywigzywali pachomianie do sztuki czytania i pisa-
nia $§wiadczy fakt, ze analfabeta na czas nauki zwolniony byt z pracy, obo-
wigzkowe] przeciez i szczegélowo zaplanowanej dla wszystkich, a w przy-
padkach lenistwa stosowano konkretne Srodki przymusu %9.

Donioslo$é tych zarzgdzen jawi sie w pelni, gdy wezmie sie pod uwage
prawie powszechny analfabetyzm panujacy wtedy w Egipcie, a takze prze-
Swiadczenie znacznej czeSci anachoretow (ktorych zdanie i doswiadczenie nie
moglo nie byé brane jako$ pod uwage przez pachomian), ze czytanie i pisa-
nie to nawrét do $wiata, ktoérego wlasnie mnich sie wyrzekal, a posiadanie
ksigg uwazano za sprzeczne z duchem uboéstwa 50.

Dzieki tym madrym zarzadzeniom udalo sie Pachomiuszowi wuchroni¢
swych mnich6éw od zamieszania w walki doktrynalne, prowadzone nie zawsze
z najczystszych pobudek, a do ktorych dawala sie latwo wciggaé¢ gawiedz
ciemnych, sfanatyzowanych anachoretéw. Mnich pachomianski nie byl ciemny.
Umial czytaé i pisa¢, a umiejetnosSci tej mial uzywaé jedynie w celu wejscia
w blizszy kontakt ze slowem BoZym; tylko o nim mial rozmawia¢ lub mil-
czet 51,

UBOSTWO PACHOMIANSKIE

Mnich pachomianski, podobnie jak anachoreci, zobowigzany by! do ubo-
stwa. Jedyna wilasnos¢, i to wzgledna, to odzienie, identyczne dla wszyst-
kich bez wyjatku. Ubior pachomianski skladal si¢ z dwoch tunik Ilnianych
bez rekawow 52, uzywanych na zmiane. Na tunike mnich ubieral tzw. saba-
ne — rodzaj lnianego plaszcza znacznie dluzszego niz sama tunika 33, Wlasci-
wym habitem mnicha byla tzw. melota, zrobiona z koziej sierSci, nawigzu-
jaca w swej wymowie do odzienia wlasciwego prorokom Starego Testamen-

49 Prgec. 139: ,,Qui rudis monasterium fuerit ingressus, docebitur prius quae
debeat observare, et cum doctus ad universas consenserit, dabunt ei viginti psal-
mos vel duas epistulas Apostoli, aut aiterius scripturae partem. Et si litteras
ignorabit, hora prima, et teria et sexta vadet ad eum qui docere potest et qui ei
fuerit delegatus, et stabit ante illum, et discet studiosissime cum omni gratiarum
actione. Postea vero scribentur ei elementa syllabae, verba ac nomina, et etiam
nolens legere compelletur”: Boon, 49 n.

80 Abba Serapione 2, bratu, ktory chcial od niego ustysze¢ slowo, rzek! cierpko:
,Co ci mam powiedzie¢? Chyba to, ze zabrales wlasnos¢ wdow i sierot i umiescites$
ja w tej wnece”. Bo widzial wneke peilng ksigzek”: W: M. Starowieyski,
Ksiega starcéw.., dz. cyt., 344. Podobne nastawienie do czytania i pisania miat
Sw. Antoni, ktory juz jako dziecko, jak zapewnia biograf, $§w. Atanazy, ,nie chcial
uczy¢ sie liter, poniewaz nie chcial sie wdawa¢ z innymi dzie¢mi”: Atanazy,
Vita Antonii 1, 2, ed. G. J. M. Bartelink, W: Ch. Mohrmann (a cura di),
Vite dei santi 1, Milano 1981, 8; por. L. von Hertlink, Antonius der Ein-
siedler, Innsbruck 1929, 14—26.

81 Praec. 60: ,Operantes nihil logquentur saeculare, sed aut meditabuntur ea
quae sancta sunt, aut certe silebunt”: Boon, 32. Por. Bo 74 i 77, Lefort, Les
Vies Coptes..., 136—139.

52 Hieronim, podeimujac sie tlumaczenia Reguly, w niektéorych miejscach, zapew-
ne chcgec pozostaé wiernym oryginatowi, tlumaczyl! opisowo. Tak postapit np.
w Praec. 2, moéwigc o lebitonie: ,,.. id est tunicam lineam absque manicis quam
lebitonarium vocant..”: Boon, 13. Por. M. Augé, L’abito monastico dalle origint
alla regola di S. Benedetto, Claretianum 16 (1976) 51—55; P. Oppenheim, Das
Ménchskleid im Christlichen Altertum. Eine kultur- und religionsgeschichtliche
Studie, Romische Quartalschrift. Supplement 28(1931). Regula przewiduje jeszcze
posiadanie trzeciej tuniki-lebitonarium ,adtrito ex usu”, uzywanego do spania lub
do pracy: Prcec. 81, Boon, 31.

53 Praec. 2, Boon, 13.
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tu 54, Byl to rodzaj wierzchniej szaty noszonej zawsze, ilekro¢ mnich wy-
chodzil na zewnatrz klasztoru; bez meloty mnich, podobnie jak §w. Piotr nad
Jeziorem Galilejskim, moégl sie czué prawie nagim 35, W momentach szczegb6l-
nych, jak np. liturgia niedzielna czy modlitwy, mnich przywdziewal jeszcze
plaszcz z kapturem, na ktérym widnial znak wskazujaey na przynalezno$é
do konkretnej grupy, domu czy zawodu 3. Stroju mnicha pachomianskiego
dopelnial lniany pas, dwie pary sandaléw i laska 57.

Trudno sie oprzeé¢ wrazeniu, ze na tle powszechnego ubéstwa fellachéw,.
spoSrod ktérych glownie rekrutowali sie kandydaci do zycia monastycznego,
a tym bardziej na tle pojecia ubdstwa wypracowanego przez anachoretow —
odzienie pachomian jest wcale bogate! Dla anachoretéw np. ubiér godny mni-
cha to szata, ktéra pozostawiona przez trzy dni poza cela nikogo nie potra-
filaby skusi¢ 58. Pachomianin za$§, ktéry pozostawilby swa szate przez ten
sam czas poza cela, a nawet krocej — ponosit surowg kare 39.

CzyzbySmy byli $wiadkami odejScia od ideal6w pierwotnego, radykalnie:
pojmowanego ubostwa? Wydaje sie, ze Pachomiuszowi raczej chodzilo o to,
by we wszystkim zachowaé umiar, by ideal monastyczny uczyni¢ dostepnym
takze dla ludzi przecietnych. Wydaje sie jednak, ze i sami pachomianie zda-
wali sobie sprawe z watpliwego ubodstwa ich stroju, czego wyrazem jest
swoista apolegetyka autora jednego z zywotdéw Pachomiusza. Opisujac wizyte
komendanta wojskowego w klasztorze, autor ten podkresla z lubosScia glebo-
kie wrazenie, jakie na nim wywrzeé miala surowos§é Zzycia pachomian i ub6-
stwo ich odzienia 60,

Innym aspektem ubostwa pachomianskiego byl obowigzek pracy na rzecz
wspolnoty. Praca miala zawsze charakter s$rodka ascetycznego, bardzo po-
mocnego w opanowaniu siebie, a zarazem zapewniala mnichowi podstawy
egzystencji, dawala poczucie niezaleznoSci i mozliwoSci wspierania ubogich.
Jednakze dopiero ustawodawstwo pachomianskie ustalilo réwnowage miedzy
pracag i modlitwa, ujeta potem przez sw. Benedykta w zasade ,,ora et labora”

8 Por. Hbr 11, 37 n. Tak wtlasnie symbolike meloty wyjasniat Cassian, De
institutis coenobiorum (ed. J. C. Guy), W: Source Chrétiennes 109(1965), 42 nn.

85 Melota byta w uzyciu takze wsrod anachoretow. Uzywano jej jako odzienia
do podrézy, stad powiedzenie: ,,zabieraé¢ melote” stalo sie synonimem zabierania.
sie w droge. Por. abba Makary 5, M. Starowieyski, Ksiega starcow.., 213;
abba Marek, uczen Sylwana 4, tamze, 239; abba Pojmen 44, tamze, 272; abba Syl-
wan 8, 340. Por. M. A ugé, L’abito monastico..., art. cyt., 52 nn.

5% Praec. 99: ,,Cuculli singulorum habebunt et monasterii signa et domus”:
Boon, 40. Palladiusz Historia Lausiaca 32..., dz. cyt., 153, wyjasnia, ze chodzilo
o rodzaj purpurowego krzyza naszytego na kapturze, obok ktérego umieszczano
jakoby litery alfabetu greckiego, co mialoby oznaczaé zgrupowanie mnichow w 24
oddziatach.

57 Spis tego, co mnichowi wolno bylo posiada¢ podaje Praec. 81, Boon, 37. Te
same elementy odzienia wylicza Liber Orsiesi 22: ,Ne desideretis quae ante cal-
castis. Sufficit nobis habere quod homini satis est: duo lebitonaria, et aliud adtritum,
et palliolum lineum, duos cucullos, zonam lineam, galliculas, pellem et virgam':
Boon, 123 n.

f¢ Abba Pambo mawial, iz ,,mnich powinien nosi¢ takie ubranie, Ze jesli je wy-
rzuci poza cele, nikt go przez trzy dni nie weimie’”: M. Starowieyski, Ksiega
starcéw..., dz. cyt., 303. Por. abba Izaak, kaptan z Cel 12, tamze, 179.

50 Inmst. 6: ,,Si vestimentum ad solem expansum tertius invenerit dies, dominus
vestimenti pro eo increpabitur et aget paenitentiam publice in collecta, stabitque
in vescendi loco”: Boon, 55; por. Praec. 103, Boon, 41.

80 Komendant 6w zlozyl w tej sprawie swemu przelozonemu nastepujacy raport:
Jezeli istniejg asceci na ziemi, to widzialem takich: sg nimi mnisi z konwentu
Pachomiusza, gdzie wiasnie bylem. Widzialem, ze nie nosza oni bogatego odzienia,
ani nie nosza sandaléw na nogach, nawet dzis, cho¢ jest zimno. Wizytowalem tez
ich refektarz i nie widzialem nic, jak tylko zielenine”: Bo 185, Lefort, Les Vies.
Coptes..., 200.
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Praca pachomian byla szczegélowo zaplanowana przez przelozonego domu, tak
na poszczegoOlne dni, jak i na caly tydzien 61, Sporym ulatwieniem organiza-
cyjnym bylo to, Zze mnisi wykonujacy ten sam rodzaj pracy mieszkali razem
i zyli wiasnym rytmem. Do pracy wychodzilo si¢ po porannych modlitwach,
zawsze wedlug raz przyjetego porzadku i zawsze pod wodza przelozonego,
pracujgcego na rowni ze wszystkimi. Do obowigzkéw przelozonego nalezalo
takze zabezpieczenie pozywienia i wody dla wspoélbraci 2. Pracowaé nalezalo
w skupieniu, medytujac jaki§ werset z Pisma $w.88 Do klasztoru wracalo sie
na posilek poludniowy, w niektérych przypadkach jednak, np. we zniwa —
dopiero pod wieczor. Po powrocie nalezalo odda¢ narzedzia do magazynu,
gdzie przechowywano je bardzo starannie 6¢. Co tydzienn obowigzywalo spra-
wozdanie z zaplanowanej i wykonanej pracy 65, co roku za$, jak juz wspomnia-
no, dokonywano swoistego podsumowania roku gospodarczego 66,

HUMANIZM PACHOMIUSZA

Godny podkreslenia wydaje sie fakt, ze Pachomiusz, tak bardzo akcentu-
Jjacy elementy 2zycia wspoOlnotowego, réwnoczeSnie pozostawial swoim mni-

61 Praec. 24, 26, 27, 58, 64... itd., Boon, 19, 31 nn. Por. F. Ruppert, Arbeit
und geistlichen Leben im pachomianischen Modnchtum, Ostkirchliche Studien 24
¥(1975), 3—15; B. Steidle, Die Armut in der frithen Kirche und alten Ménchtum,
Erbe und Auftrag 41(1965), 460—481; H. Pius, Ménchtum und Handarbeit, Erbe
und Auftrag 47(1971), 12—22.

%2 Praec. 58: ,,Si signum datum fuerit ut egrediantur ad opus, praepositus domus
.antecedet eos, et nullus in monasterio remanebit nisi is cui pater praeceperit..”;
Praec. 89: ,,Cumque universae domus in unum fuerint congregatae, prioris domus
praepositus omnes antecedet, et pergent iuxta ordinem domorum et hominum
.singulorum...”: Boon, 39 n.; Praec. 64: ,Missi fratres vel foris constituti, si absque
monasterio vescentur, ebdomadarius... dabit cibos absque coctione pulmenti, et ipse
aguam circumferet iuxta ritum monasterii..”: Boon, 33.

88 Mnich pachomianski mial medytowaé¢ przy kazdej okazji. Bylo to praktyczne
.zostosowanie zasady, ze ciggle trzeba sie modlié. Por. Praec. 3, 28, 36—37, 59—60,
116, Boon, 14, 20, 22, 31 n., 44. Podobnie problem nieustannej molitwy rozwig-
zywala znakomita wiekszo$¢é anachoretow, ktoérzy w sposdb prosty, nie pozbawiony
numoru wykazywali messalianom niekonsekwencje ich postepowania. Oto abba
Lucjusz zapytal przybylych do niego messalian: Jaka praca reczng wy sie zajmu-
jecie? Odpowiedzieli: My pracy recznej nie tykamy, ale wedlug stow apostola
modlimy sie nieustannie. I spytal starzec: Czy nie jadacie? Odpowiedzieli: Owszem.
‘On rzekl: Czy nie sypiacie? Odpowiedzieli: Owszem. A starzec na to: Kiedy wiec
$picie, to kto modli sie za was? I nie mieli na to odpowiedzi...”: abba Lucjusz,
"W: M. Starowieyski, Ksiega starcow.., 203 n. Podobng nauczke dal abba
Sylwan innemu mnichowi o podobnych pogladach. Ow mnich, widzac jak bracia
pracuja, ,,powiedzial do starca: ,Nie pracujcie na ten pokarm, ktory ginie, bo Maria
wybrala lepszg czastke”. Starzec zwrécil sie do swego ucznia: ,Zachariaszu, daj
‘temu bratu ksigzke i umiesé go w pustej celi”. Gdy nadeszla pora posilku, a jego
nikt nie zaprosil, w koncu nie wytrzymal i zapytat starca: Abba, czy dzisiaj bracia
nie jedli? Starzec odpowiedzial: ,,Owszem”. On na to: ,,A dlaczegoscie mnie nie
wezwali?” Odrzekl starzec: ,Bo ty jestes czlowiek duchowy i nie potrzebujesz
takiego pokarmu, a my cielesni chcemy je$é¢ i dlatego pracujemy. Ty za§ wybrales
lepszg czastke, czytasz przez caly dzien i nie chcesz jes¢ pokarmu cielesnego”. Gdy
on to usltyszal, upadl do nég starca, moéwigc: ,,Wybacz mi, abba”: abba Sylwan 5.
‘tamze, 338 n. Por. E. Ghini, La realtd del lavoro, Rivista di Vita Spirituale 28
(1974), 322—333.

8 Prgec. 65: ,,Cum ad domos suas pervenerint, ferramenta, quibus opus fegerant,
et galliculas tradent ei qui secundus est post praepositum domus, et ille inferet
«ea vespere in cellulam separatam ibique concludet”: Boon, 33. Por. Praec. 66,
70, 103, 131, Boon, 33 n, 41, 48; Inst. 6, Boon, 55.

% Praec. 27, Boon, 19 n. Zob. takze przypis 36.
8 Por. przypis 36.
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chom spory margines swobody. Mnich, oczywiscie w pewnych okreslonych
sytuacjach, mogt wyjsé z klasztoru i udaé sie w odwiedziny do chorych ro-
dzicow, mogl przyjmowaé¢ odwiedzajgcych, mogl wreszcie wzigé udzial w po-
grzebie kogo$ z bliskich, zawsze jednak w towarzystwie kogo$s ze wspoélbra-
ci®?, Kazdy mnich mial oddzielng cele, ktorej drzwi wprawdzie nie wolno
bylo zamykac¢ 68, ale tez kazdy odwiedzajacy, nawet przelozony, zobowigzany
byl zaanonsowaé sie pukaniem . W celi mnich mégt czuwaé do woli, moégt
nawet praktykowaé rodzaj eremityzmu, odmawiajac udzialu we wspoélnych
positkach 79, oddajac sie studiowaniu kodekséw, medytacji oraz modlitwie.

Godne uwagi s3 postanowienia Reguly dotyczace chorych. Pachomiusz,
dlugoletni i wnikliwy obserwator Zycia anachoretéw, doskonale rozumiatl, jak
straszny los czeka mnicha w wypadku choroby czy staro$ci. Zdany tylko na
siebie, chory czy stary eremita z gory skazany byl na Smieré 71

Ustawodawstwo pachomianskie polecalo przetozonemu domu osobisty tros-
ke o chorych, ktérych winien byl osobisScie zaprowadzi¢ na izbe chorych i po-
wierzy¢ opiece infirmarzy 72. Rygory Reguly byly tam mocno zlagodzone,
zwlaszcza w odniesieniu do rodzaju i ilosci positkow. Chory mogt jes¢ wszyst-
ko, nawet co$, co bylo dla ogélu zakazane, np. wino 73,

67 Praec. 53-——55, Boon, 28—30; Bo 62—63, Lefort, Les Vies Coptes.., 123 nn.

% Praec. 107, Boon, 42

8¢ Praec. 89: ,Ceilam alterius, nisi prius ad ostium percusserit, introire inlicitum
est”: Boon, 39

70 Praec. 79: ,De parvulis autem panibus qui dantur domorum praepositis ut his
eos distribuant, qui nolunt in eomune vesci cum ceteris quasi maiori se abstinen-
tiae dedicantes... cum disciplina dabuntur in cellulis, et cum his nihil aliud comedent
nisi sal tantum”: Boon, 36. Podobnie pisze Hieronim we wstepie do swego tluma-
czenia Reguly: ,Sani maiori pollent continentia: bis in ebdomada, quarta et sexta
sabbati, ab omnibus ieiunatur, excepta tempore Paschae et Pentecostes. Aliis diebus
comedunt qui volunt post meridiem; et in caena similiter mensa ponitur propter
laborantes, senes et pueros aestusque gravissimos. Sunt qui.. prandii sive caenae
uno tantum cibo contenti sunt; nonnulli gustato paululum pane egrediuntur.. Qui
ad mensam ire noluerit in cellula sua panem tantum et agquam ac sal accipit, sive in
uno die voluerit, sive post biduum”: Praefatio Hieronymi 5, Boon 1.

1 Apoftegmaty dostarczaja na ten temat wstrzasajgcych przyktadoéw. Oto jeden
z nich: Opowiadal abba Fokas (V/VI w.) ze blizej nieznany abba Jakub, przezywa-
jacy nawatle pokus postanowil je zwalczyé radykalnym wyniszczeniem: Jutro péjde
do takiej a takiej jaskini: prosze cie — rzekl do Fokasa — odlicz czterdziesci dni,
a kiedy sie skonczg, przyjdz do mnie i przynie§ mi Komunie sw. A jesli mnie
znajdziesz martwego, to mnie pochowaj”. Po czterdziestu dniach Fokas udal sie do
wskazanej jaskini, a przyblizywszy sie, poczul wstretng won, wydobywajaca sie
z jej wnetrza. Myslac, ze starzec umarl, wszedl do wnetrza z zamiarem pochowa-
nia go. Jakoz starzec zyl! jeszcze. ,,Chcialem otworzy¢ mu usta, ale okazaly sie
zacisniete. Nie wiedzgc, co pocza¢, udalem sie na pustynie, znalaztem tam patyk
i z wielkim trudem rozchylilem odrobine jego usta. I wlozylem troche Najswietszego
Ciala i Krwi, ile moégl przyjaé; a ze spozycia $wietej Komunii nabrat sil. Po chwili
podatem mu pare kesow zwyklego chleba umoczonych w winie, a po jakim$ cza-
sie znowu dalsze, w miare jak moéglt je spozywaé..”: abba Fokas 2, M. Staro-
wieyski, Ksiega starcow.., dz. cyt., 360 n.

2 Praec. 42: ,Nullus introeat locum aegrotantium qui non aegrotat. Qui aegrota-
verit a praeposito ducetur in triclinium aegrotantium...”: Boon, 23 n. Por. takze:
Praec. 40—45, 53—54, Boon, 23—30. Ustawodawstwo pachomianskie w tym wzgle-
dzie wydaje sig¢ ujmowaé¢ w forme przepisu to, co juz od dawna praktykowano.
Por. Bo 48, 90, Lefort, Les Vies Coptes.., 114 n., 154; S7, tamze, 44—49. Szczegb~
lowe oméwienie ustawodawstwa pachomianskiego na tle troski o chorych w innych
srodowiskach przedstawia B. Steidle, ,Ich war krank, und ihr habt mich
besucht” (Mt 25,36), III: Der Kranke in demn alten Monchsregeln, W: Erbe und
Auftrag 41(1965), 35—46, 99—113, 189 —206.

1 Praec. 45: ,Vinum et liquamen absque loco aegrotantium nullus adtingat”;
Praec. 46: ,Si aliquis eorum qui peregre mittuntur, in itinere vel in navi aegrota-
verit, et habuerit nccessitatem sive desiderium comedendi liquamen de piscibus
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P.owsz.echny pqdzi-w i mitosé zjednywaly Pachomiuszowi jego gleboki hu-
manizm i zrozumienie czlowieka, zwlaszcza wyrozumialosé dla jego stabosci.

Na pierwszy rzut oka Regula pachomianska moze wydawaé sie zbiorem
zakazow, z ktérych wigkszo$¢é zawiera zapowiedz kary w razie zachowania
innego niz przepisane. Karanie jednakze mialo na celu uswiadomienie ludziom
prostym powage zarzadzenia i zarazem wielko§¢ wykroczenia przeciw niemu,
Poprawa i nawrécenie zawsze byly mozliwe, a nawet wrecz oczekiwane.
Jesli juz trzeba bylo zastosowaé kare, to zawsze — tak polecala Regula —
nalezalo to czyni¢ ,juxta mensuram peccati”? i zawsze po uprzed-
nim wielokrotnym napomnieniu 75.

Wielkie wrazenie wywolywaly osobiste interwencje Pachomiusza, ktéry
obdarzony darem jasnowidzenia zazegnal niejedng trudng sytuacje, ratujac
mnicha od konfliktu sumienia, a konkretny klasztor od rozprzezenia moral-
nego 6. Niejednokrotnie taka osobista interwencja byla dla wszystkich wstrza-
sajacg lekcja, ktorag na pewno pamietano diuzej niz stowa 77. Ktorego$ dnia,
na przyklad, sam ciezko chory, interweniowal u infirmarzy na rzecz jednego
ze wspolbraci, ktéoremu szorstko odméwiono lepszego posilku, na co wyraznie
zezwalala Regula 78, Sobie tylko uporczywie, aczkolwiek bardzo dyskretnie,
odmawial wszystkiego, nawet przykrycia czy polozenia na postaniu w mo-
mencie choroby 79, a nawet przyjecia do wiadomosci faktu wlasnej niedyspo-
zycji 80, Zawsze jednak lojalny byl wzgledem przelozonych lokalnych. Oto
ktéregos dnia, acz z ciezkim sercem, zgodzil sie przywdzia¢ nowa tunike,
gdyz ta, ktora nosil nie nadawala sie juz zupelnie do uzytku 81,

Byl czlowiekiem o niezwyklej wprost wrazliwosci. Reagowal szybko, cza-
sem bardzo gwaltownie, czasem zbyt surowo, zawsze jednak z serdeczng
troska o drugiego czlowieka. Za braci moralnie zagrozonych modlit sig, na-
rzucal sobie nocne czuwania i posty 82; gdy trzeba bylo kogo$, mimo wszystko,
usungé ze wspoélnoty, Pachomiusz czynil to zawsze z ciezkim sercem, jakby
z pewnym ocigganiem sie, niezdecydowany, chwiejny, jakby do ostat-
niej chwili mial nadzieje na poprawe. Niejednokrotnie trzeba bylo
surowego przypomnienia, ze skoro sam Boég opornego grzesznika ,,wymazal
z ksiegi zyjacych”, to i on winien bez wahania usunaé¢ takiego z klasztoru 8.

Byla wiec w nim jakas szczera, zywiolowa wierno$§¢ czlowiekowi, wiernose
wynikajaca bezposrednio z zobowigzania powzietego przy pierwszym zetknie-
ciu sie z chrzescijanstwem.

To jednak nie wszystko. Zeby poznaé cale bogactwo osobowosci Pachomiu-

aliarum rerum quae in monasterio comedere consverunt, non manducabit cum
fratribus ceteris, sed separatim ei dabitur a ministris ad omnem abundantiam ne in
nullo frater languidus contristetur”: Boon, 24 n.

4 Inst, 8, 9, 13, 18, Boon, 55—58. Por. przypis 39.

% Jud., 1—3, 5—1, 13, Boon, 63—66, 68. Por. przypis 39.

% Bo 42, 59, 65—66, 72, 74, 77, 107..., Lefort, Les Vies Coptes..., 110 nn.,, 121 nn.,
126 n., 132 n., 136, 138 n., 179 nn.

77 Np. Bo 59, 72, Lefort, Les Vies Coptes...,, 121 nn., 133 n.

8 Bo 48, LLefort, Les Vies Coptes.., 114 n.

% Bo 47, Lefort, Les Vies Coptes..., 112 n.

8 S7, Lefort, Les Vies Coptes.., 45.

81 Wiadomos$¢é te zawdzieczamy arabskiej kompilacji trzech rézinych kodeksow,
wydanej w 1889 roku przez E. Amélineau, Histoire de saint Pachome et de
ses communautés, Paris 1899. Por. P. Peeters, Un feuillet d’une Vie arabe de
saint PacOme, Analecta Bollandiana 59(1946), 412 nn.; A. de Vogue¢, La Vie
arabe de saint Pachéme et ses deux sources présumees, Analecta Bollandiana 91
(1973), 379—390.

82 Bo 92, 102, 109, 111, Lefort, Les Vies Coptes.., 154 n, 171 n,, 187 nn.

8 Bo 108 i 111, Lefort, Les Vies Coptes.., 185 n.,, 187 nn.
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sza, trzeba siegnaé glebiej, trzeba uswiadomié¢ sobie, ze zaréwno on sam, jak
i jego wizja Swiata i czlowieka zostaly uformowane przez Pismo §w., a czlo-
wiek w Biblii to przeciez obraz i podobienstwo Boga! Oto dlaczego Pacho-
miusz tak walczyl, tak uporczywie szarpal sie z szatanem i — jak kiedys$
Abraham — |targowatl sie” z Bogiem o kazdego czlowieka.

Ktoérego$s dnia, modlac sie o zdrowie dla zupelnie obcego sobie czlowieka,
wolal: ,Prosze cie, mdj Jezu Chryste, za stugg Twoim: o, milujgcy ludzi,
W niezmierzonym mitosierdziu swoim rzué¢ cho¢ jedno spojrzenie na niego
i uzdrow go, on przeciez zostal stworzony na Twdj obraz i podobienstwo!” 84

Innym razem, gdy Pachomiusz zdecydowanie oddalit kilku zglaszajacych
sie¢ do wspélnoty, kto§ go zapytal o to, w jaki sposob rozeznaje, kto sie na-
daje, a kto nie, czyli innymi stowy bylo to pytanie, czy przypadkiem Pacho-
miusz nie wchodzi tu w kompetencje Boga. Tak tez odczul to on sam, skoro
odpowiedzial z wlasciwg sobie gwaltownoscig: ,,My$lale§ moze, ze ja odwa-
zylbym sie gardzi¢ obrazem Boga?! Przenigdy! Dalby Bé6g, bym nikim nie
gardzil! Ci, ktoérych nie przyjmuje sa kakolem. Ludziom tego rodzaju trudno
jest przyjaé rygory zycia klasztornego’ 85,

Nic wiec dziwnego, ze kochali go i podziwiali wszyscy, nie wylaczajac
anachoretéw, dla ktérych — zdawaé by sie moglo — stal sie swego rodzaju
niebezpiecznym konkurentem 86,

,OTO WYBIERAM SIE W DROGE CALEJ ZIEMI...”

Weczesng wiosng 247 roku w Pbow, gdzie rezydowal! Pachomiusz, wy-
buchla straszliwa zaraza i zbierala obfite zniwo ws$réd mnichéw. Zachorowal
i sam Fundator. Przeczuwajac zblizajaca sie Smieré¢ zwotal przetozonych po-
szczegblnych klasztoréw, wobec nich dokonal! podsumowania swego Zycia
i dzialalnoSci:

»MyS$le, moi bracia i synowie, ze przyszla na mnie godzina wybrania sie
w droge calej ziemi, jak to czynili moi ojcowie. Wy wszyscy dobrze wiecie,
jaki byl styl mego zycia; pielgrzymowalem posréd was z calg pokora i wy-
rzeczeniem, nie szukajgc wygoéd wiecej niz ktoérykolwiek z was... Znacie tez
sposéb mojego postepowania: nigdy nie naduzywalem wtladzy, nie karcilem
nikogo z was, chyba ze chodzilo o zbawienie czyjej$ duszy... Nie oddawalem
nigdy nikomu zlem za zlo, nie ublizylem nikomu, chociaz mnie ublizano,
owszem, raczej napominalem takiego, by nie grzeszyl przeciw Bogu, ktory go
stworzyl. Nie oburzalem sie, gdy kto§ czynil mi wymowki, przeciwnie —
przyjmowalem je, jakby sam Pan mi je czynil.. Gdy chodzi o jedzenie, picie
czy olejki lub troske o ciato, to sami wiecie, Ze nie korzystalem z tych

rzeczy” 87.
Trzy dni przed Smiercia jeszcze raz zwolal przelozonych i wsréd po-

8 Bo 109, Lefort, Les Vies Coptes.., 187 n.

8 Bo 107, Lefort, Les Vies Coptes.., 185 nn.

8 przykladem moze by¢ choéby opinia wielkiego Antoniego, ktéry zapewne
slyszal wiele o Pachomiuszu i jego dziele; wobec Teodora i innych pachomian,
na wie$é¢ o $mierci wielkiego twoérey cenobityzmu, mial powiedzieé¢: ,Nie smuécie
sie, bracia, z powodu $mierci $wigtego ojca Pachomiusza; czyz nie jestescie jego
cialem, czyz nie uczestniczycie w jego duchu? PrzesSladowalo mnie kiedy$ pragnie-
nie zobaczenia go, gdy jeszcze Zyl, ale pewnie nie bytem tego godny. Poniewaz to,
ze zgromadzil wokol siebie tyle dusz, by ofiarowaé je czyste Panu ukazuje, ze jest
wyiszy od nas i ze droga, ktéra szedl, to jest droga zgromadzenia, jest wtlasnie
droga apostolskg”: S5 Lefort, Les Vies Coptes.., 268; por. takze: S6 tamze, 323.

87 §7, Lefort, Les Vies Coptes.., 46 n.

269



wszechnego placzu przypomnial im obowigzek jednosci i postuszenstwa swe-
mu nastgpcy, niejakiemu Petroniuszowi, niestety, rownie powaznie choremu,
jak on sam. Pozegnawszy sie z wszystkimi zatrzymal przy sobie diuzej Teodo-
ra, swego umilowanego ucznia. On jeden mégl w pelni zrozumiec¢ intencje
i zamiary Mistrza. Dlugo tlumaczyl mu, ze po oficjalnym pogrzebie ma go
pochowa¢ w innym miejscu, tak by miejsce jego wiecznego spoczynku po-
zostalo nikomu nieznane. Obawiatl sie, jak notuje jego hagiograf, by jego grob
nie stal si¢ miejscem kultu; obawial sie, Ze nad jego grobem wsp6lbracia
wybuduja ,martyrion”, jak to czyniono nad grobami §wietych meczen-
nik6w 88, A on nie tego szukal. Uzyskawszy wiec zapewnienie Teodora, ze
spelni te ostatnig jego wolg, spokojnie zgasl, przezegnawszy sie przedtem
trzykrotnie. Byla godzina dziesigta dnia, a dzien 6w nosit date: 14 pasons,
czyli 9 maja, roku zbawienia 2347 89,

Smieré ta wywolala powszechny zal. Mnisi placzac otoczyli zwtloki, cato-
wali rece i nogi umilowanego Ojca. Czuwali przy nim przez cala noc, a ran-
kiem, po uroczystej liturgii zalobnej, wszyscy odprowadzili cialo na miejsce
wiecznego spoczynku w goérach 9. W nocy Teodor, wierny danemu slowu,
wrocil i pochowal zwloki Pachomiusza w innym miejscu, o ktorym napisano:
,do dzi§ nikt nie wie, gdzie sie znajduje’” 91.

PROBA PODSUMOWANIA

Odszedl czlowiek, ktory oczarowany bezinteresowna miltoseig instynktow-
nie przeczul w niej czar Boga, dal sie jej porwaé¢ i stal sie jej heroicznie
wiernym az do konca.

Jezeli nawrocenie i powolanie Antoniego, nacechowane radykalnym wyrze-
czeniem sie wszystkiego, kazalo mu oddali¢ sie takze od ludzi i wybraé

88 S7, Lefort, Les Vies Coptes..., 49 n.

89 Sprawa daty $mierci §w. Pachomiusza, podobnie jak i inne daty z jego zycia
pozostaja wcigz dyskusyjnymi. W tym wypadku wybrano tradycje koptyjska, we-
diug ktorej smieré Pachomiusza mialaby nastapi¢ witasnie w roku 347, niemniej
jednak chronologia grecka takze jest mozliwa. Por. D. J. Chitty, The Desert...,
dz. cyt., 12—37; tenze, A Note on the Chronology of the Pachomian Foundations,
Studia Patristica 2(1957), 379—385.

90 S7 Lefort, Les Vies Coptes...,, 51.

1 57, Lefort, Les Vies Coptes.., 51. W ten sam sposoéb w dwadziescia lat
poézniej Orsiesi pochowal Teodora. Hagiograf koptyjski zauwazyl jednakze, iz zwlo-
ki przeniesiono w miejsce nie calkiem nie znane, skoro pochowano je obok Pacho-
miusza i zmarlego wczesniej brata Teodora — Pafnucego. Zob. Bo 207, Lefort,
Les Vies Coptes.., 229. Podobnie mial sie odby¢ pogrzeb Antoniego: Atanazy,
Vita Antonii 92..., dz. cyt., 174. Nietrudno zauwazy¢, zZe poza prostym stwierdzeniem
faktu, jest w tych opisach jaka$, zapewne nie przypadkowa, analogia do tajemni-
czego znikniecia Mojzesza, Henocha czy Eliasza. Ale jezeli w przypadku owych
postaci biblijnych ich groby latwo mogly staé¢ sie osrodkiem kultu, grozZnego dla
jahwizmu, to w przypadku grobow Pachomiusza, Antoniego czy Teodora chodzilo
o unikniecie oddawania im czci nawigzujgcej w swej tresci do staroegipskiego kul-
tu zmarlych, ktérego istotng czescig byly zmumifikowane zwloki. Byt to, wydaje
sie, szerszy problem duszpasterski, czg¢$é¢ ogbdlnego programu walki z poganstwem.
Opini¢ Atanazego i innych biskupéw na ten temat wyraza Antoni w swej ostatniej
mowie do otaczajgcych go mnichow: ,.. Nie pozwbdlcie, zeby ktokolwiek zabral
moje cialo do Egiptu, by go nie schowano gdzie§ w domu. Wiasnie dlatego usungtem
sie na gore i tu pozostawalem. Dobrze \wiecie, ze zawsze napominatem tych, ktérzy
takie rzeczy praktykowali i nawolywalem do poniechania tych zwy_czajéw. Po-
chowajcie wiec i moje cialo skladajac je w ziemi; wypelnijcie t¢ moja wole tak,
by nikt oprécz was nie wiedzial o miejscu..” Podobna uwage, wyrazajaca ocene
duszpasterka takiego postepowania ze zmarlymi wyraza autor kOptstkl‘ ustami
Pachomiusza: ,,Swieci nie sa zadowoleni z takiego post¢powania, gdyz kaidy, kto
tak czyni, uprawia handel cialem s$wietych”: S7, Lefort, Les Vies Coptes..., 49 n.
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zycie anachorety, to powolanie i nawrécenie Pachomiusza zaprowadzilo go
w konsekwencji z powrotem do ludzi, dla ktérych, aczkolwiek na gruncie
idealéw anachoretyzmu, mial sie sta¢ stugg i poSrednikiem zbawienia. To
wlasnie w Pachomiuszu ,,ja” anachoretow, na drodze powolnej, bolesnej ewo-
lucji duchowej, wysublimowalo sie w ,my” cenobityzmu. Idealy ascetyczne
pozostawaly wprawdzie te same, niemniej jednak to wlasnie Pachomiusz
zwroécil uwage na ich wymiar wspolnotowy. Akcentujgc zasadniczg wiernosé
jedynej regule chrzesScijanina — Pismu §w., klad! nacisk na skrupulatne
przestrzeganie przykazania milosci, ktoére najdoskonalej wypelnia wszelkie-
prawo.

Reguia, ktora przypisywana jest jego autorstwu, jakkolwiek nie jest ni-
czym wiecej jak swego rodzaju kodeksem odpowiedniego zachowania sie we-
wspolnocie, to jednak do glebi przeniknieta jest jego duchem. Przeciez jeszecze
za jego zycia kazde naruszenie tego kodeksu pietnowane bylo jako powazne
uchybienie wzgledem podstawowej i ogoélnie obowigzujgcej reguly milosci
bliZniego 92.

Z drugiej strony Pachomiusz nigdy nie upieral sie przy ciasnym unifor-
mizmie, nawet gdy zarzadzil absolutng identycznosé stroju, pozywienia czy
mieszkania swych mnichow. Kladl! nacisk natomiast na formacje duchowas,
na rozwo0j pelnego czlowieczenstwa i Swiadomosci chrzescijanskiej; cieszyl sie-
szczerze z bogactwa osobowosci i réznorakich charyzmatéow swych wspoélbraci.
Karcac zle postepowanie, pietnowatl je jako ublizajgce nauce Chrystusa, a przez
to i godnosci chrze$cijanina.

»Jezeli Pan polecil milowa¢ naszych nieprzyjaciél — uczyl! Pachomiusz —
blogostawié tych, co nam zlorzeczg i czyni¢ dobrze tym, ktoérzy nas przesla-
duja — jakze wielkie niebezpieczenstwo nam grozi, gdy zywimy wrogo$é
jedni dla drugich, my, bracia, ktérzy jesteSmy czlonkami jedni drugich, sy-
nami Bozymi, latoroslami tego samego winnego krzewu, owcami duchowej
trzody, ktérag zgromadzil prawdziwy Pasterz.. Milujmy wiec ludzi, a bedzie-
my przyjaciolmi Jezusa, przyjaciela ludzi.. Jesli wiec zdarza ci sie kloci¢
z bratem, ktory zadal ci bol, jesli serce twoje zrani brata, jeSli w duszy na-
rasta nieche¢, jesli wiedziesz spor — placz sam na sam z Chrystusem, a duch.
Jezusa bedzie mowit do twojego wmetrza i pomoze ci zrozumie¢ pelna tresc
przykazania nowego...” 98,

Takie i tym podobne slowa, wyrosle z ducha Ewangelii, pelne Zzarliwej,
prostoty, sklanialy do refleksji i zmiany postepowania. Oto na czym polegala
atrakcyjno$¢ Pachomiuszowego nauczania.

Moze wtlasnie dlatego, niezmordowany w akcentowaniu prawa milosci,.
Swiadomy przemian dokonujacych sie w duszach wspoélbraci, pozostawial im
szeroki margines swobody w praktykowaniu ascezy. Jego Regula moze wlas-
nie dlatego odznacza sie takim umiarem i wyrozumialo$cia; cechuje jg spo-
kojny realizm, Swiadomos$¢ mozliwo$ci ludzi przecietnych, ktoérzy choé¢ nie-
stworzeni na heroséw ascezy, to przeciez usilowali kroczy¢ drogg doskona-
losci. To wtlasnie dla nich byla ona przeznaczona.

Palladiusz w swej ,Historia Lausiaca” pisze, ze tak charakterystyczna
tagodno$¢ Reguly Pachomiusza ma swe zrodlo w poleceniu aniota: ,, Tak posta-
nowilem — odpowiada aniotl na zarzuty Pachomiusza — aby i slabi podotali
w wykonaniu przepiséw i nie popadli w z{;.i/echqcenie” 94,

2 Bo 48, Lefort, Les Vies Coptes.., 114 n.

LN Catechese de S. Pachéme a propos d’'un moine rancunier, W: Lefort,
Oeuvres de S. Pachéme et de ses disciples, CSCO 160, Louvain 1956, 16, 26—27
Por. E. Bianchi, Scritti di Pacomio e dei suoi dzscepolz, Bose 1983.

" Palladlusz Historia Lausiaca 32, 17.., dz. cyt., 153.



Takie postgpowanie zyskiwato Pachomiuszowi milos¢ i zaufanie otoczenia;
-emanowala z niego pokorna milo$¢ wszystkich i szczere zatroskanie o sprawy
kazdego. Dzigki jego pedagogii, madrej i dlugofalowej, bezksztaltny tlum
zapalencoOw coraz bardziej przeobrazat sie we wspélnote sere, swiadoma wza-
jemnej odpowiedzialnoSci wspélbraci za siebie.

Sam Pachomiusz byl doskonale $wiadomy wielkosci swych dokonan; wy-
razil to w nastgpujacych znamiennych stowach: , Aktualnie w Egipcie za
szczegblnie donioste uwazam trzy sprawy, ktére rozwijaja sie z pomoca Boga
i ludzi: pierwszym jest blogoslawiony zapa$nik, $wiety papiez Atanazy, arcy-
biskup Aleksandrii, ktéry walczy gotéw ponies¢ Smier¢ za wiare. Drugi to
nasz Swigty abba Antoni, ktéry jest najdoskonalsza forma Zycia pustelniczego.
Trzecig jest nasza wspoélnota, wzoér dla kazdego, kto chcialby zgromadzi¢ du-
sze zgodnie z wola Boza, by poméc im w osigganiu doskonalo$ci” 95,

Rownoczesnie jednak mial przeczucie, ze po jego Smierci stworzona prze-
zen wspblnota serc narazona bedzie na powazne niebezpieczenstwo 9. Na
jaki$§ czas zazegnala je przytomnos¢é i zdecydowanie Teodora 97, wkrotce jed-
nak wspoélnota pachomianska podzielila los KoSciola egipskiego, pograzonego
w wasniach teologicznych zapoczgtkowanych w Efezie (.41), a przypieczeto-
wanych ostateczng izolacja Koptéw po soborze chalcedonskim (451) 98, Wraz
z inwazja perska, pozniej arabskg nad chrzesScijanstwem w Egipcie zapadila
dluga, wieki trwajaca noc 99.

Mimo to jednak duch Pachomiusza nie poszedl w zapomnienie; ocalal nie
tylko w rodzimej tradycji Koptéw, ale przetrwal w tradycji monastycyzmu
Kosciota zachodniego, przeszczepiony tam dzieki lacinskimu tlumaczeniu pism
pachomianskich, dokonanemu w 404 r. przez niezawodnego Hieronima dla
jednego z klasztorow w Aleksandrii, gdzie wiekszo$¢ mnichéw mowila po
grecku lub po lacinie. Ale to juz osobna historia.

% S5 Lefort, Les Vies Coptes..., 276; G1 § 136, Halkin, 88. Podobna opinie,
wedlug hagiografa koptyjskiego, mial wyrazi¢ Antoni, gdy pachomianie przy-
nies$li mu wiadomosé o smierci ich Ojca: S5, tamze, 268. Zob. przypis 86.

98 Pachomiusz zlozony niemoca, przekonany o swym bliskim odejsciu ze swiata,
wielokrotnie powracal w rozmowach do tej sprawy: ,,W czasie czterech dni Paschy,
ktore spedzil bez jedzenia, bardzo cierpial i wzdychat w glebi duszy, zeby jednosé
kongregacji nie ulegla rozpadowi”: S7, Lefort, Les Vies Coptes.., 46. Przypomi-
najac po raz kolejny, ze nalezy go pochowaé¢ w ziemi nieznanej, zwrocit sie do
Teodora z nastepujacymi stowami: ,,Teodorze, pamietaj, bys niezwlocznie wykonat
to, co ci powiedzialem; a nadto, gdyby bracia byli opieszali, ty wilasnie masz ich na
nowo podda¢ pod prawo Boga’”: S7, tamze, 50 n.

97 Chodzi o bunt Apoloniusza, opata w klasztorze Thmousons, ktory korzystajac
Z nieograniczonej autonomii swego klasztoru, zgromadzit wielkie bogactwa zmie-
rzajac do oderwania sie od reszty wspélnoty. Zob. G1 § 122—127, Halkin, 78—8l.
Bunt Apoloniusza ujawnil jedynie pewne niedoskonalo$ci organizacyjne wspélnoty
pachomianskiej. Zasadniczym problemem byla z jednej strony zbyt szybko rosngca
liczba mnichow, z drugiej zas nadmiar bogactw, potega ekonomiczna poszczeg6l-
nych klasztoré6w. Doprowadzilo to w konsekwencji do rozluznienia si¢ pierwotnej
dyscypliny i kryzysu idealdow, zwlaszcza ubéstwa. Lawinowo narastajace niebezpie-
czenstwo dostrzegal przede wszystkim Teodor, byl jednak zupelnie bezradny. Zob.
Bo 193, 197, Lefort, Les Vies Coptes..., 210, 216; Bo 204, tamze, 224. Por. F. Rup-
pert, Das pachomianische Mdnchtum.., dz. cyt., 203 nn.; H. Bacht, Das Ver-
méchtnis.., dz. cyt.,, 18n.; B. Steidle, Der hl. Abt Theodor.., art. cyt, 95 n.

¢ Por. P. Van Cauwenbergh, Etude sur les moines d’Egypte depuis le
concile de Chalcedoine (451) jusq’d l'invasion arabe (640), Louvain 1944, M. Ron-
caglia, La chiesa copta dopo il Concilio di Calcedonia: monofisismo reale o mono-
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SOMMARIO

La personalita di S. Pacomio e la sua opera ci si presenta come un fatto sto-
rico senmipre attuale in quanto spiritualita tutta biblica e communitaria.

Pacomio, esaminando i vantaggi e mancanze della vita degli anacoreti si sentii
obbligato a construire una koinonia sulla base dell’obbedienza alla Regola. Davanti
alla Regola tutti i pacomiani furono uguali in quanto all’abbigliamento, abitazione,
lavoro, mangiare e pregare.

Cidé che colpisce nella spiritualita pacomiana oggi € il suo fondamento biblico.
Ogni pacomiano doveva imparare Bibbia a memoria (almeno il Salterio e il Nuovo
Testamento), doveva imparare scrivere e leggere, proprio per poter accostarsi alla
Bibbia personalmente; La Bibbia fu meditata, ruminata cioé ed assimilata prima
di diventare nutrimento dei cuori nella preghiera.

Pacomio stesso ci si presenta come personaggio straordinario sensibile ai bisogni
dei suoi monaci. Nelle sue visitazioni instancabili, nelle sue lettere, nelle sue
catechesi istruiva i confratelli che la loro vocazione non é che la vocazione cristia-
na; sono, dunque, constretti a vivere secondo l'insegnamento di Cristo come suoi
seguaci.

Mori il 9 maggio 347, amato e ammirato da tutti. La sua idea, nonnostante di
distanza dei secoli, resta sempre attuale; ci spinge a fondare il rinnovamento
spirituale proprio alla Bibbia memorizzata e meditata, ruminata ed assimilata
fino al possederla tutta dentro come parola sempre viva e parlante.
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