Ks. WOJCIECH KANIA

PROBLEMATYKA PASTERSKA W PISMACH EGZEGETYCZNYCH
SW. JANA CHRYZOSTOMA
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ HERMENEUTYKI BIBLIJNEJ

WSTEP

Gdy jesienig 312 r. zwycieskie oddzialy Konstantyna wkroczyly do wiecz-
nego Miasta, ich sztandary zwiastowaly chrzescijanstwu ere wolno$ci i poko-
ju. Przed Kosciolem otwarla sie wielka szansa. Dotgd przesladowany mogt
teraz swobodnie pelni¢ swa misje, aby starego czlowieka — poganina przy-
oblec w czlowieka nowego 1 i odrodzone na chrzcie masy urobié na podobien-
stwo swego Zalozyciela wedle slow Apostola: ,,Dzieci moje, znéw rodze was
w bélach, az sie uksztaltuje w was Chrystus” 2.

Zadanie to nie bylo latwe. Ale Opatrzno$¢ daila wybitnych mezow, dziel-
nych szermierzy wiary, wielkich wychowawcéw, stlowem i czynem torujgcych
ludzkosci nowe drogi. Byli nimi Ojcowie. Na nich jak na filarach wyrést
Kosciél w olbrzymi gmach.

W galerii tych osobistosci poczesne miejsce zajgl §w. Jan Chryzostom. Nie
byl on mezem stanu jak Ambrozy, ani myslicielem jak Augustyn, nie doréw-
natl jako bojownik Atanazemu, ustapi¢ musial w filozofii Grzegorzowi z Nyssy
1 w teologii Grzegorzowi z Nazjanzu — wszystkich jednak przewyzszyl jako
pasterz. Poddanie ewangelicznym zasadom calego czlowieka, jego umysiu
i serca, czlowieka jako jednostki i jako czlonka spoleczenstwa bylo dla niego
zajeciem, ktoremu poswiecil wszystkie sily. Jego pasterska dzialalno$¢ — ma-
jaca swe odbicie i w literackiej tworczosci — mozna uwazaé za podrecznik
.chrze$cijanskiego wychowania i zycia3. Stad nic dziwnego, ze — gdy dzi$
w centrum zainteresowan znajduje sie czlowiek i jego wyrobienie — nawet
najbardziej postepowy duszpasterz zatrzyma sie przy nim, by siegna¢ do
bogatego zasobu do$wiadczenia tego ,najbardziej ludzkiego z arcydziel laski
robotnika w Winnicy Panskiej” 4.

Jaki mial Jan przed oczyma ideal czlowieka, na jakiej drodze i jakimi
Srodkami go realizowal, kto jego zdaniem moze podjaé trud urabiania dusz,
gdzie znalazl on natchnienie dla swej pracy — oto problematyka, jaka sie
nasuwa do przemyslenia. Temat ten czekal od dawna na zainteresowanie sig
nim, na nowe na niego spojrzenie i wyczerpujgce omoéwienie.

Dwie czeSci niniejszej rozprawy byly juz publikowane 5 — zamieszczone
nizej rozdzialy sa jej dalszym ciggiem i zakonczeniem.

1 Ef 4,24,

2 Ga 4,19.

8 P. Hinnenberg, Die Kultur der Gegenwart, Berlin 1905, VIII, 211.

1 AWobjcicki ks, Praca spol. w parafii, Poznan 1937, 29.

5 ,Ideat czlowieka w pasterskiej postudze §w. Jana Chryzostoma” w: ,Tarnow-
skie Studia Teol.”, t. 5 (1972) 285—293; ,Idea dziewictwa w postudze pasterskie]
$w. Jana Chryzostoma” w: ,Currenda” 1975, 53—56.
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SLOWO I SAKRAMENT W POSLUDZE PASTERSKIEJ CHRYZOSTOMA

Powazna przeszkoda w wychowaniu ,nowego czlowieka” bylo poganstwo,
rozlewajace si¢ — mimo zwyciestwa Konstantyna — szeroko jeszcze w dru-
giej polowie IV-go stulecia. Jego niebezpieczenstwo dalo znaé o sobie zwlasz-
cza za Juliana Odstepcy, ktéry na pét umarlych bogdéw staral sie zbudzi¢ do
nowego zycia. Zgina! on wprawdzie wnet w bitwie z Persami i wojsko okrzyk-
neioc nowym wiladeg gorliwego chrze$cijanina Jowiana, ale pozostalo jeszcze
poganstwo, ktore w tym czasie odrzucalo nie tylko istnienie jednego osobo-
wego Boga, lecz i duchowo$é¢ duszy, zycie pozagrobowe, wieczng nagrode
i kare 6,

Nie bylo to wprawdzie niczym nowym. Juz bowiem poczatkowe dzieje
mys$li greckiej szty niejednokrotnie w kierunku monistycznym — ze wspo-
mnimy tylko jego pierwszych zwolennikéw: Leucypa i Demokryta, tluma-
czacych wszystko, rowniez zjawiska duchowego zycia, ruchem atomoéw mate-
rii 7. Nigdy jednak te poglady nie znajdowaly w takim stopniu sprzymie-
rzenca w postawie codziennego zycia, i to w szerokich warstwach spolecz-
nych, co wtedy. Zwlaszcza teraz dalo sie widzie¢, jak zbytnie zbliZzenie sie
do zewnetrznego $wiata pocigga wzgledem niego uleglos¢ i bezwlad ducha.

Ten prad szedl z Zachodu. Wystarczy wspomnieé Rzym, gdzie juz u schyl-
tu republiki zanikala — szczegé6lnie wsrod warstw zamoznych — dawna su-
rowos$¢ obyczajow 8, czy slynng stolice afrykanska (,,Karthago Veneris), mia-
sto zmyslowego piekna i rozkoszy?. Zmaterializowanie kultury poganskiej
przenikalo i do chrzescijan, przejawiajac sie w pijanstwie, w wyuzdanych
zabawach, w obrazajgcych przyzwoitos¢ teatralnych widowiskach 10, Zwlasz-
cza te ostatnie byly prawdziwg plaga w Antiochii i Konstantynopolu. Ich
mieszkancy lubowali sie w tych przedstawieniach. Nie tylko stopnie teatréw,
ale nawet dachy domoéow wypelnione byly w dniach widowisk gawiedzig.
Nie odstraszaly jej ani skwar letni, ani jesienne deszcze. Okolo teatrow uga-
nialo mnéstwo darmozjadow, z ktérych rekrutowali sie kandydaci do wszeczy-
nania rozruchow i powstan 11,

Nie mog!l Jan obojetnie patrze¢ na te — jak ja nazwal — chorobe mistycz-
nego ciala Chrystusowego. Szukal lekarstwa. Tak w swej ksigzce ,,O kaplan-
stwie”, w onym pierwszym podreczniku duszpasterstwa, pisal na ten temat:
,,Czy nie wiesz, ze to cialo, bardziej niz nasz organizm, narazone jest na nie-
bezpieczenstwa, predzej ulega chorobie i trudniej wraca do zdrowia? Leka-
rze ludzkich ciat wynalezli wprawdzie wiele lekarstw, réznego rodzaju przy-
rzady i odpowiednie dla chorych pokarmy. Tu jednak nie mozna nic podob-
nego wymys$lié bo — poza dobrym przykladem — jedna tylko jest droga do
wyleczenia: slowo pouczajace” 12,

Musimy mu przyzna¢ sluszno$é. Proces bowiem zmaterializowania kultu-
ry dokonuje sie droga analitycznego badania. Przez analize, zajmujgca sie
widzialng tylko rzeczywistoscia, z pominieciem jej ponadzmystowych elemen-
tow, dochodzi sie do zaprzeczenia tego, co duchowe. Do rozproszkowanej na
czesci rzeczywistosci nalezy zatem zblizyé sie odwrotng droga — pod katem

¢ Minucjusz Feliks, Oktawiusz 11 (POK 2,21—22).

TF. Kwiatkowski ks, Filozofia wieczysta, t. 1, Krakow 1947, 65.

8§ Salustiusz, Sprzysiezenie Katyliny 12—13; Cycero, O naturze bogéw 28.

®J. Czuj ks., Zywot §w. Augustyna, Warszawa 1952, 26.

10y Geffcken, Der Ausgang des griechisch-rémischen Heidentums, Heidel-
berg 1920, 130.

11 Hom. na 1 Tes 5,4 (PG 62,423), Hom. o Annie 4,1 (PG 53,660).

12 O kapl. 4,3 (POK 23,92).
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widzenia jednosci czyli metodg syntezy13. Te syntetyczna wiedze o zyciu
1 $wiecie daje religia. Stad wniosek, ze pasterz winien przede wszystkim
gorliwie uczyé prawd wiary.

Czy Jan tak rozumowal — nie wiemy. Wiemy jednak, ze do podobnego
wniosku doszedl przy rozwazaniu Biblii. Czytajac jego homilie o ziarnie
gorczycznym i kwasie widzimy, jak podziwia on dwunastu prostych ludzi,
ktorzy opusciwszy wszystko oddali sie szerzeniu Krolestwa Bozego, w morzu
poganstwa osiggajgc wspaniale rezultaty. Fakt ten wyjasnia, ze stuzylo im
w tym jedno — przepowiadanie (kerygma). Gloszone przez nich slowa jak
kwas przerabialy masy, ktoére w chrzcie zmywszy z duszy grzech pierworod-
ny, poczely swe zycie ukladaé¢ wedle zasad Radosnej Nowiny 14,

Nie sprawily bowiem tego — podkresla $§w. Doktor — cuda, jak i nie
one uczynily wielkimi Abrahama, Jakuba, Eliasza, czy nawet Jana Chrzci-
ciela, ktory cho¢ wielu wprowadzil na droge Pansksg, nie zdzialat wszak zad-
nego znaku 15. Przeciwnie, cuda niejednokrotnie nawet przeszkadzaly w pra-
cy pasterskiej, jak to bylo w Koryncie, w Rzymie, czy z odrzuconym Szymo-
nem 18, Nawrocenia dokonalo — powtarza Chryzostom z naciskiem — gorliwe
przepowiadanie Apostolow. O Piotrze zaznacza, ze gdzie tylko sie zjawil i po-
sial ziarno prawdy, tam pierzchla ciemnos$¢ bledu, uciek!l szatan, znikla niego-
dziwos$é, wrocila cnota — usta bowiem Apostola zawieraly w sobie skarb
zbawienia 17,

Rozumiejac donioslos¢é przepowiadania, majac w pamigcli znamienng wy-
powiedz proroka Ozeasza: ,,Zaopatrzcie si¢ w stowa” 18 i widzge w tym ,lep-
szg od wszystkich innych ofiare”, juz w swej pierwszej w dniu $wiecen ka-
planskich wygloszonej homilii wyrazit Jan postanowienie ,skladania jej na
duchowym oltarzu” przez cale zycie 19, Slowu — w katechezie i w homilii —
poswiecil sie tak w Antiochii, jak i w Konstantynopolu. ,Nie znam — po-
wiedzial pewnego razu — innego zycia, jak troske o wasze dusze, dlatego
nie moge opusci¢ ani jednego dnia i nie da¢ wam pokarmu ze skarbea
Pisma $sw.” 20

Slowo pouczenia

Gloéwng troska w przemowieniach Jana bylo uczynienie ludzi doskonalymi
i Swietymi: ,,Nie mam innego zycia — moéwil raz — jak staranie o wasze zba-
wienie” 21, Stagd upominal ich, aby zyli w przyjazni z Bogiem i unikali jedy-
nie prawdziwego nieszcze$cia — grzechu. Przestrzegal zwlaszcza przed wy-
uzdaniem i pijanstwem, cigglymi zabawami, egoizmem, twardo$cig serca i wy-
zyskiem ubogich, wzywal do zdobycia cnoty, zwlaszcza milosci, poboznosci
1 ascezy 22

Aby zy¢ po chrzescijansku, trzeba mieé¢ chrzescijansky wizje swiata — te
dwie rzeczy idg zawsze w parze. Rozumial to Chryzostom, dlatego zapozna-
wal stuchaczy z doktryng Kosciola. Chrzescijanska wizja to nie wizja filozo-
fow. Jan znal poglady myslicieli greckich i ich tu i o6wdzie w swych pismach

13 J Stepa ks., Kuszenie nowoczesnego cztowieka, Poznan 1936, 12.
4 Hom. do Mt 46,2 (PG 57,476).

15 J 10,41.

18 Dz 15,41.

17 Hom. na Zielone Swiatki 1,2 (PG 50,457).

18 Oz 14,3.

19 Hom. w dniu swiecen kaplanskich 1 (PSP 9,29).

20 Hom. do Rdz 28,1 (PG 53,252).

2t Hom. do Ant 9,1 (PG 49,10).

2 H. Tardif, Jean Chrysostome, Paris 1962, 46.
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cytowal. Nie wahal sie tez powiedzie¢, ze w wielu ich wypowiedziach, jako
zgodnych z rozumem, tkwi prawda. Zaznaczy! jednak, ze wskutek ludzkiej
stabosci nie zdolali oni uniknaé¢ bledéw, co nie moglo nie odbi¢ sie ujemnie
na ich etyce. Filozofia poganska w poréwnaniu z chrzescijanskg to ,,madrosc
Smieszna” 23. Inaczej jest z naukg Kosciola. Te nauke sam Bog dal czlowie-
kowi. Stwoérca rodzaju ludzkiego od poczgtku moéwil do ludzi: przyszedi do
Adama, ztajat Kaina, rozmawial z Noem, goscit u Abrahama. A nawet gdy
ludzie popadli w zlo$é wielkg, nie odwrdcil sie od nich, lecz im postal ,list
z nieba”. Zadaniem pasterza jest uczyé tego, ,,co od poczatku przekazala
ludziom taska Boza, a co nalezy przyjaé¢ wdziecznym sercem” 24 — mowi
$w. Doktor.

Wprawdzie w jego homiliach nie znajdziemy szczegbélowych wykladow
i wielkich rozpraw. Uwazal on bowiem, iz zbyt glebokie roztrzgsanie prawd
wiary przewyzsza umyst przecietnego stuchacza i nie jest mu ono potrzebne.
Staral sie jednak, aby wierni poznali dobrze Bozy plan zbawienia i zwig-
zane z nim artykuly wiary. Uczyl zatem o istnieniu Boga i Jego przymiotach,
o Tréjey Swietej, o wcieleniu Stowa i odkupieniu czlowieka, o lasce Bozej
i rzeczach ostatecznych. Wiele wysitké6w wkladal w obrone prawd zaczepia-
nych przez heretykow. Wprawdzie okres, o ktéorym moéwimy, byl nieco spo-
kojniejszy; fale bowiem arianizmu ostabil soboér nicejski, a nowy szturm —
nestorianizm przyszedt poOzniej; lecz i teraz niemale jeszcze szkody czynili
manichejczycy, anomejczycy, macedonianie, apolinarysci, zwolennicy Pawtla
z Samosaty. Obrona wiary przed ich biedami przewija sie w wielu przemo-
wieniach antiochenskiego kaznodziei.

Nie poprzestal on jednak na podawaniu prawd wiary, na ich wyjasnianiu
i obronie. Staral sie nie tyle teoretycznie lud pouczyé¢, co go przede wszyst-
kim pohozniejszym i lepszym uczynié. Nie tylko mu chodzilo, by wierni na-
zywali sie chrzescijanami, lecz by po chrzescijarisku zyli. Tu nadmienimy,
ze ten — mozna powiedzie¢ — idealny stosunek mysli do zycia, Logosu do
Etosu, mial w duszpasterstwie miejsce chyba jedynie w okresie patrystycz-
nym. W wiekach $rednich bowiem polozy sie — pod wplywem scholastyki —
nacisk na rozum, a juz Duns Skot przesunie punkt ciezkosci na wole, ktéra
do pelnego glosu dojdzie w wieku XVI. Odtad nastapi systematyczne spy-
chanie mys$li i dogmatu, a przestawienie na czyn i etyke. W pelni dokona
tego protestantyzm, co wyciSnie pietno i na zyciu katolickim, tak, ze w cza-
sach nowozytnych w praktyce pasterskiej zapanuje catkowicie Etos. Duszpa-
sterze beda moralizowaé, a zapoznaja mysl — Logos. Takie podejscie sprawi
wiele zlego. Jak bowiem przesadny intelektualizm nie pociagnie i nie zapali
do czynu, tak rozbudzona wola bez Swiatla rozumu stanie si¢ niszczgcg wszyst-
ko silg 25, Chryzostom jest klasycznym wzorem, jak w mnauczaniu kosciel-
nym nalezy uwzgledni¢ calego czlowieka, zaréwno jego rozum jak i wole,
aby w ten sposdob poméc mu w zblizeniu sie do etycznego ideatlu.

Slowo pojednania

Swiadom ludzkich stabosci i upadkoéw usilowal sw. Pasterz swym slowem
sklonié stuchaczy do porzucenia grzesznego zycia i do pojednania sie z Bo-
giem.

Jak to czynii?

28 Hom. do J 2,2 (PG 53,30).
24 Hom. do Rdz 2,1 (PG 53,27).
% St. Swiezawski, Logos i Etos, Znak 6(1948) 512—524.
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Oto wpierw budzit w nich ufno$¢, przypominajac, jak wielkie jest milo-
sierdzie Boze wzgledem cziowieka (tou Theou philanthropia). Poslugiwal sie
tu biblijnymi przykladami, siegajac zaréwno do Starego, ze wymienimy opo-
wiadanie o Achabie czy Manassesie, ktorym Bog przebaczyl ciezkie winy, jak
1 do Nowego Testamentu, rozwijajgc przypowiesci o odnalezionej drachmie,
zablagkanej owieczce, marnotrawnym synu. Czesto stawial przed oczyma shu-
chaczy Piotra, ktéry ,tej samej nocy upadi i powstal, zachorowal i wrocil
do zdrowia” 26, lub lotra, ktéremu do zmycia grzechow calego zycia i do zdo-
bycia nieba wystarczyla jedna chwili i wymoéwienie jednego zdania. Najchet-
niej powolywal sie na Niniwitéw, ktorzy uslyszawszy glos proroka: ,Jeszcze
trzy dni, a Niniwa bedzie zburzona” 27, natychmiast podjeli surowg pokute;
cho¢ wyrok nie zawieral odwloki ani warunku: jesli pokutowaé beda, ocale-
ja — to przeciez nie upadli na duchu i nie zwgtpili w ratunek 28,

Obudziwszy w stluchaczach ufno$¢ w Boza milo$é¢, wzywal ich dalej do
wyznania grzechow: ,Zgrzeszyle$s? Wyznaj to przed Bogiem, powiedz: «Zgrze-
szylem». Czy sadzisz, ze gdy sam nie przyznasz sie do winy, nie oskarzy cie
szatan? Spiesz sie wiec i uprzedz go, odbierz mu co rychlej, a wlasciwie wy-
drzyj mu ten urzad, te wtadze podstepnego oskarzenial” 29

Aby tym skuteczniej pobudzi¢ obcigzonego wystepkami czlowieka do spo-
wiedzi, podkreslal, ze mozna jg uskuteczni¢ bez powazniejszych trudnosci:
»Wyznaj grzech, aby zgladzi¢ grzech. Nie ma w tym trudu, nie potrzeba
do tego dlugiej i wykwintnej mowy ani zadnych wydatkow — powiedz tylko,
ze$ zgrzeszyl. Nie musisz przeplywaé morza, odbywaé¢ dlugiej drogi, prze-
dziera¢ sie przez gorskie szczyty, szastaé pienigdzmi, wytezaé sily, by eci
odpuszczone zostaly grzechy; trzeba tylko jednego — dobrej woli” 30,

W koncu wskazywal na blogie skutki takiej pokuty: , Jak po gwaltownym
deszczu oczyszcza sie powietrze, tak po ulewie lez nastaje pogoda 1 cisza.
Jak z wody i z Ducha Swietego, tak dzieki Izom i spowiedzi staje sie dusza na
nowo czysta’.31

W przytoczonych slowach Jana chodzi o wyznanie win przed kaplanem.
Widaé¢ to z ich zestawienia z innymi jego wypowiedziami. Klasyczne w tym
wzgledzie sg rozdzialy 5 i 6 w III ksiedze dialogu ,,O kaplanstwie” Zazna-
cza tam, ze do kaplanéw odnoszg sie stowa Chrystusa: ,,Cokolwiek zwigzecie
na ziemi, bedzie zwiqzane i w niebie, a cokolwiek rozwiqzecie na ziemi, be-
dzie rozwigzane i w niebie” 32, Mowi dalej o ,sadzie” jaki im Chrystus zle-
cit, o , wyroku”, jaki wydaja oni na ziemi, a ,za ktérym idzie Pan”, o ich
mocy nie — jak to bylo w Starym Zakonie — stwierdzania oczyszczenia
z tragdu ciala, lecz usuniecia brudow z duszy 33. Caly tez psychologiczny ko-
loryt wymienionych rozdzialéw wskazuje niedwuznacznie, iz chodzi w nich
o sakramentalne wyznanie win przed kaplanem i jego rozgrzeszenie.

Whniosku tego nie zdolajg ostabi¢ slowa Jana, ze wyznajemy grzechy ,nie
przed czlowiekiem, lecz przed Bogiem” i ,przed sedzig wiasnego sumienia’” 34,
bo i my tak sie wyrazamy, choé¢ przeciez przez to nie wykluczamy slucha-
jacego naszych win kaplana. Odcinajac sie tedy od przeciwnego zdania nie-

2 Hom. o pokucie 5,2 (PG 49,308).

27 Jon 3,4.

28 Hom. o pokucie 5,3 (PG 49,309).

28 Hom. o pokucie 2,1 (PG 49,285).

80 Tamze.

31 Hom. do Mt 6,5 (PG 57,69).

2 Mt 18,18 — O kapl. 3,5 (POK 23,45).
8 O kapt. 3,5 (POK 23,45).

3 Hom. do Mt 10,5 (PG 57,191).
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ktorych teologow 35, opowiadamy sie zdecydowanie za sakramentalng spo—
wiedzig Chryzostoma.

Wskazujge na ujawnienie grzechéw przed kaptanem i na jego postuge
przy nawroceniu grzesznika, Jan uczyl, ze pojednanie z Bogiem dokonuje sie
w Kosciele i przez Kosciol. Pokuta w jego nauce i praktyce ma bezwzglednie
eklezjalne oblicze.

Stowo wielkiej przemiany

W pracy nad uszlachetnieniem czlowieka wyjatkows role przyznawal Chry-
zostom Eucharystii, totez zajmowatla ona w jego homiliach wyjgtkowe miejsce.

W pierwszym rzedzie podkreslal Jan lgcznosé, jaka w Komunii §w. nawig-
zujemy z Chrystusem, a ktoéra nie moze byé bez wplywu na nasze udosko-
nalenie. L.gczno$¢ ta ma nie tylko moralny, z miltosci wynikajacy wymiar,
lecz jest tez rzeczywista i Scista (kath’autou to pragma). Chrystus bowiem
tak Ilgczy sie tu z nami, ze stanowimy z Nim jedno (hen ti), jak cialo sta-
nowi jedno z glowsg. Jak chleb — cho¢ powstal z wielu ziaren — jest czyms$
jednym, tak i my uczestniczge w Eucharystii stanowimy jedno w Chrystusie
1 z Chrystusem: ,,Czym jest chleb? Cialem Chrystusa, a czym staje sie ten,
ktory je spozywa? Cialem Chrystusa’ 38.

Ze Scistej lgcznosci z Chrystusem plyng powazne nastepstwa. Chrystus —
uczy $w. Doktor — okazujagc nam w Eucharystii swg milosé, pobudza nas do
tym wiekszej z sobg przyjazni, dajac nam sie pozywaé¢ i majac przez to z nami
wspolne cialo i krew staje sie nam wspolkrewny (syngenes), jest naszym
bratem. W ten sposob zaspokaja On najwyzsze tesknoty naszego serca37. Od
stolu Panskiego — mowi Jan lapidarnie — odchodzimy straszni szatanowi,
»jak lwy dyszgce ogniem, i jak orly, ktérych lot wzbija sie ku niebu’ 38.

Eucharystia lgczy nas tez z innymi ludzmi. Dzieje sie tu — charaktery--
styczne poréwnanie — jak ze zbojcami, ktérzy wspoélnie ucztujgc, nie sg juz
dla siebie zbéjcami, lecz przyjacioimi, podobnymi do pierwszych chrzescijan,
majacymi dzieki wspolnemu uczestnictwu w codziennym ,lamaniu chleba”,
»jedno serce i jedng dusze’ 39,

W zywych barwach przedstawia Chryzostom taski Komunii §w. , Ta Krew
wyraza w nas kroélewski obraz, rodzi niezwykla pieknos¢, podtrzymuje szla-
chectwo duszy, zwilza jg i daje jej wielka sile, pedzi w dal demondéw, przy-
woluje anioldw, a nawet samego Pana anioléw — ta Krew obmywa swiat
caly’ 40,

Jakaz roznica miedzy Krwig Chrystusa w Eucharystii a krwig, ktérg
w Starym Zakonie skrapial arcykapian miejsce Najswietsze i oltarz, bedace
tylko ,figurg i cieniem prawdy!” Krew Chrystusa jest zbawieniem dusz na-
szych, gdyz je oczyszcza, zdobi i1 zapala, czyni nasz umys! jasniejszy od
ognia, otwiera niebo. Eucharystyczny chleb przewyisza bardzo manne, jaka
jedli Zydzi na pustyni i pomarli. Ten chleb zstgpil z nieba, w stosunku do
manny — ,figury i cienia” — jest prawda i pokarmem, dajacym zycie
wieczne 41,

3% Ph. Martain, St Jean Chrysostome et la confession, w: Revue Augustienne
6(1907) 460—462; P. Galtier, St Jean Chrysostome et la confession, w: Recher-
ches de science religieuse 1(1910) 209—241.

88 Hom. na 1 Kor 24,2 (PG 61,200).

37 Hom. do J 46,3 (PG 59,260).

88 Hom. na 1 Kor 24,4 (PG 61,203).

8% Dz 4,32.

9 Hom. do J 46,3 (PG 59,261).

41 Hom. do J 46,2 (PG 59,259).
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Tak to Eucharystia — do ktorej nas prowadzi slowo pasterza — staje sie
czynnikiem wszystkich ljgczacym i przemieniajgecym. Swiadom uszlachetniaja-
cego wplywu Eucharystii nie znajdowal Jan wprost sléw, aby sklonié¢ wier-
nych do jej czestego przyjmowania: ,Nie badzZmy zimni, skoro takiej do-
znajemy milo$ci i zaszezytu. Nie widzicie, z jakim pragnieniem garng sie
dzieci do matczynej piersi? Z takim a nawet z jeszcze wiekszym, winnismy
przystepowa¢ do tego stolu, do piersi duchowego kielicha, pi¢ laske Du-
.cha Swietego i lekaé sie tylko jednego — utraty tego pokarmu” 42. Zarazem
skarzyl sie na tych, ktérzy zamiast do ko$ciola, by czerpaé ze zdroju laski,
spieszyli na widowiska teatralne lub na gimnastyczne imprezy 43.

Aby Komunia §w. stala sie owocna, trzeba — uczyl nasz Doktor — przy-
:stepowaé¢ do niej z nalezytym usposobieniem: ,PrzychodZzmy do Chrystusa
z radoScig i miloScig. Im wieksze mamy otrzymaé¢ dobrodziejstwa, tym wiek-
sza nas spotka kara, je$li okazemy sie ich niegodni. To lezgce w zlobku
Cialo uczcili Medrcy. Opuscili oni domy i podjeli dluga droge, przybyli ze
strachem i z drzeniem wielkim je uwielbili. My, obywatele nieba, nasladu-
jemy barbarzyncow. Oni patrzac na zlébek w stajence i nie widzac tego, co
ty teraz widzisz, z drzeniem przystapili, a ty spogladasz nie na z16bek, lecz
na otltarz, nie na trzymajaca Dziecie Niewiaste, lecz na kaptana i unoszgce-
go sie nad ofiarnym darem Ducha Swietego. Nie widzisz, jak oni, zwyczajnego
ciala, ale znasz jego moc i wiesz, czego ono dokonuje, gdyz dowiedzialte$ sie
0 tym w czasie nauczania. Wiekszg zatem niz oni okazmy poboznos¢, bySmy
przez lekkomyslne przystepowanie nie zgromadzili ognia na swg glowe. Mo-
wie tak nie po to, bySmy nie przystepowali, lecz bySmy lekkomyslnie nie
przystepowali. Jak za$§ niebezpieczne jest lekkomys$lne przystepowanie, tak
nie uczestniczenie w tej tajemniczej uczcie jest glodem i Smiercig. Ten stol
bowiem to sprezyna naszej duszy, wiez umystu, podstawa ufnosci, nadzieja
zbawienia, §wiatlo zycia’ 44,

Za te nauke o laskach Najsw. Sakramentu i za czeste zachecanie do
uczestniczenia w ,straszliwej tajemnicy” otrzymal Chryzostom piekny tytut
,,Doktora Eucharystii” 45,

Zapoznajac wiernych z prawdami wiary i obyczajow, nawolujgc ich do
pojednania sie z Bogiem w sakramencie pokuty i do uczestnictwa w Eucha-
rystii, tym samym skierowywal ich Jan do zrodel laski.

Nie rozumieli jej potrzeby starozytni. Zdawali sobie oni wprawdzie spra-
we z rozdzierajacej wewnetrznie czlowieka antynomii, z walki, jaka musi
on stacza¢ z namietno$ciami. Nie wpadli jednak na mysl, ze wlasnymi sila-
mi nie zdola sie wyrwaé z tych zmagan i wznie$¢ sie do idealu, nie uswia-
.damiali sobie, ze tylko Dawca zycia potrafi rozwigzaé¢ te antynomie i stwo-
rzyé podstawe etycznego dzialania, co wyrazil Apostol, podkreflajac, iz nie
sam sie zbawi, lecz z pomocg laski przez Jezusa Chrystusa 46.

Chryzostom zna rozgrywajacy sie w ludzkiej duszy dramat — ciezka wal-
ke (mega athlos) z potréjna pozadliwoscia — zmystowoscia, chciwoscig 1 py-
cha — ktore jak dzikie zwierzeta atakuja go ustawicznie; zaznacza tez, ze
gdyby im ulegl, spadiby z tronu ludzkiej godnosci i stalby si¢ podobny do
istot nierozumnych 47. Ale widzi tez na to ratunek — ratunek w Bozej lasce:

42 Hom. do Mt 26,5 (PG 58,744).

43 Hom. do Mt 7,6 (PG 57,79).

4 Hom. na 1 Kor 24,5 (PG 62,204—205). ]

4% W. Kania ks., Eucharystic w pismach $w. Jana Chryzostoma, Homo Dei
1958, 120—122.

4% Rz 7,25.

17 O kapl. 6,12 (POK 23,127).
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,,Chrystus mnie uratowal, gdy do Niego sie ucieklem — i jest w tym nad-
miar laski” 48,

Niejednokrotnie podkre$la Jan potrzebe nadprzyrodzonej pomocy Bozej,
zaznaczajac, ze do uSwiecenia i zbawienia konieczna jest nie tylko ludzka pra-
ca lecz 1 pomoc Boza. I choé wielkg role wyznacza woli, to jeszcze wiece]
przypisuie lasce. ,,W milosci swej przeznaczyl nas Bog do zbawienia i osigg-
niemy je nie przez nasze wysilki i dobre czyny, lecz przez laske; aczkolwiek
nie przez samg taske, lecz i przez nasze cnoty. Gdyby bowiem sprawiala to
tylko laska, musieliby sie wszyscy zbawié¢, gdyby za$§ wystarczyl nasz wysi-
lek, nie byloby potrzebne Wrcielenie. W rzeczywisto$ci dostepujemy uswie-
cenia i zbawienia ani nie przez samg laske, ani nie przez same dobre uczynki,
lecz przez jedno i drugie” 49. Ostatecznie stwierdza Chryzostom, iz laska sply-
wa na nas obficie, jesli tylko naprawde chcemy ja otrzymaé.

Jak prowadzi¢ wiernych do laski przez slowo i sakrament, wielki Pasterz
Antiochii i Konstantynopola pozostanie zawsze niezré6wnanym wzorem.

POSLUGA MILOSCI

Inna przeszkodg w realizowaniu idealu czlowieka by! egoizm i idgeca z nim
w parze zawi$é. Z zalem moéwi Jan o tym: ,,Ciezkie sg czasy — nieprzyja-
ciele liczni, znikla milo$¢, jej miejsce zajela zgubna zawis¢; Srodkiem matni
chodzimy, na krawedzi murow miast sie przechadzamy, jedni cieszg sie z na-
szych nieszcze$¢, wielu grozi, a do pomocy nie ma prawie nikogo’ 50,

Jaskrawym wyrazem tego stanu rzeczy byly razgce roznice spotleczne.
Z jednej strony panoszyla sie klasa uprzywilejowana — cesarz, dygnitarze
dworscy, urzednicy, wojskowi, bogaci wlasciciele, z drugiej za§ zyly w skraj-
nej nedzy masy ludowe — robotnicy, chlopi, kolonowie, wszyscy uzaleznieni
od wielkich posiadaczy. Eksploatowana przez moznych ludno$¢ nierzadko
rzucala ziemie i uciekala za granice panstwa lub na terytoria barbarzyncow.
Wspomnie¢ tu trzeba jeszeze o niewolnikach, ktorych liczba na skutek rza-
dziej w tym czasie prowadzonych wojen wprawdzie malala, ale ich los sie nie
poprawial 51,

Tak bylo w calym imperium rzymskim. Gdy miedzy Wschodem a Zacho-
dem rysowaly sie coraz bardziej réznice polityczne, az w koncu doszlo do
podzialu imperium, to, jesli chodzi o stosunki spoleczne, mialy one wszedzie
jednakie oblicze 52, Z dziel pisarzy tej miary, co Bazyli Wielki, Grzegorz
z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, a zwlaszcza Jan Chryzostom wida¢, ze tak
bylo w IV wieku réowniez w Azji Mniejszej i w Syrii. Zywymi barwami
malujg oni dostatek i zbytki bogaczy oraz skrajng nedze i ucisk ubogich.

Od Bazylego dowiadujemy sie, jak to pierwsi mieszkali we wspaniatych
palacach z frygijskich cisow, lakonskich tafli, gdzie bylo peino zlotych na-
czyn, stoldw i 1o6zek ze sloniowej kosSci, jak stroili sie w perly, szmaragdy
i hiacynty, mieli liczne pojazdy i konie ze zlotymi popregami i purpurowymi
chomgtami, wyprawiali huczne biesiady przy zastawionych wyszukanymi po-
trawami stotach i muzyce flecistéw, w towarzystwie tancerek i blaznow, gdy
biedacy lezeli pod kruzgankami S$wigtyn i lazien, na golej stomie, drzac

48 Hom. do Mt 26,4 (PG 58,742).

1% Hom. do Ef 1,2 (PG 62,12); Hom. do Rdz 16,1 (PG 57,249).

5 O kapl. 1,4 (POK 23,13).

& T. Czernecki, Hist. gosp. starozytnego $wiata, t. 2, Warszawa 19418, 311.
82 K. Zakrzewski, U schylku Swiata antycznego, Warszawa 1964, 121.
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z zimna i glodu, spogladali w rzesiscie oswietlone jadalnie bogaczy i wotali
o pomoc — lecz nikt ich glosu nie styszal 53,

Chryzostom opowiada w jednym ze swych przemowien, jak to pewnego
razu idac do kosciota widzial wielu lezacych przy drodze, peilnych ran i wrzo-
dow, z golymi czeSciami ciala, ktére winny byé zakrytest. W ciekawych
obrazach, ale powaznie i w poczuciu odpowiedzialnosci przedstawia twarde
warunki pracy robotnikow, prowadzi nas w podziemne korytarze kopaln,
gdzie gornicy przy Swietle olejnym od $witu do zmroku musieli ciezko pra-
cowa¢, az dozorca dal znak, iz nadszedl czas oczekiwanego positku 55, mowi
o ciezkim polozeniu dzierzawcoéw i panszczyznianych chtopow 56,

sPhilanthropia” i Jhumanitas” starozytnych

Mieli wprawdzie starozytni w spusciznie po filozofach piekne mysli i ha-
sla odnosnie do wzajemnego pozycia.

Grecy znali ,filantropie” — wzajemng zyczliwo$¢ i mitosé. Wystawia ja
Ksenofont, zaznaczajac, iz nig odznaczal sie Cyrus Starszy 57. Jednak na-
wet najoS§wiecensze umysly — Platon i Arystoteles — uznawali tyl-

ko braterstwo Grekow, gdy barbarzyncéw uwazali za wrogow, odpowiednich
tylko na niewolnikow 58. Wediug Demostenesa filantropiag mogli sie
chlubi¢ Atenczycy, w odroznieniu od znanych z dzikosci Spartan i Teban-
czykow 59, Wyzej wznies$li sie stoicy. Pojmujac wszech§wiat jako jedng ro-
zumng zasadg rzadzona calo$é, uczyli, ze wszyscy ludzie sg obywatelami
wspoélnego panstwa Swiatowego — kosmopolitami, skad winna ich 1l3czyé
wzajemna ,,sympatheia’ 60,

Greckiej ,,philanthropia” odpowiadata rzymska ,humanitas” 61, Pieknie uja}
ja Seneka. Uczyl, ze nie wystarczy drugiemu tylko nie szkodzi¢, ale ze
rozbitkowi nalezy podaé¢ reke, zblgkanemu wskazaé droge, z lakngcym dzie-
lic sie chlebem, bo jesteSmy czlonkami jednego wielkiego ciala 62. Jeszcze
pickniej mowil na ten temat Marek Aureliusz. W swych ,Rozmy-
Slaniach” doszed! ten mysliciel na tronie do wniosku, iz jak wszystkie stwo-
rzenia tak i ludzie tworzg wspolng do mitosci zobowigzujacg calosé: , Jak od-
cieta od pnia galgZz musi odpas$é¢ od drzewa, tak i pordzniony z jednym czlo-
wiek odpada od calej wspoélnoty ludzkiej. Ale galaz odcina od drzewa kto
inny, cztowiek natomiast sam sie oddziela od drugiego, gdy go nienawidzi,
nie rozumiejgc, ze tym samym wyrzeka sie calej wspolnoty ludzkiej”. 63

Chrzescijanska ,agape”

MyS$li medrcéw poganskich, choé wznioste i piekne, nie potrafily zmienié¢
sposobu mys$lenia i obyczajéw starozytnych. Miala to sprawié¢ dopiero , R a-

8 Sw. Bazyli Wielki, Wybér homilii i kazan. Ti. T. Sinko, Krakdéw 1947,
1.

54 Homilia o jalmuznie (PG 51,261).

5% Hom. na 1 Kor 23,6 (PG 61,196).

5% Hom. do Mt 61,2 (PG 58,591).

57 Cyropedia 8,2,1. ,

8 Platon, Panstwo IV, 469; Arystoteles, Etyka Nik, VIII, L1155

5% Mowa 20,180.

P, Kwiatkowski ks., Filozofia wieczysta, t. 1, Krakéw 1946, 70.

66 R. Reizenstein, Werden u, Wesen der Humanitdt im Altertum, Strassburg

82 T,ist 96,51.
8 Rozmyslania X, 8; IX, 42.



dosna Nowina”, pgloszaca ludzkosci nowe przykazanie: , Bedziesz milo-
wat Pana ‘Boga swego z catego serca swego, a bliZniego swego jak siebie
samego” 64, Milo$¢ chrzescijanska (agape) oparia sie na calkiem nowych pod-
stawach 65. Wyszla ona z nauki, iz wszyscy ludzie sg dzieémi jednego Boga,
odkupieni Krwig Chrystusa i przez laske zigczeni w jedno mistyczne Cialo 66,
w ktorym juz nie ma poganina ani zyda, wolnego i niewolnika, ale wszyscy
sa zywa Jednoscia w Panu 67. Wcielonym obrazem tej milosci byla pierwsza
gmina chrzeScijanska w Jerozolimie, w ktorej wszyscy stanowili ,jedno serce
i jedng dusze” 68, gdzie nikt nie nazywal swoim tego, co posiadal, lecz
»WszZYyscy mieli wszystko wspodlne” 69, Na nig powolywali sie pierwsi pisarze
koscielni — ze wspomnimy tylko Justyna, Minuncjusza Feliksa,
Tertuliana. Te cnote podkreslali stawni doktorowie — Bazyli Wiel-
ki, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy,
Augustyn. Nikt jednak nie powiedzial o niej tak przekonywujaco, nikt
tyle staran nie dolozyl dla jej zaszczepienia w sercach wiernych, co Jan
Chryzostom.

Uczy! on, ze milosé jest najwazniejszg cnota; znaczy wiecej niz charyzma-
ty i cuda; jest najwiekszym dobrem i stanowi prawdziwa oznake uczniow
Chrystusowych 70, jest korzeniem, zrodiem i matka wszystkich cnot. Kto jg
posiada, posiada cnote w peilni, kto jej nie ma, wszystko inne daremne 71,
Z miloscig nie moze iS¢ w poréwnanie nawet meczenstwo. Milos¢é i bez me-
czenstwa uczyni nas uczniami Chrystusa, nie uczyni za$ tego meczenstwo bez
milosci 72, Milosé jest tworczynig kazdej cnoty, kazda cnota pochodzi z mi-
losci 73 — kto posiada pierwsza, posiada i drugg 74. Choé¢bySmy czynili naj-
wieksze rzeczy, zniknie wszystko, jesli nie bedzie owocem milosci 75 — uczyk
$w. Doktor.

Ozywiajgc milo$Scig ludzkie zycie, chcial Jan w szczegdlnosci wplynaé na
stosunki spoleczne. Dla tej sprawy wykorzystal i ambone. Nie poruszal tu
oczywiscie tego tematu z ekonomicznego punktu widzenia i nie kre$lil pro-
gramu reformy ustroju spolecznego, ale przypominal z milo$ci wynikajace
etyczne zasady ludzkiego wspoéizycia, co — choéby powoli — nie moglo nie
wplynaé na poprawe bytu wyzyskiwanych. Dla jego obrony ubogich nada-
wali niektérzy Chryzostomowi nazwe ,demagoga” lub ,ludowego trybuna”,
porownujge go z rzymskimi bojownikami o wolno$¢ i reformy spoteczne,
z Tyberiuszem i Gajusem Grakchami 76, Cho¢ swe uwagi podal nasz Doktor
tylko fragmentarycznie i przygodnie, to przeciez mozna je zebra¢ w logicznag
calo$¢ i wysnué¢ z nich odpowiednie wnioski 77.

64 Mt 10,27.

8 Wyrazu ,philanthropia” uzywa Nowy Testament na oznaczenie milosci Boga
ku ludziom.

6 EBf 1,22—23; 5,23; 4,12 n.

87 Ga 3,28.

8 Dz 4,32.

% Dz 2,44.

7 O kapl. 2,5 (POK 23,34).

1 Hom. o niepojetej naturze Bozej I (PG 48,701).

2 Mowa o $w. Romamne (PG 50,607).

78 Hom. na 1 Kor 33,6 (PG 61,206).

74 Hom. na Ef 9,4 (PG 62,74).

75 Hom. na Kol 82 (PG 62,354).

7 St. Skimina, De Joanne Chrysostomo ,demagogo”, Przeglad Teologiczny
4(1923) 34—37.

"M Zywczynski ks, Szkice z dziejow radykalizmu chrzeécijaniskiego, War-
szawa 1976, 87.
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Chryzostomowa ,autarkeia”

Jan wychodzi ze stwierdzenia, ze dobra materialna nie sg zle same w so-
bie, lecz moga si¢ sta¢ takie tylko przez zle uzycie — przez chciwosé, jak nie
jest niczym ztym wino, lecz pijanstwo 78. Majatek bowiem stuzy dla utrzy-
mania zycia i zdrowia, dla zdobycia wiedzy i cnoty, dla odpoczynku i godzi-
wej rozrywki, slowem jest on niezbedny dla rozwoju ludzkiej osobowosci.
‘Gani tedy Chryzostom epigonéw manicheizmu, potepiajgcych materie, uwa-
zajacych ja za zla z natury i dlatego ,,zloto rzucajacych w morze” Nazywa to
»glupota, wywolang przez pokuse szatana, ktéry zawsze oczernial dary
Boze” 79,

A skoro tak jest, to — przypomina Jan dalej — dobra materialne stuzyeé¢
winny, nie tylko uprzywilejowanej grupie spolecznej, lecz wszystkim, i nikt
nie powinien byé¢ wykluczony od ich posiadania. B6g nie uczynil jednego
bogatym a drugiego ubogim i wprowadziwszy na $wiat ludzi nie pokazal
jednym wielkich skarbéw a drugim zabronit ich poszukiwania, lecz wszyst-
kim oddal calg ziemie do uprawy 80. Dobra materialne przeznaczone s3 jed-
nakowo dla kazdego — nic wiecej, ani nic cenniejszego nie zostalo dane bo-
gaczowi, nic mniej, ani nic gorszego ubogiemu 81.

Zastanawiajgc sie nad razacg roéznica majgtkowa ludzi dochodzi Jan do
wniosku, ze jest ona wynikiem niesprawiedliwosci. Oto bieg jego mysli. Co-
fajac sie do dalszych pokolen, trzeba stwierdzi¢, ze bogacz nie potrafi wy-
kazaé, iz swe posiadlo$ci nabyl sprawiedliwie. Nie moze tlumaczyé¢ sie otrzy-
maniem spadku po rodzicach, bo i oni nie po Adamie stali sie bogaci, lecz
przed nimi bylo wielu, z ktéorych jeden drugiemu zabra! wlasnos$é. Bogacz
nie udowodni, ze jego poprzednicy zdobyli majgtek uczciwg drogg 82. Nalezy
wiec wnosié, iz poczatek bogactwa tkwi w jakiej$ niesprawiedliwosci. Po-
wolujac sie na stowa Chrystusa: ,,Czyncie sobie przyjaciél z mamony nie-
sprawiedliwosci” 83, stwierdza Sw. Doktor ostatecznie, ze nie mozna byé¢ bo-
gatym bez cudzej krzywdy — bez rabunku, lichwy, zagarniecia, oszustwa,
sfalszowania testamentu, ,,dobrego ozenku” — slowem, ze majgtkowa nierow-
nos$é jest wynikiem chciwosci i zuchwalstwa bogaczy 84,

W jakim systemie gospodarowania beda dobra materialne réwno roz-
dzielone? Chryzostom opowiada sie tu niedwuznacznie za gospodarkg uspo-
feczniong. Pan B6g — mowi — wszystkim dajac calg ziemie do uprawy
chcial, aby nie bylo bogatych i ubogich, lecz aby dobra ziemskie byly wspo6l-
na wlasnoscia wszystkich. Wtasnos¢ wspoélna bardziej — jego zdaniem — od-
powiada naturze ludzkiej. Jak on to uzasadnia? Oto — rozumuje — do dobr
ogélu nalezy ziemia, morze, woda, powietrze, stonce. Przy tej wspolnocie
nikt sie nie spiera, lecz wszystko odbywa sie spokojnie, gdy za$ kto probuje

zabra¢ cos dla sievie i wymoéwi te zimne slowa: ,,moje, twoje” — powstaje
walka 85. Do$wiadczenie — mowi dalej — uczy, ze w zespole latwiej jest
powiekszy¢ majatek i zmniejszy¢ wydatki, za podzialem — przeciwnie —

idzie pomniejszenie. Przy wspoOlnej wlasnoSci znikaja roznice spoleczne;
wszyscy bowiem maja wtedy rowne mozliwosci, nie ma ubogich obcigzonych

7 Hom. do Ant 2,5 (PG 49,50).

7 Hom. do Dz 7,1 (PG 60,64).

80 Hom. na 1 Tym 134.

81 Hom. na J 15,3 (PG 59.101).

82 Hom. na 1 Tym 12,3 (PG 62,562).
8 1.k 16,2.

8 Hom. na 1 Tym 12,4 (PG 62,564).
8% Hom. do Dz 11,4 (PG 60,97).
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poczuciem nizszosSci, ani bogaczy wynoszacych sie nad drugich, a to prowa-
dzi do wzajemnego zadowolenia 86,

Idealem takiej wspolnoty byla — zauwaza Jan — pierwsza gmina chrzesci-
janska w Jerozolimie. Jej czlonkowie mieli majgtek wspoélny, nie wymawia-
no tu stow: ,moje, twoje”, nikt nie wynosil sie nad innych, nikt nie mial
powodoéw do narzekan. Jak w rodzinnym domu wszystkie dzieci jednakowo
sie kocha, tak i tu jednakowo odnoszono sie do kazdego. Stad w gminie jero-

zolimskiej panowalo powszechne szcze$cie — byla ona prawdziwie — ,aniel-
ska rzeczapospolita” 87,
W podobnej wspoélnocie — wycigga nasz Pasterz wniosek — winni zyé

wszyscy chrzedcijanie. JeS§li w Jerozolimie, gdzie bylo okolo 5 tysiecy wier-
nych, tak doskonale czuli sie¢ wszyscy, to jak byloby dobrze w Konstanty-
nopolu, liczacym 100 tysiecy wiernych! A c6z powiedzie¢, gdyby na calym
Swiecie przystapiono do takiej wspolnoty, skoro za laskg Bozg wszedzie jest
juz Kosciél Chrystusowy! Wstgpiliby wtedy w szeregi jego czlonkow wszys-
cy — ziemia przemienilaby sie w niebo 88, Jak pierwsi chrzescijanie, zyja
dzi§ — zaznacza ostatecznie — w pustelniach mnisi. Nie uslyszymy tu stow:
,moje, twoje”, stad owiani sg oni szczeSciem, ktore wyczu¢é mozna juz przy
parodniowym u nich pobyciu 89,

Tak rozumujgc, stanal §w. Doktor przed wazinym pytaniem: Co czynié¢
w konkretnych warunkach, przy dotychczasowym systemie gospodarki i ra-
zgcej nierownosci spolecznej? Zdajac sobie sprawe, ze w praktyce nikt nie
zechce oddaé¢ swego majatku gminie, nie kwestionuje on wlasncs$ci indywi-
dualnej, ale czerpaé z niej pozwala tyle, ile wymagaja potrzeby zyciowe,
reszte za$ mienia kaze dzieli¢ miedzy ubogich. I w ten bowiem sposéb —
mowi — urzeczywistniona bedzie zasada: dobra ziemskie dla wszystkich 90
Innymi stowy, Janowi chodzilo nie tyle o system gospodarowania i przesu-
niecie dobr materialnych z rgk prywatnych na wspélnote, ile o ich uzycie.

Nasunelo sie tu pytanie, ile nalezy rozumie¢ przez to, co jest potrzebne
do zycia, oraz czy przedstawiona zasada przez swa nieokreslonos¢ nie spro-
wadzi wielkich roéznic majatkowych. Ot6z zostawienie dla siebie potrzebnych
srodkow materialnych to — w rozumieniu Chryzostoma — zatrzymanie tyle;
ile wymaga zycie na takiej stopie, na jakiej je wiedzie ogél ludzi. Wynika to
z jego nawolywan, aby wszyscy poprzestawali na malym, zyli skromnie, uni-
kali zbytku, pedzili zycie niemal jak w klasztorach %1. Oczywiscie, nie o to
mu chodzito, aby wszyscy oddali sie samotnosci i surowemu trybowi zycia;
lecz by nie mieli wygorowanych wymagan, a pozostaty majatek uczynili wspal-
na wilasnoscig przez ofiarowanie czesci mienia na rzecz chrzescijanskiego mi-
losierdzia 92. To wlasnie poprzestawanie na malym (autarkeia) i zlgczona z nim
jalmuzna byla nieustannym tematem homilii i kazan ,,Zlotoustego’” Doktora 93.

87 Hom. do Dz 7,2 (PG 60,66).

8 Hom. do Dz 11,3 (PG 60,98).

€ Hom. na 1 Tym 14,3 (PG 62,575).

% Hom. do Dz 11,3 (PG 60,97).

** Hom. do Mt 55,5 (PG 58,545); Hom. do Dz 114 (PG 60,98).

2 Hom. na 2 Kor 19,5 (PG 62,5335); Hom. na Hbr 3,6 (PG 63,35).

3 Entre toutes les Peres du IV siécle le signe distinctif, de Chrysostome c'est
qu’il est apébtre suspire et infatigable de I'aumoéne” (M. Peuch, S. Jean Chrysosto-
me et les moeurs de son temps, Paris 1900, 77).
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WIZJA DOBREGO PASTERZA

Skutecznosé pracy pasterskiej bedzie zawsze w niemalej mierze zalezec
od indywidualnosci kaplana. Widocznie zdawalt sobie z tego sprawe Chryzo-
stom, skoro i tym problemem sig zajal, w ujmujacy sposob kreslac sylwetke
dobrego pasterza.

Niewiele napisano do jego czasOw na ten temat. W pierwotnym kosciele
stawiane duchownym wymagania byly raczej przez nich przezyte, niz teore-
tycznie przemyS$lane, raczej realizowane, niz systematycznie podane. Kto ma
by¢ dopuszczony do s$wiecen, jakich kwalifikacji i cnét nalezy wymagaé od
biskupa i prezbitera, co odroznia pierwszego od drugiego, jak daleko siega
zakres ich zadan, oto zagadnienia, ktére na rozwigzanie czekaly od dawna.

Chrze$cijanskie kaplanstwo istnieje od Ostatniej Wieczerzy. Na samym
poczatku liczylo ono dwunastu czionkéw kolegium apostolskiego 94. Ich na-
stepcy, biskupi, dzielili si¢ swa wladzg — z pewnym ograniczeniem — z prez-
biterami i diakonami. Kiedy to nastgpilo — trudno dokladnie powiedzieé.
W kazdym razie trzy stopnie hierarchiczne wnet po czasach apostolskich
byly faktem. Ok. r. 97 $w. Klemens Rzymski pisze na ten temat: ,,Chrystus
wyszedl od Boga, Apostolowie od Chrystusa; przebiegajgc miasta i wsie, do-
$wiadczali Apostolowie. w Duchu Swietym swych pierwocin i ustanawiali je jako
biskupow 1 diakonéw przyszlych wierzacych” 95. Zaznacza dalej, ze ci, prze-
widujae przysztosé ,,stworzyli regule, by po ich (tj. biskupéw i diakonéow)
Smierci inni byli nastepcami w ich postudze’ 9. Wnet potem $sw. Ignacy Antio-
chenski stwierdza jasno hierarchiczng organizacje koscielng, wymieniajgc bi-
skupow, kolegium kaplanéw (presbyterion) i diakondéw, stanowiacych kler dla
kierowania i us$wiecania chrze$cijanskiej spolecznos$ci9?. W wieku III wiele
uwag w odniesieniu do kaplanéw wnosi $§w. Cyprian, cho¢ nie wypraco-
wuje jeszcze teorii kaplanskiej doskonalosci 98, Na szerokg skale uczyni to
dopiero Chryzostom.

Dopuszczenie do kaplanstwa i pasterskiej postugi tylko godnych bylo jed-
nym z motywow, gdy pisal dialog ,,O kaplanstwie’” 99. Dzielo to jest najbar-
dziej klasyczne na ten temat w calej literaturze patrystycznej. Nic piekniej-
szego nad obraz, jaki roztacza on w sprawie wzniostej godnosci i przymio-
tow kaplana, majgcego za zadanie uszlachetnienie i zbawienie dusz ludzkich.

Jan moéwi o powolaniu pasterskim jako o czyms$ bardzo wzniostym: ,Ja-
kiez szczeScie moze by¢ wieksze nad czynienie tego, co wedlug Chrystusa
jest dowodem milosci ku Niemu? Zbawiciel bowiem powiedzial do Piotra:
«Mitujesz mnie?» A gdy on to wyznal, dodal Chrystus: «Pas owce moje!»
Mistrz pyta ucznia nie po to, zeby sie dowiedzie¢ — wszak przenika serca
wszystkich — lecz aby nam wskazaé, jak bardzo Mu lezy na sercu troska
o owieczki” 100,

Praca pasterska — zauwaza nasz Swiety — jest jednak trudna. Nie tatwo
jest wplyngé na wole drugiego. Bo czyz mozna kogo silg zmusié¢ do poéjscia
droga cnoty? Nie dane sa do tego $rodki, a choéby byly dane, to przeciez
Bég nagradza nie przemocg zmuszonych do dobrego, lecz unikajacych zlego
dobrowolnie 101, Praca pasterska trudna jest tez z tego wzgledu, ze do kazde-

94 Mt 26,26—29; Mk 14,22—25; Bk 22,19—-22,

8 List do Kor 42,1—5 (PG 1,297).

%8 Tamze 44,2, _

%7 List do Filad 3 (PG 5,700).

% J. Czuj ks, Sw. Cyprian na tle epoki. Wioctawek 1936.
9% Thum. ks. W. Kania, POK 23, Poznan 1949.

W J 21,15 — O kaptl 2,1 (POK 23,22).

101 O kapl. 2,3 (POK 23,26).
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go trzeba podchodzi¢ inaczej. Co dla jednych jest pozyteczne, to dla drugich
moze byé¢ wlasnie zgubne. I tak np. jednych tylko stanowczos¢ powstrzyma
od zlego, innym moze ona wlasnie zaszkodzié¢: ,Jes§li lagodniej postgpites
z tymi, ktorzy potrzebujg wielkiej surowosci, i nie zadales im glebokiego cie-
cia, czeS¢ rany usunagles, a czes¢ zostawile$; jes§li za§ bezwzglednie zastosu-
jesz ciecie, niejeden upadnie na duchu i wszystko odrzuci, lekarstwo i ban-
daz, i narazi sie na zgube, zrzucajgc jarzmo i wiezy.” 102

Aby pasterz speinil dobrze swe zadanie, musi sie odznacza¢ wielu przy-
miotami. Jesli tylu danych wymagamy od sternika, by nie zatopil okretu
z podréznymi, to c6z powiedzieé o tym, ktéoremu powierzono tak wiele
dusz! 103 Przede wszystkim winien on byé roztropny i inteligentny. A wiec
wbrew — dodajmy od siebie — temu, co niektérzy méwia o Janie Vianney’u,
wiedza jest zdaniem Chryzostoma potrzebniejsza, niz nadzwyczajne umartwie-
nia: ,,Choé¢by kto wykazal wielkg pobozno$é, ktoéra zreszta niemalo wnosi
do godno$ci kaplanskiej, nie $mialbym go jeszcze wybraé¢, gdyby z pobozno-
Scig nie laczyl wybitnej inteligencji” 104, Pasterz winien dalej odznaczaé sie
SwietosScig zycia. Musi bowiem nauczaé¢, upominaé, karami grozi¢. A jak mo-
ze to czyni¢, jeSli sam nie daje dobrego przyktadu? Stad ,,dusza jego winna
by¢ jasniejsza od promieni stonca; zewszad ma 1$nié jego pieknosé¢, aby mogt
rozwesela¢ i oSwiecaé oczy na niego patrzgcych’” 105, Pasterz ma byé¢ swiety,
bo jest szafarzem laski: w sakramencie Chrztu daje nowe zycie 196 w sakra-
mencie Pokuty odpuszcza grzechy 107, przy Mszy §w. w rekach swych pia-
stuje samego Boga 108, Zwlaszcza te ostatnig mysl tak pieknie Jan przedsta-
wia: ,,Gdy kaplan wzywa Ducha Swietego i sklada najstraszliwsza ofiare,
gdy dotyka Pana calej spolecznosci, jakiej Swieto$ci bedziemy sie domagac
od niego? Pomysl, jakie winny by¢ rece takim rzeczom postugujgce, jaki
jezyk takie stowa wypowiadajgcy, czy nie czystsze serce tak wielkiego Du-
cha przyjmujace!” 109,

Aby lepiej uwypukli¢ godnos$¢ i potrzebne kwalifikacje pasterza, zestawia
Jan kaplanstwo z powolaniem mniszym. Co jest wznioslejsze i wieksze —
kontemplacyjne zycie mnicha, czy czynne zycie kaplana? Sw. Doktor odpo-
wiada, ze latwiejsze sg obowigzki mnicha. Mnich bowiem troszeczy sie tylko
o wlasng doskonalosé i1 czystos¢, co tez nie trudno mu jest zachowaé, skoro
zyje samotnie, nie narazony na okazje, a nadto do utrzymania sie na pozio-
mie pomaga mu dozér przelozonych 110, Inaczej jest z pasterzem. Ten nie
moze poprzesta¢ na wiasnej bogomyslnosci, ale ma stara¢ sie o zbawienie
tylu dusz, nie moze izolowaé sie od otoczenia, lecz musi przestawaé¢ z wszyst-
kimi, znaé sprawy ludzkie nie mniej od zyjacych w $wiecie, a rownoczesnie
ustrzec sie przed jego brudem, winien zachowaé¢ nieskalana czystos¢, rowno-
wage ducha, Swieto$é, nie mniej niz zamieszkujacy goéry mnisi 111, Stowem,
doskonalo$§é¢ pasterza to synteza obu idealdéw: monastycznego i kaplanskiego,
pasterz to — ze wyrazimy sie innymi slowami, choé po mysli Jana — Maria
i Marta w jednej osobie 112,

102 Tamze.

108 kapl. 3,8 (POK 23,52).
kapt. 3,11 (POK 23,56).

105 kapt. 3,10 (POK 23,54).

(o]
104 (o)
(o]
108 O kapt. 3,6 (POK 23,48).
107 O kapl. 3,5 (POK 23,45).
18 O kapt. 3,4 (POK 23,44).
100 O kapt. 6,4 (POK 23,125),
110 O kapl. 6,3 (POK 23,123).
11 O kapl. 6,4 (POK 23,126).
112 B, Vandenberghe, La charte du prétre selon s. Jean Chrysostome. La

Vie Spirituelle 431(1957) 178.
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Skoro urzad pasterza jest tak wzniosty i trudny, nalezy — podkresla Jan
mocno — dopuszcza¢ do niego odpowiednich ludzi. Jesli tyle starania dokla-
damy w doczesnych sprawach — w handlu, w wojskowosci, w rolnictwie,
to c6z powiedzie¢, gdy chodzi o Ko$ciéo! — Oblubienice Chrystusowa: ,,Kto
nad nig otrzymal pieczeg, ten ma wszystko uczynié, aby nigdzie nie naruszyla
jej powabu i pigkna zmarszczka czy inna skaza” 113, Nie mozna kaplanstwa
i pracy nad duszami powierza¢ bgdZ komu. Okretu naladowanego towarami,
wypelnionego ludZmi — mowi obrazowo — nie powierzymy zlemu sterniko-
wi 1 nie kazemy mu plyngé przez morze Egejskie i Tyrenskie; mogtby go
bowiem zatopi¢. C6z dopiero, gdy chodzi nie o okret i jego bogactwa, lecz
o dusze ludzkie i ich wieczne zbawienie! Ostrozno$§¢ w doborze pasterzy
nigdy nie bedzie za duza 114,

Rozprawa $sw. Jana Chryzostoma ,,O kaplanstwie” to z Biblii zaczerpniete
wielkie linie pasterskiego idealu.115

SW. JAN CHRYZOSTOM A KSIEGI NATCHNIONE

Wertujagc literackg spuscizne zlotoustego mowcey zauwazamy bez truduy,
ze jej zasadniczym Zroédlem i inspiracjg bylo Pismo $w. Pomijajac nawet ho-
milie egzegetyczne, ktorych on pozostawil imponujgca liczbe (152 na temat
Starego i 286 na temat Nowego Testamentu), ale biorgc tylko jego katechezy,
rozprawy, czy listy, stwierdzamy, ze biblijne zdania, obrazy i przyklady prze-
wijaja sie przez ich wszystkie strony, nadajac im osobliwego urcku.

Ziarno mysli z Ksigg $w. rzucal Jan pelng garScig. Przerozne postacie
starozakonne reprezentuja u niego my$l Bozg i idee mesjanskg. Adam zwy-
ciezony przez szatana jest figurg Chrystusa, zwyciezcy szatana; napietnowa-
ny Kain to zywe prawo i przyklad, ze grzech nie ujdzie bezkarnie, lecz wola
glosniej niz traba, poki go nie wyznamy. Noe i Abraham to wzory silnej wia-
ry; gdy méwi o zmiennych losach ludzkiego zycia, siega do Joba, gdy wzy-
wa do pokuty, przywoluje na pomoc Jonasza, a jako przyklad zadoséuczy-
nienia za winy stawia Niniwitéw; uczac o mestwie, wskazuje na starca Elea-
zara i braci Machabejczykow,; postuguje sie przykladem Tobiasza wychwa-
lajac milosierdzie; nie pomija tez prorokéw, poczgwszy od ich filarow Mojze-
sza i Eliasza, poprzez surowych moralizatorow Jeremiasza i Ezechiela oraz
lagodnego Izajasza, wzywajgcych upadiych do powrotu na droge Panska.
A wszystko jakby zlota nicig przetykane pelnymi wzlotéw ducha Psalmami.
Oczywiscie, najwiecej miejsca poswieca Ewangeliom i Listom Apostola na-
rodow.

Mozna sie pokusi¢ i — choé¢ z niemalym trudem — zliczy¢é wszystkie
cytaty biblijne w dzielach Chryzostoma. Wybitny jego znawca Baur 116 po-
daje ich okraglo 18 tysiecy, z czego na Stary Testament 7 tysiecy i na Nowy
11 tysiecy. Je$li chodzi o Stary Zakon, to najwiecej lubuje sie¢ Jan w Psal-
mach, ktore przytacza w zaokragleniu 1500 razy, potem idzie ksigga Rodza-
ju — 900 cytatow. W Nowym Testamencie pierwsze miejsce zajmuje ewange-
lia Mateusza — 2400 cytatéow, nastepnie ewangelia Jana — 1300 cytatow.
Wiadomg jest rzeczg, jak wysoko ceni sw. Doktor Pawla, objasniajagc wszyst-
kie jego listy, przytaczajac 1 List do Koryntian 2000 razy i list do Rzymian
900 razy. Do tych cyfr trzeba jeszcze dodaé nieznane Baurowi a niedawno

13 O kapl. 4,2 (POK 23,91).

14 O kapl. 3,7 (POK 23,51).

5 B. Vandenberghe, art. cyt. 178. . .
16 Ch, Baur, Joannes Chrysostomus und seine Zeit. B. 1. Munchen 1928, 261.
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przez francuskiego uczonego A. Wengera odkryte ,Mowy katechetyczne’ 117
w ktéorych mamy 101 cytatow biblijnych, w czym pierwsze miejsce zajmuje-
34 razy przytaczany Mateusz.

Z powyzszego widaé¢, jak nasz Doktor byl obznajmiony z Biblig, owszem,
znal ja na pamieé, skoro bez konkordacji mogt tatwo przytaczaé nawet diugie-
zdania i pokrewne miejsca ze wszystkich Ksigg $Swietych.

Nie bedziemy sie jednak temu dziwié¢, gdy wezmiemy pod uwage, ze od

mlodosci mogt on — zreszta jak kazdy Grek — czytaé i studiowaé zwlaszcza
Nowy Testament w ojczystej mowie, nie potrzebujac sie uczyé¢ jezykow
obcych — laciny, hebraiki, arabskiego, syryjskiego. Biblia byla u niego

pierwszg ksigzka do nabozenstwa, glownym podrecznikiem ,stuchacza teo-
logii”, zbiorem tekstow i przykladéw do katechez i kazan.

Jan odnosi sie do Pisma §w. z niezwyklym szacunkiem, wyplywajacym
z przekonania, ze dzielo to jest stowem Bozym 118 uczacym czlowieka jak
najlepszy nauczyciel 119 i, choé nie podaje ono wszystkiego — uzupelnia je bo-

wiem Tradycja 120 — to przeciez uczy bardzo duzo.
W Biblii przemawia do nas — podkresla nasz Doktor z naciskiem — sam
Duch Swiety, ktory — jak slonice promieniami wode — natchnieniem swym

przenika Ksiegi Swiete. To natchnienie odnosi Chryzostom nie tylko do prawd
religijnych, lecz i do fizyki i historii, do poszczegélnych sléw, a nawet do
sylab. Méwi np.: ,,Co znaczy to stowko «lecz»? Czy nie wystarczylo powie-
dzie¢: «do Adama»? Nie bez racji to uczynil ale by wam wyjasni¢, ze nie
wolno poming¢ ani malego zdania, ani jednej zgloski Bozego Pisma; sa to
bowiem stowa Ducha Swietego’ 121,

Pismo §w. na uslugach pasterskiej dziatalno$Sci Jana

Korzystajac z Biblii nie unikal Jan zagadnien teologicznych, owszem
w swych nad nig rozwazaniach wznosit sie niekiedy na szczyty spekulacji.
Za przyklad tego moze sluzyé choéby homilia na temat sléw Ksiggi Ro-
dzaju: , Na poczqtku stworzyl Bog miebo i ziemie”, gdzie od rzeczy material-
nych prowadzi gnostycka herezja Walentyna i Marcjona uwiedzionych stu-
chaczy do poznania Stworcy wszechrzeczy, by ze stworzen pojeli wielkosé
Mistrza $wiata 122 — czy homilia do wypowiedzi ewangelii Jana: ,,A Slowo
stalo sie cialem i mieszkalo miedzy nami’, w ktorej rozwija mysl, iz ,,Pan
bedac Synem Bozym stat si¢ Synem Czlowieczym, azeby ludzi uczyni¢ dzie¢-
mi Bozymi” 123,

Cala jednak swg biblijng wiedze oddal Chryzostom na uslugi pracy pa-
sterskiej. To od Jana i Mateusza dowiedzial sie, ze idealem czlowieka jest
odziane w szate laski u$wiecajacej dziecko Boze. Pawel go pouczyl, ze cho¢
w realizacji tego idealu nie jest zlag droga malzenstwo, to przeciez lepiej
i pewniej wiedzie do celu dziewiciwo. Rowniez Pawel w Listach i Rukasz.
w Dziejach Apostolskich naprowadzili go na mysl, ze najlepszym sposobem
przyobleczenia idealu w cialo jest przepowiadanie slowa Bozego i prowa-

117 W moim przekladzie w: ,Sakramenty wiary”, Krakow 1970, 140—205.

18 Hom. do Rdz 2,2 (PG 53,27).

119 Hom. na Kol 9,1 (PG 62,361).

120 Powolujac sie na 2 Tes 2,14 Chryzostom mowi: ,Jasne jest, ze nie wszystko-
zostalo podane przez List, lecz wiele bez pisania; dlatego wiedzmy, Ze i Tradycja
Kosciola zastuguje na wiare — Jest Tradycja, nie szukaj wigcej’ (Hom. na 2 Tes
142 — PG 62,488).

1 Hom. do Rdz 15,1 (PG 53,119).

122 Rdz 1,1 — Hom. do Rdz 2 (PG 53,26—32).

123 J 1,14 — Hom. do J 2 (PG 59,77—82).

249



dzenie nim wiernych do zycia sakramentalnego — do Pokuty i Eucharystii.
Wznioste zasady Ewangelii i wzér wzajemnego pozycia wiernych pierwszej
gminy chrzeScijanskiej w Jerozolimie kazaly mu szczepié milosé w ludzkich
sercach. Zastanawiajgc si¢ nad problemem pasterza znow siegnal do Ewan-
gelii i Listow Pawla. Tak cala jego pasterska dzialalnos¢ zakotwiczona byla
mocno w PiSmie §w.

Pasterskie podejScie do Ksigg natchnionych ulatwiala Janowi jego histo-
Tyczno-wyrazowa metoda ich tlumaczenia w przeciwiehnstwie do alegorycz-
nej metody szkoly Aleksandryjczykéw, tzn. wyjasnial je on tak, jak zostaly
napisane, z czego nastepnie wyciggal zastosowanie praktyczne, zawarta w Bi-
blii my$l teologiczng 1gczac z ludzkim zyciem i potrzebami Kosciotla.

Wprawdzie i on nie gardzil calkowicie alegorig. Jej przyklad zauwazy-
liSmy w homilii na przypowie§¢ o dziesigciu pannach, gdzie w niesionej
przez madre panny oliwie widzial dobre uczynkii24 lub w opowiadaniu
0 Medrcach ze Wschodu, w ktorych mirze dopatrywal sie pokory, w kadzidle
modlitwy i w zlocie mestwa 125, Ale postugiwal sie nia rzadko, gdy juz
w zaden sposOb nie mogtl zastosowaé sensu literalnego.

Z zamilowaniem natomiast stosowal Jan w niektéorych miejscach sens ty-
piczny (theoria), idge w Slady swego mistrza Diodora z Tarsu i wspoltowa-
rzysza Teodora z Mopswestii 126, Oto jego klasyczny przykiad w homilii na
Wielkanoc: ,,Dla naszego zbawienia uczynil wszystko i, czym nas szatan po-
konal, tym zwyciezyl Chrystus. Te samg wzigl bron i tg sama go pobil.
A jak — postuchaj! Dziewica, drzewo i Smier¢ byly znakiem naszej kleski,
Dziewicg byla Ewa; nie znala bowiem jeszcze meza, gdy zostala uwiedzio-
na; bylo drzewo; Smier¢ jako kara za Adama. Widzisz, jak dziewica, drzewo
i Smier¢ byly dla nas znakami kleski? Patrz tez, jak to samo stato sie przy-
czyng zwyciestwa! Zamiast Ewy — Maryja, zamiast drzewa wiadomos$ci do-
brego i zlego — drzewo krzyza, zamiast Smierci Adama — $mieré Pana.
Widzisz, ze jakg bronig szatan zwyciezyl, takg ponioést kleske? Na drzewie
szatan zwyciezyl Adama, na krzyzu Chrystus pokonal! szatana. Tamto drze-
wo wysylalo do otchlani, to za§ — drzewo krzyza — zmarlych z otchlani
wyprowadzilo; tamto jako jenca i nagiego okrywalo pokonanego, to zwy-
ciezce nagiego w gorze przybitego wszystkim pokazywalo. I tamta $mieré
wszystkich ciggnela na potepienie, ta natomiast nawet tych, ktorzy przed nig
byli, budzila z martwych. Przez $mier¢ staliSémy sie nieSmiertelni, przez upa-
dek powstaliSmy, przez kleske odnie$liSmy zwyciestwo” 127,

Z historyczno-wyrazowej metody i z typologii Chryzostoma ptyngt po-
dwoéjny charakter jego egzegezy: teologiczny, wyjasniajacy Ksiegi §w. w funk-
cji wiary, oraz pasterski, w ktorym mialo ono stuzy¢ chrze$cijanskiemu zy-
ciu 128,

Rozumiejac, ze Pismo $w. daje odpowiedz na interesujgce cziowieka pro-
blemy, oswieca go, oczyszcza i uswieca, zbroi do walki o zachowanie god-
nosci Bozego dziecka, nie tylko Jan sam z niego korzystal, ale je tez dawat
do ragk wiernym i zachecal, by je wszyscy mieli, czytali i rozwazali: ,,Posta-
rajcie sie — powiedzial raz — przynajmniej o Dzieje Apostolskie i Ewange-
lie, jako o swych nauczycieli, ich bowiem nieznajomos¢ pocigga za soba

124 Hom. do Mt 77 (PG 58,710).

125 Przeciw anomejczykom 6,3 (PG 47,753). )

126 A, Vaccari, La theoria mella scuola esegetica di Antiochia. Biblica 1(1921)
:3—36.

127 Hom. na Wielkanoc (PG 52,765). .

18 Sprawe czytania dzi§ Pisma $w. omawia ks. St. Grzybek, Pismo $w.
w zyciu katolika, RBL 5(1952) 74—81.
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wszelkie zto” 129, Kiedy indziej wyrazit sig: ,,Napominam was i prosze, abys-
cie nie tylko tu w kosciele uwazali na to, co sie mowi, lecz takze pilnie czy-
tali Pismo sw. w domu. Niech nikt sie nie wymawia i nie méwi: Jestem
adwokatem, radnym, robotnikiem, mam Zzone i dzieci, musze prowadzi¢ dom,
jestem Swieckim i nie musze go czytaé, niech ci sie nim zajmuja, co opuscili
Swiat i udali sie¢ w gory. Masz klopoty? Tym wiecej winiene$ si¢ nim intere-
sowaé. Dla mnichéw bowiem pomoc Pisma $§w. nie jest tak konieczna, jak
dla tych, co zyja w klebowiskach trosk codziennych” 130,

Chryzostomowa zasada , xondescenzji” w hermeneutyce

Polecajac lekture Biblii nie podzielal Jan wymowek, ze jest ona trudna
do zrozumienia. Twierdzenie takie — moéwil — jest szukaniem zasion dym-
nych dla gnusnosci. Gorliwe bowiem czytanie Pisma $§w. wynagrodzi Bog
znalezieniem odpowiedniego nauczyciela, jak to bylo z eunuchem, ktéory wlas-
nie w czasie pilnego czytania napotkal! diakona Filipa i otrzymat od niego
odpowiednie wyjasnienie 131,

Zreszta — uczy Jan dalej — Ksiegi Swiete nie s3 zbyt trudne do czyta-
nia, bo Bog ,,piszac” do ludzi, znizy! sie do ich sposobu mys$lenia, by tatwo
mogli pojaé¢ Jego slowa. A uczynil to dla ich zbawienia. Totez upominal stu-
chaczy, by sie nie dziwili, ze Pismo $§w. przemawia do nas ludzkim jezykiem,
gdyz w ten spos6b Bog schylil sie do naszej stabosci 132,

Na te opinie Chryzostoma o znizeniu sie Boga do ludzi 133 wskazuje
ostatni Sobor w Konstytucji o Objawieniu Bozym w szukaniu w PiSmie
Sw. sensu, jaki autor natchniony w okreslonych warunkach zamierzyl wy-
razi¢ przy pomocy rodzaju literackiego swego czasu 134, Tak wiec metoda
Jana dzi§ tez moze sie przyczyni¢ do naukowego badania Ksigg §w.135

Jak na Chryzostoma, tak tez na calg Tradycje Ojcow w wyjasnianiu
Pisma $w. powoluje sie wspomniana Konstytucja 136, Uwagi nasze zakonczy-
my stowami wybitnego biblisty I. de la Poterie: ,Taka postawa w sto-
sunku do tekstow Biblii uwzglednia rownoczesnie jej realizm historyczny
Objawienia, jak i jego cel religijny i zbawczy. Odkrywa sie w ten sposob
gleboka inspiracje Tradycji Ojcow, ktorzy postugiwali sie historig, az do jej
sensu duchowego. Nawet gdy metody sie zmienily i aktualne wymagania sg
czeSciowo nowe, musimy pozostaé wierni duchowi starej Tradycji i staraé¢
sie odkry¢ w Pismie §w. to, co w nim stanowi prawde — glebie tajemnicy
zbawienia, progresywne objawienie planu Boga’ 137,

ZAKONCZENIE

Mineto 1600 lat, jak sw. Jan Chryzostom peinil obowiagzki pasterskie. Od
tego czasu zmienilo sie wiele pod kazdym wzgledem, ale to samo pozostalo
jedno — zagadnienie wychowania czlowieka. Mowimy dzi§ o wychowaniu nie

120 Hom. na Kol 7,3 (PG 62,361).

1% Hom. o Lazarzu 3,1 (PG 48,381).

181 Dz 8,30 — Hom. o Lazarzu 3,3 (PG 48,395).

182 Hom. do Rdz 17,1 (PG 53,134).

188 Synkatabasis — condescensio.

134 Nn 12—13.

135 St, Wlodarczyk ks, Rola synkatabasis w interpretacji Pisma $w. wediug
Jana Chryzostoma, w: RBL 27(1974) 241—251,

128 Nn 8—10.

187 J.a veritd della Bibbia nel dibattito attuale, Brescia 1968, 305—306.

251



tylko jednostki, lecz i rodzin, klas, grup spotecznych, a nawet calych naro-
déw. Wychowanie stalo sie problemem epoki.

W tym wielkim dziele poczesne miejsce zajmuje Kogciot — do tego za-
dania powolany ze swej natury, przechowujacy w swym skarbcu prawde
1 laske.

Wiele nam tu powiedzg Ojcowie. Wiele powie Chryzostom. W niniejszej
pracy S$ledziliSmy krok w krok jego wychowawcze idee i praktyke.

Z homilii egzegetycznych i z moéw katechetycznych dowiedzieliSmy sie,
ze wielkos¢ czlowieka widzial on nie jak Grecy, czy Rzymianie, w pieknie
i sile fizycznej, nawet nie w naturalnej tylko szlachetnosci, jaka prezento-
wali starozytni medrcy — Platon, Arystoteles, Cycero. Jan wskazywal na ta-
kiego czlowieka, ktéory by unikal grzechu i ¢wiczyl sie¢ w cnotach, staratl sie
0 ,,czujno$¢ 1 trzezwosé¢”, a odziany w szate laski stal sie nowym stworze-
niem, przyjacielem, nawet dzieckiem Bozym. Do takiej duszy odnios! slowa
Pisma $§w.: ,,Stane¢ta krélowa po prawicy odziana rozmaitosciq’ 138,

WidzieliSmy dalej, ze w szukaniu drogi do realizowania idealu zaznaczyl
Jan, iz nie jedna wiedzie droga, lecz jest ich wiecej. Dokladnie jednak zajal
sie dwiema drogami, a raczej dwoma stanami — malzenstwem i dziewictwem,
uczac, jak nalezy na nie patrze¢, wykazujac, ktére z nich pewniej i predzej
zaprowadzi do celu. Uznajac, ze malzenstwo jest rzecza ,,dobra”, podkreslil,
ze jednak ,lepsze” jest dziewictwo.

Jako najskuteczniejszy Srodek w pracy pasterskiej widzial postuge stowa.
Na te mys$l naprowadzit go przyklad rybakow galilejskich, ktérzy opusciwszy
wszystko poswiecili sie calkowicie przepowiadaniu, pozyskujac tysiace dla
,Radosnej Nowiny”’. W naukach swych usilowal przede wszystkim sklonié
sluchaczy do pokuty i uczestnictwa w Eucharystii.

Nie pomingl tez s§w. Doktor tak podkreslanej przez Nowy Testament po-
slugi milosci. Znalazla ona poczesne miejsce w jego pogladach na kwestie
spoleczng — problem wobec razgcego wyzysku warstw spolecznych niezwykle
palacy. Idge po mysli Dziejow Apostolskich wskazal na ideal pierwszej gmi-
ny w Jerozolimie, wzywajac do jej nasladowania przez prosty tryb Zzycia
(autarkeia) i ofiarowanie cze$ci mienia na rzecz chrzescijanskiej Caritas.

Zdajgc sobie sprawe, ze skuteczno$¢ pracy pasterskiej bedzie w duzej
mierze zaleze¢ od osobowos$ci kaplana, zajal sie problemem pasterza, kra$lac
jego sylwetke, zestawiajgc go z mnichem, wskazujac, ze jego doskonalosé to
synteza obu idealdw — monastycznego i kaptanskiego.

Zasadniczym zZrodlem i inspiracjg literackiej spuscizny wielkiego Doktora
byly Ksiegi §w., ktore tez niemal wszystkie wyjasnil i czesto cytowal. W ich
egzegezie wznosil sie niekiedy na szczyty spekulacji, cho¢ cala wiedze oddat
na ustugi duszpasterstwa, do czego mu pomogla historyczno-wyrazowa me-
toda ich tlumaczenia oraz przekonanie, ze Boég w PiSmie $w. znizyl si¢ do
sposobu myslenia ludzi (synkatabasis).

Tak Jan spelnil wielkie zadanie — zadanie wychowania nowego czlowie-
ka, totez shusznie uchodzi za najwybitniejszego pasterza we wczesnym Ko-
Sciele. Do jego tytuléw ,chrzescijanskiego Demostenesa” i ,doktora Eucha-
rystii” mozna snadnie dodaé¢ jeszcze jeden — tytul ,nauczyciela duszpaster-
stwa”

SUMMARIUM

Sedecim fere saecula sunt iam elapsa a tempore, quo s. Ioannes Chrysostomus
munere pastorali fungebatur. Volventibus annis in animarum cura plurima sunt

138 Ps 44,14.
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mutata atque innovata. At eadem manet semper institutionis quaestio. Nunc tem-
poris non solum de educalione uniuscuisque hominis sed etiam familiarum wvario-
rumque coetuum, immo de universorum populorum institutione fit sermo. Institutio
facta est verum temporis nostri problema.

Plurimum hic va.et ministerium Ecclesiae. Quae quidem — veritatis depositum
custodiens ac gratiae thesaurum conservans — natura sua ad illud munus implen-
dum est praedestinata. Qua in re Patres quoque multa dicent, multa dicet Chryso-
stomus.

E s. Doctoris homiliis necnon catechesibus patet eum hominis dignitatem neque,
ut Graeci aut Romani, in vi nempe corporis ac pulchritudine, neque in naturali
honestate, quam antiqui viri sapientes (veluti Plato, Aristoteles, Cicero) propone-
bant, vidisse. Magnus Antiochenus talem imitari hominem indicat, qui peccatum
caveat et in virtute exerceatur, nephein kai ejregorenai semper studeat, veste
autem gratiae sanctificantis indutus nova sit creatura, amicus immo etiam filius
Dei. Ad eiusmodi animam haec s. Scripturae refert verba: , Astitit regina a dextris
tuis in wvestitu deaurato, circumdata wvarietate, omnis enim gloria filiae regis ab
intus” (Ps 44,14).

In inquirendis ad praefatam hominis ideam realizandam viis indicat Chrysosto-
mus non unam sed plures. Accuratius tamen praesentat vias duas, ac, potius duos
status, nempe matrimonium et virginitatem, docens, quid de eis sit cogitandum,
ostendens, quaenam certius et citius ad finem pastoralem proficiat.

Ut efficacissimum in cura animarum medium videt Ioannes ministerium verbi.
Quod insinuaverunt ei Galilaei piscatores, omnia relinquentes, toti se praedicationi
dantes milliaque ad Evangelium trahentes. In suis orationibus praesertim ad paeni-
tentiam necnon ad Eucharistiae participationem fideles inclinare conatur.

Neque omittit Chrysostomus sic a Novo Testamento inculcatum ministerium
caritatis. Quod longe principem locum invenit in eius opinione de re sociali —
problema illo tempore prae scandalosis pauperibus commissis iniuriis valde urgens.
Mentem Actuum Apostolorum sequens primae communitatis christianae Hiero-
solymae degentis exemplum indicat, omnes hortans, ut simplici modo viventes
(autarkeia) ac partem suorum bonorum Caritati offerentes eam imitentur.

Curae pastoralis efficacitatemm non in exigua parte a sacerdotis persona depen-
dere consciens, eius ideam Ioannes delineat eumque cum monacho comparat, pa-
storis perfectionem vitae monasticae et sacerdotalis synthesim esse docens.

Fons et inspiratio litterarii pastoralisque Chrysostomi laboris fuerunt Libri
sacri, quos ille fere omnes dilucidavit saepissimeque citavit. In eorum exegesi
interdum ad speculationis fastidia evolabat, etsi omnem suam scientiam ministerio
pastorali reddidit, eius autem historico — gramatica interpretationis methodus eum
adiuvabat, utpote persuasum in sacra Scriptura Deum ad hominum cogitandi mo-
dum se humiliasse (synkatabasis — condescens.o).

Ioannes Chrysostomus nitissimis primaevae Ecclesiae educatoribus annumerari
potest ac debet. Quapropter ad titulos: , Christianus Demosthenes” atque ,Eucha-
ristiae Doctor” etiam alius — videlicet ,,Pastorumm Magister” ei addi potest.



