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Ks. TADEUSZ BRZEGOWY

KULTOWE SRODOWISKO PSALMU 139

Juz od czas6w Abrahama ben Ezra (1093—1167) Psalm 139 uchodzil wéréd
komentatoréw za perte Psalterza. Wprawdzie wiele innych psalméw zawiera
wypowiedzi o nieskonczonej wiedzy Bozej, tajemniczej obecnos$ci, nieustannej
opatrznosci, lecz zaden z nich nie doréwnuje Psalmowi 139 w sile ekspresji,
zywosci, sugestywnosci obrazu, polgczonej z tkliwym podziwem dla Stwoér-
cy 1. Psalm wyréznia sie zaré6wno giebia idei jak i sposobem ich poetyckiego,
literackiego opracowania. J. Niglutsch sformutowal bardzo krétko to, co moz-
na uznaé¢ za zdanie powszechne wsrod egzegetéow: ,Hic psalmus est unus ex
pulcherrimis tum quoad sublimitatem argumenti tum quoad elegantiam lin-
guae” 2,

Slowa tego psalmu wielokrotnie ozywiaja liturgie Swieta. W Brewiarzu
jest on przeznaczony na nieszpory Srody czwartego tygodnia. W Swieta apo-
stolow Kosciél stosowat do nich stowa psalmu: ,,Ogromnie zaszczyceni sg
w oczach naszych przyjaciele Twoi, Boze; na zawsze utrwalone chwalebne ich
wladanie” (ww. 17—18). Z tego psalmu wzieta jest antyfona na wejscie mszy
wielkanocnej: ,,Powstalem zywy i juz zawsze jestem z Tobg. Polozyle§ na
mnie reke Twoja. Przedziwna jest wiedza Twoja. Panie, przenikasz mnie
i znasz mnie. Ty wiesz kiedy spoczywam i powstaje” (ww. 18.5—6.1—2). Sto-
wa psalmu rozbrzmiewaja wreszcie w radosnym Praeconium Paschale: ,,A noc
jako dzien zaja$nieje i noc $wiatloScia mi bedzie w rozkoszach moich”
(ww. 12b.11b). Liturgia zaczerpneta te teksty z przekladu Wulgaty — w tych
przypadkach niestety — niezbyt Scislego.

Poeci 1 mysliciele tez nierzadko czerpali z Ps 139 natchnienie do swoich
dziel. Przykladem moze by¢ choéby ,,Hound of Heaven” F. Thompsona 3 czy
hymn J. Kochanowskiego ,,Czego chcesz od nas, Panie” 4.

Jednakze ten piekny psalm stawia tak egzegete jak i uwaznego czytelnika
wobec bardzo trudnego problemu. Bo kiedy, przez wieksza cze$¢ utworu autor

1 Por. E. Pannier — H. Renard, Les Psaumes traduits et commentés (La
Sainte Bible de Pirot — Clamer, t. 5), Paris 1950, s. 706: ,,ce psaume est le plus
beau et le plus achevé de tout le psautier”. Podobne opinie wyrazali tacy egze-
geci jak dom Calmet, Delitzsch, Crampon, Fillion, Le Hir, Calés, Coullough — Bal-
lard, M. Peter i inni. W jednym z najnowszych komentarzy do Psalméw mozemy
spotkaé taka ocene: ,Un poeme témoignant d'une reelle preoccupation de philoso-
phie religieuse, tel se présente — unique en son genre a travers tout le Psautier —
le Ps. 139”7 — L. Jacquet, Les Psaumes et le coeur de 'homme. Etude textuelle,
littéraire et dictrinale, 1979, t. 3, s. 603.

¢ J Niglutsch, Brevis explicatio psalmorum, Tridenti® 1905, s. 329.

$ F. Thompson, Poems, New York 1932, s. 77.356.

4J. Kochanowski, Dzieta wszystkie, Warszawa 1884, {. 1, s. 354—356.
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roztacza przed nasza dusza Swiat Bozej wszechwiedzy, wszechobecnosci, za-
dziwiajgcej dzialalnoSci stworczej (ww. 1—18), to w wierszech nastepnych
(19—22) ten sam autor wybucha okrzykami nienawisci wzgledem ludzi prze-
wrotnych i domaga sie dla nich Smiertelnego ciosu. Pod sam koniec utworu
poeta powraca do tematu Bozej wszechwiedzy, ale tym razem nie w charak-
terze hymnicznego rozwazania, ale w formie usilnej prosby o zastosowanie
przez Boga tej wiedzy do osoby psalmisty. Taka budowa utworu jest nie-
zwykle zaskakujaca. Niespodziewana i z naszego punktu widzenia nie wy-
jaéniona jest ta calkowita zmiana nastroju, tonu, artykulacji literackiej.
H. Schmidt patrzac na te dwie czesci psalmu odnosit wrazenie ,jakoby sze-
rokie i spokojne niebo jasnej i gwiazdzistej nocy nagle pokrylo si¢ ciemnymi
chmurami i zrywala sie burza z gwaltowna silg” 5. Wydaje sig, ze E. Reuss
wyrazal my$l wielu egzegetow, kiedy pisal, ze gdyby psalm konczyt sig trze-
cig strofa, tj. w. 18, bylby najpiekniejszy z catego zbioru 6. Tak wigc ostatnia
cze§¢ psalmu, jako upadek z wyzyn myS$lowych pierwszej czeSci, stwarza
w istocie pewne zaklopotanie. Najprostszym rozwigzaniem mogloby sie wy-
dawaé po prostu pominigcie tych klopotliwych wersetéow. Tak uczynil Aleksy
Klawek, ktory oglosit. w Ruchu Biblijnym i Liturgicznym swoj przeklad psal-
mu 7. Tak tez uczyniono w dzisiejszym Brewiarzu. Ale te wersety tam sa.
I zadaniem egzegety jest odpowiedzie¢, po co one tam sa i jakie jest ich
znaczenie.

PSALMY I KULT IZRAELA

Dzi$§ bardziej niz kiedykolwiek przedtem zdajemy sobie sprawe z odmien-
nosci i osobliwos$ci starozytnej tworczoscei literackiej Hebrajczykow, a tym
bardziej twoérczosei poetyckiej. Piekne powiedzenie W. Goethego, ze aby zro-
zumie¢ poezje trzeba sie uda¢ do ojczyzny poety, ma zastosowanie do Psalte-
rza rowniez. Przy czym nie chodzi tu o jakie§ materialne rozumienie slowa
»ojezyzna”, ale o te glebe duchowg, na ktorej wyrosta tworczo§é psalmiczna.

Jaka byla ta ojczyzna Psalterza? Jest nia z jednej strony dusza Hebraj-
czyka, czlowieka, ktoéry mysli sercem, ktory nie zna dyskursywnego rozumo-
wania, czlowieka, ktoéry bardziej ,,odczuwa” niz sadzi, ktoérego uczucie z tatwo-
Scig przeradza sie w namietno$é, ktory w wyrazeniu swoich uczué jest skiton-
ny zaréwno do uproszczen jak i przesady. Ta dusza starozytnego Semity ma
dla wyrazenia swojej wiary i swoich uczué¢ jezyk hebrajski, jezyk pasterzy,
rolnik6w, nomadow, jezyk pod wielu wzgledami pierwotny, o bardzo uprosz-
czonej gramatyce i skladni, jezyk, ktory nieraz ,trzaska w szwach” wobec
zadan, do ktoérych go uzywano. Jest to bowiem jezyk, ktory rzeczywiscie roz-
wingt sie pod wplywem teologii, objawienia. Za§ utwory poetyckie stworzone
w tym jezyku sa najczeSciej bardzo krotkie rozmiarami, a naladowane bo-
gactwem mys$li. Przy tym brak najczesciej jakichkolwiek informacji o auto-
rze, czasie i okoliczno$ciach powstania utworu, co bardzo by nam pomogto
do jego zrozumienia 8.

5H. Schmidt, Die Psalmen (HAT), Tiibingen 1934, s. 245.

8§ E. Reuss, Das Alte Testament iibersetzt, eingeleitet und erleutert, Bd. 5,
Braunschweig 1893, s. 278.

7A. Klawek, Bég wszechobecny i wszechwiedzqcy, RBL 5 (1952), 193—194.

8 Por. J. L. Mc Kenzie, Aspects of Old Testament Thought, w: The Jerome
Biblical Commentary, ed. by R. Brown i in., Prentice 1968, ss. 736—767; W. F.
Albright, Od epoki kamiennej do chrze$cijaristwa, Warszawa 1967, s. 10;
C. Tresmontant, Le prophétisme hébreu, Paris 1982, s. 18 (zob. moje omoéowie-
nie w RBL 37 (1984) 365—367).
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Dzi§ przyjmuje sie w egzegezie powszechnie, glownie dzieki epokowym
badaniom H. Gunkela, ze w odréznieniu od wspoiczesnej poezji, ktéra po-
wstaje na papierze i przy biurku, psalmy hebrajskie wyrastaly jako odpo-
wiedz na konkretne potrzeby, sytuacje zyciowe. Przy czym czesciej byla to
poezja tworzona ustnie anizeli komponowana na piSmie. Konkretna sytuacja
zyciowa (Sitz im Leben) domagala sie odpowiedniej tresci, a tresé ta z kolei
byla ujmowana od razu w ustalona, stereotypows forme. Tworcy psalmow
nie gonili za oryginalnoscia wyrazu, formy; najchetniej ujmowali swe mys$li
w tradycyjne i konwencjonalne formutly. Najlepszg ilustracja tego sposobu
kompozycji hebrajskiej jest paralelizm czlonéw, gdzie autor wypowiada swa
my$l niejako symetrycznie w dwéch lub trzech stychach (cola) sktadajacych
si¢ na werset, uzywajac na przestrzeni tych stychéw znéw ustalonych trady-
cyjnie zestawOw wyrazow. Dzisiejsze badania poréwnawcze wykazaly, ze
autorzy hebrajscy nie tworzyli sami owych zestawdéw, par wyrazowych, ale
mieli je wspdélne z Kananejezykami. Wiele tych stereotypowych zestawien,
formul znajdujemy w poezji z Ugarit z XIV w. przed Chr.9. Te wiec trzy
elementy konstytutywne: sytuacja zyciowa, odpowiadajgca jej tre$é i w jakiejs
mierze podyktowana przez nie forma, zadecydowaly o wyksztalceniu sie po-
szczegblnych gatunkoéw psalmow. Na gatunek skladajg sie wiec jednostki lite-
rackie zbudowane przy pomocy ustalonego zestawu stow, formul i obrazéow
dla wyrazenia pojeé i uczué zwigzanych z tg sama sytuacja zyciowa. Gdy zas
chodzi o te sytuacje zyciowg, to pierwszenstwo ma zawsze sytuacja zbiorowa,
spoleczna przed indywidualng, jednostkowa. Ta sytuacjg zbiorowg dla psal-
mow byl przede wszystkim kult izraelski. I tak dla przyktadu ,,psalm dziek-
czynny” =zostal skomponowany najprawdopodobniej po to, by towarzyszyé¢
skladaniu ofiary dziekczynnej w Swiatyni 10, Jest rzecza oczywistg, ze odna-
lezienie pierwotnej sytuacji zyciowej danego psalmu niezmiernie pomaga do
jego wilasciwego odczytania. Czy taka sytuacje da sie odnalezé rowniez dla
Psalmu 139?

Pytanie to podjal juz sam Gunkel i pozostawil je bez odpowiedzi. Dostrze-
gal on mianowicie w psalmie ogélny ton wlasciwy hymnom. S3 tu pewne
cechy tego gatunku, jak pytania retoryczne (ww. 7 i 17) czy hymniczne zda-
nie w w. 14: ,Wystawiam Cie, ze§ tak cudownie wspanialy, ze tak zadzi-
wiajace sg Twoje dziela” Wychwalanie Boga, jego wspanialo$ci, dziet i za-
mysiow, formula ,,wyslawiam” z charakterystycznym ,poniewaz” (w. 14 i 13)
wskazuja na hymn. Ale brak psalmowi formuly wprowadzajscej, tak charak-
terystycznej dla hymnéw. I kiedy hymny odznaczajg sie wielky obiektyw-
noscig, to tutaj na przestrzeni calego utworu wystepuje z niezwykla silg ,Ja”
czyli osobowo$¢ poety. ,,Ta nowa i niestychana w hymnach stworzenia we-
wnetrzna postawa psalmisty jest tym, co rozsadzilo forme i gatunek; wy-
chodzac od hymnu, przeszedl poeta w formie i tre§ci wysoko ponad nim”.
Tak wigc dla Gunkela psalm ukazat sig jako utwoér sui generis, a to oczy-

¢ Zob. M. Dahood — T. Penar, Ugaritic-Hebrew Parallel Pairs”’. Ras
Shamra Parallels I (Analecta Orientalia 49), Rome 1972; A. Ceresko, The Fun-
ction of Chiasmus in Hebrew Poetry, w: Catholic Biblical Quarterly 40 (1978) 1—10;
T. Polk, Paradigms, Parables, and Me$alim: on Reading the Ma$al in Scripture,
w: Catholic Biblical Quarterly 45 (1983) 564—583; B. P. Yoder, A—B Pairs and
Oral Composition in Hebrew Poetry, w: Vetus Testamentum 21 (1971) 470—489;
W. F. Albright, Yahweh and the Gods of Canaan. A Historical Analysis of
Two Contrasting Faiths, London 1968, s. 1—46.

1 H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiésen Lyrik
Israels, Gottingen® 1966; S. Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, Oxford
1962, t. 1-——2; T. Brzegowy, Jerozolimskie $rodowisko Psatterza; w: Collectanea
Theologica (w przygotowaniu).
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wiScie oznacza rezygnacje z przyporzadkowania go jakiemu§ konkretnemu
gatunkowi. Sytuacja wyrazona w psalmie jest calkowicie indywidualna i nie
pozwala na zadne uogélnienie 11,

POZABIBLIJNE PARALELE

Dla utworu, ktéry nie ma jakiej§ bliskiej i wyraznej paraleli na prze-
strzeni literatury biblijnej, cennych wskazowek moze dostarczyé literatura
pozabiblijna. I rzeczywiscie mozna wskazaé¢ na kilka utworoéw staro-wschod-
nich, przypominajacych zwlaszcza pierwszg cze$¢ naszego psalmu, a nawet
jego niektére sformutowania.

Piekny hymn na cze$¢ boga Re, pochodzacy z czaséw 19 dynastii egipskiej,
uderza wzniosloscia i duchem monoteistycznym. Re jest wszedzie obecny
{niebo — ziemia, wschod — zachod), a jego statua w Hermontis nie jest nim
samym, lecz jedynie daje okazje do jego objawienia si¢ w sanktuarium 12,
Dalej mozna wspomnieé fragment listu z Tell el-Amarna z czasé6w ok. XIV w.
przed Chr., w ktérym kananejski wasal Tagi wyslawia faraona Amenofisa
IV, uosobienie boga slonca:

,,Czy wzniesiemy sie do nieba, czy zstagpimy do podziemia,
glowa nasza pozostaje zawsze w twoich rekach” 18

Sformutowanie to do zludzenia przypomina werset 8 naszego psalmu i wy-
razono przypuszczenie, ze w liScie tym kananejski ksiaze dla przypodobania
sie faraonowi wplétl znany sobie urywek z ojczystego hymnu (psalmu), ktory
moze stanowil jaki§ wariant naszego psalmu 14, Hetycki hymn na cze$é bogini
Isztar wyslawia nieustanne panowanie boéstwa nad ludzkimi losami: bogini
trzyma czlowieka jak na dloni w kazdej jego sytuacji zyciowej 15, Ale naj-
wiecej podobienstwa z naszym psalmem wykazuje indyjski hymn Athar-
wawedy IV, 16.

Oto 6w hymn 16

1. Wszechmocny Pan z wysoka czyny ludzkie bada,
znane sg one bogom, choé kryé¢ je chcg ludzie.

1 H. Gunkel, Die Psalmen iibersetzt und erkldrt, Gottingen® 1958, s. 587T:
»sDoch kann kein Zweifel sein, dass seine Grundstimmung, das andichtige und
staunende Versenken in Jahwes Geheimnisse auf den Hymnus fiihrt”. Wiekszo$é
wspoélczesnych komentatoréw uwaza psalm za kompozycje madrosciowo-dydak-
tyczno-hymniczng. Tak np. C. Castellino, Libro dei Salmi (La Bibbia di S. Garo-
falo), Torino—Roma3? 1965, s. 807, powtarzajgc stary poglad R. Kittela, Die Psal-
men iibersetzt und erkldrt (KAT), Leipzigi—t 1922, s. 419. Z nowszych artykulow
mozna wspomnieé: G. M. Behler, ,Seigneur, Tu me sondes et Tu me connais’.
Psaume 139, w: Vie Spirituelle 100 (1959), s. 29; H. Schiingel — Straumann,
Zur Gattung und Theologie des 139. Psalms, w: Biblische Zeitschrift 17(1973), s 42:
psalm nalezy rozumieé¢ jako ,,Gebetsbelehrung und -anweisung”.

12 SzczegbOlowy analize tych paraleli starowschodnich przeprowadzit H. Hom-
mel, Das Religionsgeschichtliche Problem des 139 Psalms, w: Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft, 47(1929) 110—124. Tekst hymnu egipskiego moiqa
znalezé w J. Pritchard, ANETS, s. 368b (przeklad na angielski i opracowanie
J. A. Wilson). .

13 3. A. Knudtzon, Die El-Amarna Tafeln (Vorderasiatische Bibliothek), Lei-
pzig 1915, Bd. 1, s. 827.

12 Por. H. J. Kraus, Psalmen (BKAT XV), Neukirchen—Vluyn! 1972, s. 919
(z bibliografig). .

15 J. Pritchard, ANET, s. 384a (tlumaczenie na angielski F. J. Stephens).

16 S, Radhakrishnan, Filozofia indyjska, Warszawa 1958, t. 1, s. 103—104.
Wiersz 7 przetlumaczony z niemieckiego: Hundert Lzec_ler de_g Atharva-Veda iber-
setzt und mit Bemerkungen versehen von Prof. Dr. Grill, Tiibingen 1879, s. 22—23.
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2. Kto stoi czy sie rusza, z miejsca w miejsce skrada,
kryje w tajemnej celi — Bé6g to wszystko widzi.
Gdziekolwiek dwoch sie¢ zmawia, my$lac ze sa sami,
Waruna zna ich zmowy, jest tam miedzy -wami.

3. Ziemia ta jest jego, bezkresne niebiosa,
Dwa w nim spoczywaja morza, a on w Kropli rosy.

4. Kto sie chce ponad niebo wzbié jak ptak skrzydlaty
I tam kroéla Waruny nie ujdzie zaplaty.
Jego szpiegi wokol swiata leca,
I tysigcem swych oczu te ziemie przeswieca.

5. Otworem przed Waruny krolewskiego okiem
Leza ziemi i nieba bezkresne koliska.
Liczy kazde mrugniecie smiertelnika okiem
Wszechwladny, a wszechswiatem jak gracz koscig ciska.

6. Twoje, Boze, na grzesznych zastawione przedze
Niechaj wylowig klamce, a szczere oszczedzj.

7. Zatrzymaj klamce spetanego setnymi wiezami,
Strozu wielki, nie pozwoél uj$é przestepcy.
Niech nikczemnikowi obwisnie brzuch,
Rozdety jak beczka pozbawiona obreczy!

Tutaj podobienstwo dotyczy zaréwno tresci jak dyspozycji utworu. A wiec
niezrozumiala dla nas budowa psalmu ma swéj starozytny odpowiednik.
Czesé pierwsza hymnu (ww. 1—3) méwi o wszechwiedzy Boga, ktora obejmuje
calego czlowieka, a wiec jego czyny, poruszenia, mysli 1 tajemne zmowy.
Wypowiedz wiersza 3 o wszechwiedzy Waruny ma wydzwiek panteistyczny
i nie posiada odpowiednika w psalmie. W drugiej cze$ci (w. 4—5) ukazano
nieuchronng wszechmoc Boga i jego wszechobecno$é. Oczy Boga przenikaja
niebo i ziemie, dostrzegaja najdrobniejszg rzecz, nawet mrugniecie okiem.
Nie jest dla nich zakryte nic w czasie i przestrzeni. Gdziekolwiek czlowiek
sie uda, wszedzie spoczywa na nim badawcze, przenikliwe oko Boga. Wresz-
cie cze$¢ trzecia (ww. 6—7) w bardzo $mialych zwrotach rzuca przeklenstwo
na klamcow, nieprzyjaciél Boga. Nie jest naszym zamiarem rozwazaé¢ kwestie,
czy psalm biblijny jest zalezny od indyjskiego wzoru, czy izraelski tworca
mogt zna¢ hymn Atharwawedy. Nie brak uczonych, ktorzy takie kontakty
dostrzegaja i przyjmuja. Kupcy Salomona przywozili nie tylko zloto Ofiru
z Indii (1 Krl 9,28), ale i inne dobra kultury 1?. Dla badan literackich nad
Ps 139 decydujace znaczenie ma podobienstwo sytuacji zyciowej. Bowiem
w indyjskim hymnie po stwierdzeniu wszechwiedzy i wszechobecnosci Wa-
runy nastepuje takie oto zdanie: ,,A on jest ukryty w tej kropli wody"” 18,
i jego wiezy skrepuja tego kto mowi nieprawde. Strézowi Warunie nie ujdzie
ktamca, lecz wszedzie dosiegnie go straszliwa kara. Wzmianka o ,malej wo-
dzie” kaze nam mysle¢ o jakiej§ poSwieconej wodzie, uzywanej w kulcie
w jakim$ rodzaju ordaliow. Kazdy kto pije poswiecong wode, w ktéra wsta-
pil Waruna, musi strzec sie klamstwa. Klamce dosiegng na pewno wypusz-
czone przez Warune potwory, spotka go kara Boza w postaci zarazy, kalectwa
lub najstraszniejszej puchliny wodnej. Utwoér Atharwawedy ma wiec Scisty

17 Por. W. F. Albright, The Archaeology of Palestine, Hormondworth Mid-
dlesx 1951, s. 182—183; M. Pope, Song of Songs (The Anchor Bible 7c¢), New
York 1983, dyskutuje te zwiazki indyjsko-hebrajskie na ss. 27—33. 85—89. Zob. moje
omoOwienie w CollTheol 55(1985) fasc. 4, s. 175—1178.

18 Im Wassertropfen selbst ist er verborgen”™ — Atharvaveda IV, 16, w. 3.

Hundert Lieder, s. 22.
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zwigzek z wyrokami sgdowymi, przy ktorych go recytowano. W takiej sytua-
cji nalezalo uswiadomic¢ oskarzonego, ze stoi przed wszystko wiedzacym Bo-
giem i ze w razie klamstwa dosiggnie go nieuchronnie Boze karanie.

SITZ IM LEBEN Ps 139

Sytuacja religijno-kultowa hymnu Atharwawedy kaze zapytaé, czy nie
podobna byla sytuacja Ps 139. Bo cho¢ te dwie piesni powstaly niezaleznie
od siebie, to przeciez zrodzily sie z tych samych potrzeb zyciowych religij-
nej wspolnoty, a ta potrzebg bylaby oprawa dla orzeczenia sgdowego doko-
nywanego przed Bogiem w sanktuarium. A. Weiser 19, ktéory pojmowat psalm
jako oryginalng kompozycje hymniczno-modlitewng, w jednym z poézniej-
szych wydan swego komentarza do Psalméw zaznaczyl, ze paralele poza-
biblijne pozwalaja przypuszczaé¢, iz psalm ma pochodzenie liturgiczne, i ze
byt recytowany podczas rozpraw sadowych, gdy chodzilo o przewinienie kul-
towe. Droga ta poszli tacy egzegeci, jak G. A. Danell20, S. Mowinckel 21,
H. J. Kraus 22, M. Dahood 23. Te teze o kultowym zakorzenieniu psalmu w orze-
kaniu Bozych wyrokéw szeroko rozwingt E. Wiirthwein 24, Poglad Wiirthwei-
na sprzed 30 bez malta lat zachowuje zasadniczo swojg wartos¢. Jednak dzis
mozna go w wielu punktach dodatkowo oswietli¢, poglebi¢ i uzasadnic.

Dla poznania tej sytuacji decydujace znaczenie posiada druga cze$¢ psal-
mu, wiersze 19—24. Ich odrywanie od reszty psalmu i traktowanie jako tworu
samodzielnego nie ma najmniejszego sensu 25, Wiersz 23 podejmuje najwy-
razniej sformulowania w. 1, tworzac inkluzje spinajgca dwie czeSci psalmu
w jedno 26. Roznica dotyczy tylko trybu zdan. Kiedy w pierwszej cze$ci autor

% A, Weiser, Die Psalmen, Gottingens 1959, s. 554.

2 G. A. Danell, Psalm 139, w: Acta Universitatis Uppsaliensis 1(1951), s. 1—38.
Autor przejety tezami ,szkoly skandynawskiej” umiescil Psalm 139 w obchodach
Nowego Roku, jako wyznanie kréola po jego intronizacji. Wyznanie przynaleznosci
do Jahwe pocigga za sobg odzegnanie si¢ od nieprzyjaciol Boga. Krol zobowigzuje
sie dalej strzec sprawiedliwosci w kraju, bronié Boga, tj. jego przyjaciol, a wy-
giszg?)ré sposrod ludu zloczyncow, ktorzy sg nieprzyjaciolmi Jahwe (ss. 23—24.
2—33).

21 S. Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, t. 1, s. 68, odrzuca poglad
Danella: ,,Danell has given no tenable argument for this opinion. In Ps. 139 the
worshipper is probably a leading person in the congregation but no king; the
linguistic Aramaisms cannot be overlooked. The cultic background of the psalm
is not an installation, but a casual distres. The psalm is a psalm of lamentation
with a broad hymnic introduction, the purpose of which is the assertion of the
innocence of the worshipper”.

2 H. J. Kraus, Psalmen (BKAT XV) Neukirchen—Vluynt 1972, s. 915—922.

22 M. Dahood, Psalms (The Anchor Bible), t. 3, New York 1970, s. 284:
»A psalm of innocence composed by a religious leader (cf. vs. 21) who was accused
if idol worship”.

M E Wirthwein, Erwdgungen zu Psalm 139, w: Vetus Testamentum 7(1957),
s. 165—182.

% Np. H Herkenne, Das Buch der Psalmen (Die Heilige Schrift des Alten
Testament), Bonn 1936, s. 431—432, wyrazil poglad, ze po w. 5 nalezy umiesci¢
ww. 19—24, zas wiersze 6—18 nalezy traktowaé jako dzielo podzniejszego poety,
ktory szerzej rozwinal temat Bozej wszechwiedzy lgcznie z wszechobecnoscia. Dla
H. Schmidta, Die Psalmen (HAT), Tiibingen 1934, s. 245, wiersze 19—24 sta-
nowia samodzielny utwoér, skomponowany wprawdzie przez autora psalmu, ale
w zupelnie innych okolicznosciach i nastroju ducha.

% S, Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, t. 1, s. 24; H. J. Kraus,
Psalmen, s. 916; J. Holman, The Structure of Psalm CXXXIX, w: Vetus Testa-
mentum 21(1971), s. 298—310.

150



mowil w trybie oznajmujacym: ,Jahwe, Ty mnie przenikasz i znasz” (w. 1),
to teraz ten sam psalmista wola z niebywatg natarczywoscia:

»Przeniknij mnie i poznaj moje serce,

zbadaj mnie i osgdz moje mys§li;

a zobacz czy ide drogg batlwochwalstwa

i1 wprowadz mnie na droge wiecznosci!” (w. 23—24).

Nie ulega watpliwosci, ze ta koncowa prosba jest szczytowym punktem
1 celem, do ktorego zmierza caty psalm. Modlacy sie, jak wynika z tej prosby,
chce poddaé¢ sie wyrokowi Bozemu. Ten sad ma dotyczyé nie tylko jego czy-
now zewnetrznych, ale przedmiotem S$ledztwa bedzie réwniez serce i nerki,
a wiec Swiat mysli, uczué i pozgdan psalmisty. Majg zosta¢ ujawnione nie
tylko uczynki, ale i najtajniejsze mysli. Jak bardzo na tym psalmiScie zalezy,
widaé¢ z nagromadzenia czasownikow w trybie rozkazujgcym: przeniknij, zba-
daj, osadz, zobacz! Kto tak usilnie prosi o sad nad sobg samym? Ten kto
padl ofiara niesprawiedliwego oskarzenia, z ktérego chcialby sie oczyscié, po-
przez wykazanie swej niewinnosci.

Prawodawstwo Starego Testamentu zawiera jeden typowy przyklad sadu
Bozego. Jest to tzw. ofiara podejrzenia, przewidziana w Ksiedze Liczb 5,11—31.
Probie tej poddawana jest kobieta w wypadku, gdy maz podejrzewal ja
o zdrade malzensksa, lecz nie mial dowodéw winy. Kobiete taka nalezalo ,,sta-
wié¢ przed Jahwe” (w. 18), a wiec w sanktuarium, aby Bég sam zaswiadczytl
0 jej grzechu czy tez niewinnosci. Warto zauwazyé, ze w tym sadzie Bozym
decydujaca role peilni ,poswiecona woda”, wypijana przez podejrzang 27. Jest
to dodatkowa analogia z rytem znanym z indyjskiego hymnu. Powstaje jed-
nak pytanie czy praktyka ,sadu Bozego’ dotyczyla w Izraelu rowniez innych
wykroczen. Ot6z s3 w ST dane pozwalajace odpowiedzie¢ pozytywnie.

W uroczystej modlitwie dedykacyjnej Salomona zamieszczono nastepujaca
prosbe: ,Kiedy kto§ zgrzeszy przeciw swemu blizniemu, a poézniej wezwie
go do przysiegi, a on przyjdzie do przysiegi przy Twoim oltarzu w tej §wig-
tyni, wtedy Ty wysluchaj w niebiosach i racz dzialaé — rozsadz (wesafatta)
miedzy Twoimi stlugami, skazujac zlego (ra$a‘) na kare, aby jego postepowanie
(derek) spadlo na jego glowe i usprawiedliwiajagc sprawiedliwego, aby mu
odda¢ wedlug jego uczciwosci” (1 Krl 8,31—32). Nie ulega watpliwosci, ze
prosba ta, sformutowana najprawdopodobniej przez Deuteronomiste, odzwier-
ciedla rzeczywista procedure w $wiatyni jerozolimskiej. Procedura ta ma
swoja prawna podstawe w Kodeksie Przymierza Wj 22,6—10. Prawodawca
podaje tu sposob postepowania w przypadku, gdy kto§ zostanie poszkodo-
wany na majatku (pienigdze, wartoSciowe przedmioty, bydlo), ktéry zostal
powierzony na przechowanie drugiej osobie, a nie ma dowodow, ze szkoda
powstala z winy przechowujacego. W takim razie przechowujacy cudza wtas-
no$é ma ,,przystapi¢ do Boga”, a wiec udaé sie do $Swiatyni (w. 7), gdzie jego
sprawa bedzie ,przedstawiona Bogu” (w. 8), oraz musi zlozZyé¢ przysiege, ze
,nie wyciagnal reki po cudzg wilasno$é¢” (w. 7.10). Rozstrzygniecie o winie
lub niewinno$ci podejrzanego jest pozostawione interwencji Boga, ktory sam
ma wydaé orzeczenie. W jaki sposob dokonywalo sie to orzeczenie, mozemy
przypuszcza¢ na podstawie roznych danych ST: moglo sie to dziaé za posred-
nictwem Urim i tummim, bedacym do dyspozycji kaplanéw w sanktuarium,
czy za posrednictwem wyroczni prorockiej lub kaptanskiej, albo przez los,

#7 Por. S. Lach, Ksiega Liczb (PSST II—2), Poznan—Warszawa 1970, s. 94—101.
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jak to bylo w przypadku Akana (Joz 7,15), albo wreszcie przez jakies wy-
darzenie w Zzyciu oskarzonego, jak w przypadku kobiety cudzotoznej (Lb 5) 28,

Izraelska praktyka uciekania si¢ do Boga po rozstrzygniecie sadowe uzy-
skuje potwierdzenie i o$wietlenie przez podobne praktyki starozytnych ludéw
sasiadujacych z Izraelem.

Na starozytnym Wschodzie powszechnie przypisywano béstwu wtadze se-
dziowska. W Egipcie wladze sadownicza sprawuje bog sloica Re. On jest
rzadca Swiata i strézem sprawiedliwoS$ci. Otoczony dworem jak ziemski wtad-
ca, tronujacy na barce, objezdza i kontroluje niebieski bcean. Od czasow
Starego Kroélestwa bog Re odbywa sad indywidualny, czyli szczegdélowy nad
dusza faraona po jego Smierci, zanim go przyjmie do nieba. Potem, w czasach
Sredniego Krolestwa, ten sad obejmuje wszystkich ludzi, z tym ze dokonuje
go juz boég umartych, Ozyrys. Egipska ,Ksiega Umarlych” zawiera prosby
i wyznania niewinnosci, skierowane do boga sedziego. Lista , wystepkéw”,
z ktéorych spowiada sie zmarly, przypomina wiele zakazéw etycznych ST 29,
W Mezopotamii réozne bostwa nosity tytut sedziego. Sady wykonywal Ea, bog
madrosci. Ale bogiem sadzacym w calej Mezopotamii byt bog stonca, Szamasz.
On nienawidzi ciemnosci i rozprasza je, on podnosi ku $wiatlu kazdg postaé
i kazda rzecz, wszystko przeswietla i zna, wszystko osigga 3. W Kanaanie
najwyzszy bog El jest uwazany za tworce wszystkiego i utrzymujgcego wszyst-
ko w porzadku. On tez sadzi. Gdy nawet miedzy bogami wyniknie spér, zwa-
$nieni udajg sie do Ela po rozstrzygniecie 31,

Miejscem wymierzania sprawiedliwos$ci ludziom przez bdéstwa bylo na ca-
lym starozytnym Wschodzie sanktuarium. Tu, najczeSciej przed statug bostwa,
byly orzekane boze wyroki. Jak wazna to byla funkcja w zyciu sanktuariow,
dowodza nazwy nadawane tymze sanktuariom przez starozytnych. I tak dla
przykladu swiatynia Ningirsu w Lagasz nosila tytul ,,Miejsce gdzie jest orze-
kany sad”; S§wigtynia Urum blisko Sippar — ,Miejsce gdzie Sin wypowiada
sad’”; Swigtynia Sin w Ur — ,,Miejsce gdzie on sadzi” albo , Miejsce gdzie Ty
sadzisz”; Swigtynia Ningirsu w Girsu — , Miejsce sadu”; $wiagtynia bogini
Inanny — ,,Miejsce gdzie jest orzekany sad’; sanktuarium Ninlila w Nippur —
,Dom potezny, gdzie on wypowiada sad z moc3a” 32, W Nuzi w trudnych przy-
padkach, kiedy to sedziowie nie mogli sprawy rozstrzygnaé¢, udawano sie
przed posag bostwa Ilani i tu sprawe konczyla przysiega o charakterze
klatwy 33,

Tak wiec izraelska praktyka udawania sie do Boga po rozstrzygniecie s3-
dowe pewnych spraw, przewidziana przez prawodawstwo i poswiadczona przez
deuteronomistyczng historig, jawi sie jakg co§ zwyczajnego i zrozumiatego
na tle religijnym 6wczesnych sasiadéw Izraela. Ale postawmy dalsze pytanie:
czy w Psalmach, tym zwierciadle wiary, etyki i zycia kultowego Izraela, sa
§lady uciekania sie do Boga po rozstrzygniecie sporéow.

~ * Por. E F. de Ward, Superstition and Judgment: Archaic Methods of Find-
ing a Verdict, w: Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 89(1977), s. 1—19;
Art. Gottesurteil, w: Haag BiLex? 1968, kol. 635.

# Pritchard, ANET, s. 34; S. L.ach, Ksiega Wyjscia (PSST I—2), Poznan—
Warszawa 1964, s. 327—333; J. Nelis, Gericht, w: Haag BiLex?, kol. 560.

% 0. Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testa-
ment. Am Beispiel der Psalmen, Neukirchen 1972, s. 188 i rys. 286.

8 0. Keel, dz. cyt., s. 187.

# A. Gamper, Gott als Richter in Mesopotamien und im Alten Testament,
I-nnsbr.uck 1966; E. Lipinski, Psaumes, I. Formes et genres littéraires, w: Dic-
tionnaire de la Bible. Supplément, t. 9, Paris 1973, kol. 52n.

8 Por. S. Lach, Ksiega Wyjscia, s. 218.
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BOG SEDZIA SPRAWIEDLIWY W PSALMACH

Prawda o Bogu sadzacym czlowieka jest dla psalmistow Izraela faktem,
ktorego nie trzeba udowadniaé 3¢. Jahwe czesto nosi wyrézniajacy tytut ,se-
dzia sprawiedliwy” (36fet saddiq)35. Co wiecej, Jahwe jest jedynym sedzig,
co trzeba rozumieé¢ jedynym najwyzszym, nieodwolalnym, uniwersalnym.
Psalm 75 tak to formuluje: ,,Bo nie ze wschodu ani z zachodu, ani z pustyni,
ani z gor (przychodzi sad). Lecz Bog jest sedzig. Tego poniza, tamtego wy-
wyzsza” (ww. 7T—8). Tak wiec sad Bozy, podobnie jak kazdy sad, niesie w so-
bie pewne napiecie: Bég sgdzgc zbawia i karze rownoczesnie. Boski sedzia jest
wybawicielem dla sprawiedliwego, ale wymierza kare i pomste dla przewrot-
nych, nieprzyjaciét Boga, osobistych nieprzyjaciél! modlgcego sie (Ps 7; 9; 58).
Sad ten tez czasem moze byé grozny dla samego proszacego i dlatego psalmi-
sta modli sie: ,Nie wszczynaj sporu z Twoim stuga, bo nikt z zyjacych nie
jest sprawiedliwy przed Tobg” (Ps 143,2).

W przekonaniu, ze Bog jest stréozem prawa, modlg sie uci$nieni i niespra-
wiedliwie przeS§ladowani, aby wystapil jako ich sedzia i pognebil ich prze$la-
dowcow. Ten sad bedzie sgdem bezstronnym i sprawiedliwym, ktory odda
obu stronom co sie im stusznie nalezy, ktoéry uzupelni wszelkie braki ludz-
kiej sprawiedliwosci, przed ktérym nikt nie ujdzie i przed ktéorym nic sie
nie ukryje36, W tej perspektywie trzeba widzie¢ prosby modlgcego sie
w Ps 139: , Przeniknij mnie i poznaj moje serce, zbadaj i osadz...”

Kluczowe stowo psalmu ,,przeniknij mnie” (ww. 1 i 23) odnajdujemy
w Hi 13,9; 29,16; Prz 18,17 zawsze w kontekscie sadowniczym. Formuta ,,prze-
niknij mnie” (hoqreni) jest synonimem formuly ,doSwiadcz mnie” (b®haneni)
w Ps 139,23. Ta za$§ ostatnia jest uzyta paralelnie z formulg ,,0sadz mnie”
(Softeni) w Ps 26,2. Wynika stad, wyraznie synonimia formutl ,przeniknij mnie
Boze” i ,,0sadZz mnie Boze”. To kaze nam zwréci¢ baczniejszg uwage na psal-
my, w ktorych modlacy sie prosza o dokonanie nad nimi sgdu przez samego
Jahwe.

H. Schmidt wykazal bardzo bliski zwigzek z kultem lamentacji indywidual-
nych 37. Wiele z tych psalmow trzeba traktowaé jako modlitwy oskarzonego
o jakie§ zlamanie prawa, kiedy sprawy nie mozna rozstrzygng¢ na zwyczaj-
nej drodze. W takich przypadkach stawiano oskarzonego przed kaplanami,
na ktorych spoczywal obowigzek uzyskania sentencji wprost od Boga. Recy-
tujac odpowiedni psalm, oskarzony stwierdzal swoja niewinno$é przez uzycie
przysiegi oczyszczajacej oraz btagal Jahwe o sprawiedliwosé i uwolnienie
od zarzutéw (np. Ps 26,1; 31,8; 142,8). Dwuczesciowa budowa tych utworéw,
gdzie lamentacja i proSba ustepuja miejsca dziekeczynieniu i pochwale, od-
zwierciedla przypadki, kiedy to przesladowany uzyskiwal pomySlne rozwig-
zanie. W takim ujeciu nieprzyjaciele, wobec ktorych psalmista wyraza swoja
nieche¢ czy nawet odraze, sa falszywymi oskarzycielami. Na tej drodze
Schmidt wyjaénial wiele psalméw lamentacyjnych 3.

8 J. Warzecha, Bog sqdu — ’élohé miSpat, w: Obraz Boga w Psalterzu (Stu-
dia Teologiczne KUL, t. 3) Lublin 1982, s. 85—107, spec. 104nn.

% Ps 7,12; 9,5. Por. Ps 9,9; 50,6; 75,8; 96,13; 98,9 etc.

% Por. Ps 7,5.12; 9,9; 26,1; 35,24; 43,1; 67,13; 98,9; Iz 1,17.23; 33,22; Jr 11,20.

2% H Schmidt, Das Gebet des Angeklagten im Altem Testament (ZAW
Beih 49), Giessen 1928.

8 Psalmy 4; 5; 7; 17; 26; 27,1—6.7—14; 31,1—9; 57; (109); 142 przede wszystkim,
a takze nastepujgce psalmy: 11; 13; 54; 55,1—19; 56; 59; 94,16—23; 140. Zob.
A. R. Johnson, The Psalms, w: The Old Testament and Modern Study, ed. by
H. H. Rowley, Oxford 1962, s. 200.
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W. Beyerlin wyréznil w grupie lamentacji podgatunek psalmow, ktore
nazwal ,pieSniami niewinno$ci” (Unschuldslieder) 39, a s3 to nastepujgce psal-
my: 5; 7; 17, 26. Roznia sie¢ one od lamentacji tym, ze nie maja na wstepie
blagalnej inwokacji do Jahwe, a za to wybijaja sie tu deklaracje niewinnosci
albo wyznania negatywne (Ps 26,4—5; 131,1), pochwaly oranta przez niego
samego (Ps 26,1b.3.11a. 12a) czasem pojawia sie¢ przysiega uniewinniajaca
(Ps 131,2, a takze Ps 7,4n i Hi 31,7n). Te deklaracje niewinno$ci sklada sie
w sanktuarium. Swiadectwem takiej praktyki jest Pwt 26,13—14, ktére na-
kazuje Izraelicie przynie$¢ pierwociny do sanktuarium i tam zlozyé ,przed
Jahwe” nastepujgce wyznanie: ,,Wziglem z domu co po$wiecone i dalem lewi-
cie... nie przestgpilem ani nie zapomnialem zadnego z Twoich polecen. Nie
spozywalem tego podczas zaloby.. usluchalem glosu Jahwe” Mozna przy-
puszcza¢, ze istnialy osobne formuly ,,wyznania niewinno$ci” dla Izraelity
podejrzanego czy oskarzonego o konkretne przewinienie. Oskarzenie takie
trafialo rowniez do $wiatyni. W swej pozegnalnej mowie Samuel zwraca sie
do Izraelitéw z nastepujacym wezwaniem: ,,Oskarzajcie mnie przed Jahwe
i przed Jego pomazancem. Czy wziglem komu wolu, czy zabralem czyjego
osta, czy komu wyrzadzilem krzywde lub gnebilem, albo z czyjej reki wzia-
lem podarunek, aby przymknaé oczy na jego sprawe” (1 Sm 12,3). Po tym
retorycznym wyznaniu nastepuje przysiega oczyszczajaca ,Jahwe §wiadkiem...
ze nic nie znalezlisScie w moim reku” (w. 5).

Taka jest wlasSnie sytuacja Psalmu 26, ktéremu Bible de Jérusalem na-
daje tytul , modlitwa niewinnego” 40. Utwoér zaczyna sie apelem o sad Bozy
1 samopochwala: ,,Osadz mnie, Jahwe, poniewaz postepowalem nieskazitel-
nie... dos§wiadcz mnie, Jahwe, i wyprébuj, przepusé przez ogie moje nerki
1 moje serce” (ww. la.2). Zdanie otwierajgce ,,Osadz mnie, Jahwe, poniewaz
postepowalem nieskazitelnie” stanowi niewatpliwie formule zakorzeniong
w kulcie, gdyz odnajdujemy jg w roéznych tekstach, np. Ps 7,9; 35,24; 43,2.
Dwa czlony tej formuly zostajg podjete i szerzej rozwiniete w dalszych werse-
tach psalmu (2 i 3). Ze stownictwo tu wystepujgce jest tradycyjne, pokazuja
podobne fragmenty z Ps 7,9—10 czy Ps 17,2—3. Teraz nastepuje stwierdze-
nie niewinnosci albo wyznanie negatywne, gdzie modlacy sie odzegnuje sig
od wspoélnoty z ludzmi falszywymi, niegodziwymi, zloczyncami, wystepnymi,
a w w. 9 prosi, aby go nie dolgcza¢ do grona grzesznikéw i mezéow krwi.
Psalm konczy sie wyrazeniem nadziei, ze modlacy sie bedzie glosno dzigko-
wal i opowiadal cuda Panskie (w. 7) i blogostawit Jahwe w jego zgromadze-
niu (w. 12). Stanie sie to po uzyskaniu uniewinniajgcego rozstrzygniecia.
Wtedy psalmista uda sie na procesje woko6l oltarza i na znak niewinno$ci
umyje rece (w. 6).

Tak wiec da sie odtworzyé kultowa sytuacje, o ktérej moéwi modlitwa Sa-
lomona z 1 Krl 8,31—32. Prorok Sofoniasz (3,5) oznajmia, ze Jahwe ,wypo-
wiada swoéj wyrok kazdego ranka, nie zawodzi skoro §wita”. To samo zdaje
sie wynikaé z Ps 17,15, gdzie modlacy sie wyraza nadzieje, ze zostanie unie-
winniony rankiem, po przebudzeniu sie psalmisty (czy Jahwe?): ,Ja za$
w sprawiedliwosci ujrze Twe oblicze, nasyce sie po przebudzeniu Twoim
obrazem” 41,

3% W. Beyerlin, Die Rettung der Bedringten in den Feindpsalmen der Ein-
zelnen auf institutionelle Zusammenhdnge untersucht, Gottingen 1970; Por. E. L1-
pinski, Psaumes, kol. 54.

4% [.a Bible de Jérusalem, éd. entiérement revue, Paris 1973, s. 739.

4 R. Tournay, Le Psaume LXXIII: relectures et interprétation, w: Revue
Biblique 92(1985), s. 192, wyraza poglad, ze czasownik behaqis w Ps 17,15 odnosi sie
do wiernego. Ale znana jest dobrze w ST idea Jahwe powstajacego ze snu, aby
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Tak wiec na pytanie o rodzaj literacki mozemy odpowiedzie¢ pozytywnie:
pewna okre$lona forma literacka i zwigzana z nia ustalona tre§é odpowiadaja
potrzebom pewnej sytuacji kultowej. Zasadnicze elementy tego gatunku to
inwokacja do Jahwe, wyznanie niewinnosci, pochwata samego siebie, wyzna-
nie negatywne lub przysiega oczyszczajaca. To wlasnie oznaczalo ,oorzec
swoje serce czystym”, jak to formuluje Ps 73,13. Tutaj nie ma jak w lamen-
tacjach blagania o lito§¢, ale o to, by Bég poznal sprawe i jako wszechwie-
dzacy sedzia zajal stanowisko. Modlacy sie wypowiada swoja niewinnosé cza-
sem oskarzajac swoich przeciwnikéw jako bezboznikéw. W tym to gatunku
trzeba widzieé réowniez Ps 139.

MODLITWA NIEWINNIE OSKARZONEGO

W tym Swietle ostatnia strofka Ps 139 nabiera calkiem jasnego znaczenia.
Oskarzony staje przed Bogiem, ktéorego wczesniej wychwalil jako wszech-
wiedzgcego, i kieruje don stowa:

19. Obys$s Boze, zabil niezboznego (rasa'),
a mezowie krwi niech odejda ode mnie!
20. Ci, ktérzy Cie wzywaja dla nieprawosci,
co falszywie przysiegaja na Twoje miasta!
21. Jakze nienawidze tych, ktéorzy Ciebie nienawidza, Jahwe
i jakze brzydze sie Twoimi nieprzyjacidélmi!
22. Najglebsza czuje do nich nienawisé,
stali sie dla mnie nieprzyjacioimi.

Po tych deklaracjach rozbrzmiewa usilna, wprost natarczywa prosba, by
Bog poznal, przeniknal, zbadal postepowanie, serce, mysli psalmisty, jak to
juz wyzej podkresliliSmy 42,

W slowach pelnych uczucia, a nawet pasji psalmista prosi albo lepiej
zagda, by Boég zabil bezboznego i aby mezowie krwi odeszli od niego. Trady-
cyjna egzegeza usilowala te catkowitg zmiane nastroju i ten wybuch uczucia
tlumaczy¢é nastepujaco: psalmista stangl twarzg w twarz z rzeczywisto$cig
Boga. W swej kontemplacji zobaczy! niezwykle wyraznie Boze przymioty
jak wszechwiedze, wszechobecnosé, wszechmoc. Taki Bog zastuguje na to, aby
Go wszyscy uznali, uczcili i kochali. Tymczasem istniejg na Swiecie ludzie,
ktorzy nie tylko ze Bogu nie stuzg, ale sie Mu sprzeciwiajg i usiluja, na ile
to by¢é moze, przekresli¢ Boze rzadzenie swiatem. Oni wtlasnie, jak to roz-
wija Ps 104, zaklécajg cudowng harmonie Bozego sSwiata. Co gorsza, tacy
ludzie zyja wposrdéd narodu wybranego. Psalmista uwaza za rzecz oczywists,
ze dla takich ludzi nie powinno byé¢ miejsca miedzy zyjacymi. Przeto im
zyczy i domaga sie dla nich jak najrychlejszego konca 43.

Tlumaczenie to jednak ma swoje stabe strony. Psalmista nie zwraca sie
tutaj przeciwko zlu jako takiemu, ani przeciw ludziom zlym w ogdle, ale

przyjs¢ na sad nad nieprzyjacioimi oraz dla zbawienia Izraela. Tak uzyte jest po-
dobne stowo beha‘ir (gdy on sie przebudzi) w Ps 73,20. O Bogu, ktory ,,budzi sie”,
zob. Ps 35,23; 44,24; 59,6; 78,65. Por. Bible de Jérusalem, s. 794.

42 Zdanie w. 20 zaczyna sie od partykuly ’im, ktéra nie ma tu znaczenia wa-
runkowego, lecz wyraza zyczenie. Por. B. Duhm, Die Psalmen (KHAT), Tiibingen?
1922, s. 460; P. Joilion, Grammaire de l’hébreu biblique, Rome 1965, 163 c.

8% Np. G. Castellino, Libro rei Salmi, s. 812; Behler, art. cyt, s. 53;
E. Young, Psalm 139. A Devotional and Expository Study, London 1965, s. 94;
L. Jacquet, Les Psaumes, s. 603—604.
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przeciw konkretnym zloczyncom, ktérzy nastaja na psalmiste: ,,a mezowie
krwi niech odejda ode mnie!” (w 19b). Jest tu sytuacja podobna jak w pierw-
szej czesci psalmu (ww. 1—18), gdzie tez psalmista nie rozwazat Bozych
przymiotoéw jako takich, ale raczej rozwazal swoja sytuacje przed wszech-
wiedzgcym 1 nieskonczenie bliskim i mocnym Bogiem. Gdy jednak psalm jest
modlitwg oskarzonego, to niezbozni i mezowie krwi, na ktérych psalmista
rzuca klatwe, reprezentuja kategorie ludzi, do ktérej, przez falszywe oskar-
zenie, wlaczono rowniez psalmiste. Dlatego jako podejrzany o konszachty
z takimi ludZmi, rzuca na nich przeklenstwo. Stara si¢ przez to wykazaé jak
najusilniej, ze nie ma i nie chce mieé¢ z nimi nic wspoélnego. Zyczy im $mierci,
a przez to i sobie samemu, gdyby — jak glosi podniesione przeciw niemu
oskarzenie — do nich rzeczywiscie nalezal., Jest tu wiec zawarte przeklenstwo
o charakterze przysiegi i klatwy, ktore réwniez i to w pierwszym rzedzie do-
tyczy samego psalmisty. Stary Testament zna takie formuly przysiegi, ktére
zawieraly zaklecie przeciw samemu przysiggajacemu, na wypadek gdyby
swej przysiegi nie dotrzymal lub przysiegal klamliwie, np. ,niech mi to uczy-
nig bogowie i to niech mi dodadzg, jesli...” (1 Krl 19,2).

Dalszg charakterystyke ludzi, od ktorych odcina si¢ psalmista, podaja
nastepne dwa wersety. Tekst masorecki w. 20 ‘wydaje sie¢ na pierwsze wej-
rzenie prawie bezsensowny, i egzegeci uciekajg sie do najrézniejszych po-
prawek 44, Jednakze nalezy zdecydowanie te wersje zatrzymac¢ i tlumaczyé
w Swietle podobnych wyrazen w ST oraz przez paralelizm czlonow. Uzyte
w pierwszym czlonie slowo ’amar ma znaczenie podobne jak w Ps 40,11:
s,Wypowiadaé, wychwalaé¢, wzywaé”, a hemistych mozna przelozyé¢: , ktorzy
wymawiajg Ciebie (tj. majg na ustach Twoje imie) przy haniebnym czynie”.
Drugi hemistych, jest pozornie jeszcze trudniejszy: nasi’ lasSaw’ ‘aréka. Roz.
poznaé¢ tu jednak trzeba znang z Dekalogu formute nasa’ lassaw’ (Wj 20,7),
ktéra zabrania naduzywania imienia Bozego, a wiec i krzywoprzysiestwa 45.
Ale odpowiadajacy temu orzeczeniu przedmiot ‘aréka (twoje miasta) zdaje
sie nie dawa¢ dobrego sensu. Jesli jednak zwazymy na wypowiedZz zawarta
w Mt 5,34—35: ,Nie powinniscie w ogoéle przysiegaé: ani na niebo, bo jest
tronem Boga, ani na ziemie, bo jest podnozkiem stéop Jego, ani na Jeruzalem,
bo jest miastem wielkiego kréla..”, musimy stwierdzié¢, ze wyrazenie z psal-
mu posiada sens. Okazuje sie bowiem, ze Izraelici przysiegali na niebo, na
ziemie, na swojg glowe, jak rowniez na Jeruzalem, tzn. na Swiete miasto
Jahwe. Pluralis ,,Twoje miasta” tez da sie wyjasni¢. W Am 8,14 czytamy, ze
Izraelici przysiegaja na grzech Samarii (tj. na cielca czczonego w Samarii)
i méwia: ,,zyje bdég twoj, o Dan, i zyje twoj kult (derek), o Beer Szebo’.

Z tych to formul przysiegi na oltarz czy sanktuarium miasta, rozwinela sie
nastepnie przysiega na $wiete miasta Jahwe (Por. Iz 64,9), tj. miasta slaw-
nych objawien Boga (Hebron, Betel), miejsca spoczynku arki (Szilo, Kirjat

4 Poprawki dotycza najpierw slowa jomruka, ktére Castellino, Kittel, Zorell
i in. czytaja, kierujac sie lekcjag Quinty parepikranan, jamrika (Hiphil od marah —
buntowaé¢ sie). W drugim czlonie wyraz ‘aréka (twoje miasta) blednie przekladala
Vulgata przez hostes tui. Tutaj niektérzy egzegeci (np. Castellino, Kraus) popra-
wiajg na ‘alejka (przeciwko tobie).

% Por. J. Kroon, Accipient in vanitate civitates tuas (Ps 138,20), w: Verbum
Domini 11(1931), s. 264. Autentycznosci tekstu masoreckiego broni tez Rice Gene,
The Integrity of the Text of Psalm 139:20 b, w: Catholic Biblical Quarterly 46(1984).,
s. 28—30. Autor proponuje braé stowo las§aw’ w znaczeniu znanym z Hi 7,3; Iz 30,28:
kleska, zniszczenie, i tlumaczy hemistych: ,ktérzy twoje miasta obrocili w ruing
(They have carried away thy cities to destruction). Jednakze R. Gene nie zwrocit
uwagi na paralelizm zachodzacy migdzy dwoma stychami wiersza, ktéry w jego
interpretacji zostaje zburzony. Zob. takze S. L.ach, Ksiega Wyjscia, s. 190.
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Jearim) czy miejsca zgromadzen Izraela (Mispa, Sychem)46. Ale przeciez
mozna, bez uciekania sie do zmiany tekstu spoéigtoskowego, czytaé rzeczow-
nik w singularis, i wtedy mamy przysiege na miasto Jahwe, czyli Jerozolime.
W tym ujeciu oba wersety stanowia doskonaly paralelizm, a caly wiersz do-
brze harmonizuje z wierszem poprzednim: niezbozni i mezowie krwi tutaj
zostaja scharakteryzowani jako krzywoprzysiezey 47. Dla nich Bog jest niczym,
gdyz odwazajg sie wymawiaé jego imie, kiedy sami popelniajg nieprawo$é.
Co wiecej, oni przyzywaja to $wiete imie dla spelnienia swych niegodziwych
zamiaréw. Nie wahaja sie przed falszyws przysiega, ktéorag Tora zawsze pigtno-
wala jako straszliwe przestepstwo (Por. Kpl 19,12).

Gdy chodzi o takich ludzi, to nasz psalmista czuje do nich ogromng nie-
nawisé i najwyzsza odraze (ww. 21—22). Te dwa wiersze stanowiag znowu
razem paralelizm synonimiczny. Méwca z niespotykang sila i emfaza wyraza
swoja nienawi§¢ do owych mezéw krwi. Nie poprzestaje na prostym stwier-
dzeniu nienawisci, lecz podkres$la, ze jest ona taklit, najglebsza jaka sobie
mozna wyobrazié. Dalej stwierdza psalmista, ze ludzie ci, bedac nieprzyja-
ciolmi Boga, stali sie automatycznie i jego wrogami. Wyrazenia sg tak mocne,
ze w duszy czytelnika mimo woli rodzi sie bunt. Przeciez juz w ST znano
najwieksze przykazanie, na ktérym ,zawislo Prawo i Prorocy”, przykazanie
milosci Boga i blizniego 48. Wydaje sie rzeczg stosowng przypomnieé tu ow
specyficzny rys mys$li hebrajskiej, w ktorej abstrakeyjne zlo zawsze przybie-
ralo konkretne rysy zloczyncy. I dlatego jedynym sposobem usuniecia zla
wydawalo sie zgladzenie zlego czlowieka, a nienawis¢ do zla utozsamiala
z nienawiScia wzgledem zloczyncow 48, Ale i w tej perspektywie stwierdze-
nia psalmisty brzmia zbyt bezwzglednie.

Natomiast w ich kontek$cie zyciowym, jaki wskazaliSmy dla Ps 139, sto-
wa te staja sie dobrze zrozumiale i psychologicznie uzasadnione. Modlacemu
sie¢ postawiono powazne zarzuty, ze jest mianowicie bezboznikiem, gwaltow-
nikiem, ze dopuscil sie jakiego§ konkretnego przestepstwa. W tej sytuacji on
stwierdza: niech bezboznikéw spotka S$mieré, ja ich nienawidze i brzydze sie
nimi, uwazam ich za swoich wrogéw. Czy wobec tego bedzie jeszcze kto$
twierdzil, ze modlacy sie do nich rzeczywiscie nalezy? Teraz jest rzecza oczy-
wista, ze jezeli jego slowa i uczucia sg szczere, to nikt nie moze uwazaé go
za przynaleznego do grupy owych ludzi.

Szczeros¢ za$ jego uczué i stow ma potwierdzi¢ sam Jahwe. Psalmista sam
o to prosi spokojnie, ale usilnie: ,Przeniknij mnie Boze, i poznaj moje serce,
zbadaj mnie i osgdz moje myS$li, a zobacz czy ide droga ‘cseb (ww. 23—24a).
Nagromadzone tu imperatywy zawierajg te samg tres¢, odpowiednio jg stop-
niujgc: hagar oznacza poznanie bardzo dokladne i przenikliwe, jada‘ pozna-
nie bardziej intymne, bahan wyraza egzamin, probe, dos§wiadczenie, a ra’ah to
juz widzenie, wiec poznanie z oczywisto$cig nie budzacg zadnych watpliwosci.
Tak wszechstronne poznanie ma dotyczyé osoby modlacego sie, w szczegél-
nosci jego serca, jego mysli. Ponadto w w. 24 jest wymieniony jeszcze jeden
przedmiot Bozego egzaminu, Bozej inspekcji. Chodzi tu o to czy psalmista

149°7H.21.;unker, Einige Ritsel im Urtext der Psalmen, w: Biblica 30(1949)
s. —212. ,

o Ta};’ ju,z byt wykladany wiersz 20 w Targumie: di jemun bissemak ’al nikla
mistablei n al. maggan 'ba’ale-d’ babak, tzn. ktoérzy przysiegaja na twoje imie
w oszustwie, ci przysiegajg na nicosé, twoi wrogowie,

48 Por. Pwt 6,5; Kpt 19,18' i Mt 22,36—40. T. Hanelt, Pojecie bli¢niego w sta-
rot;eastamentalnym przykazaniu milo$ci, RBL 30(1977), s. 238—244,

Zob. L. Sabourin, The Psalms. Their Origin and Meaning, N

1974, rozdzial: Fraternal love and hatred enemies, s. 152—156. 9. New York
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ma co$ wspolnego z derek ‘cseb. Jak starozytne przeklady 59, tak i wspolczesni
egzegeci nie s3 zgodni w tlumaczeniu tego wyrazenia 51. Wiekszo&é przekla-
dowcoOw przyjmuje tu sens ,droga bolesci”, a wiec droga wiodaca do bolesci,
cierpienia, gniewu Bozego 52. Jednakze hebrajski wyraz ‘Gseb ma dwa wy-
raznie odcinajgce si¢ znaczenia: pierwsze to bozek, idol. To znaczenie jest
pewnie poSwiadczone w Iz 48,5: ,zebys nie mowil, moj bozek to sprawil, moja
rzezba, mo]j posag zarzadzil” 3. Za$ drugie znaczenie wyrazu to bolesé (Iz 14,3;
1 Krn 4,9). JesteSmy sklonni opowiedzie¢ sie¢ za pierwszym znaczeniem,
przyjmowanym juz przez Targum i niektorych egzegetéw wspodtczesnych 54
i przytoczone wyrazenie ,droga ‘Oseb” rozumie¢ w zwiazku z kultem, podob-
nie jak w Am 8,14; Jr 2,23; 10,2; 12,16, czyli oddawanie sie balwochwalstwu.
Psalmista stoi wiec pod zarzutem balwochwalstwa. Zatem wspdlnota z prze-
ciwnikami Boga polegala na udziale w ich kulcie.

Balwochwalstwo byio w Izraelu napietnowane od samego poczgtku jako
jeden z najciezszych grzechéw. Zabranialo go pierwsze przykazanie Deka-
logu: ,,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede mng... nie uczynisz sobie po-
sggu... nie bedziesz mu sie klanial.. Bo Ja jestem Jahwe, tw6j Bog, Bog za-
zdrosny, karzacy nieprawos¢ ojcow na synach w trzecim i czwartym poko-
leniu” (Pwt 5,7—9; por. Wj 20,3).

Tora nakazywala karaé¢ balwochwalstwo $&miercia. W Pwt 13,13—16 s3
wyrazne polecenia, ze przeciw ludziom nakianiajacym innych do balwochwal-
stwa, nalezy wszczaé dochodzenie sgdowe i po wykazaniu winy ukaraé¢ Smier-
cig. Zas w Pwt 17,2—7 prawodawca nakazuje, by przelozony, ktéremu do-
niesiono o tym, ze jaki§ czlowiek, mezczyzna czy niewiasta, klania sie obcym
bogom, stoncu, ksiezycowi czy gwiazdom, sprawy wystuchal i dokladnie zba-
dal. Jezeli rzecz okaze sie prawda, winnych nalezy zaprowadzi¢ ku bramie
miasta i ukamienowaé¢. Do wydania wyroku potrzeba zeznan dwéch albo
trzech swiadkéw. Jest bardzo mozliwe, ze w braku wystarczajacych dowodow
winy (jak w wypadku podejrzenia niewiasty o zdrade malzensks), odwoly-
wano sie do samego Jahwe jako wszystko wiedzacego sedziego.

Mimo to batwochwalstwo bylo przez cale wieki wielkg pokusa dla Izraeli-
tow az po czasy machabejskie. Kult Baali szerzy! sie w roznych lokalnych
sanktuariach za prorok6w Amosa, Ozeasza czy Jeremiasza 55 i mial swoich
zwolennikéw wsroéd wszystkich warstw spolecznos$ei izraelskiej, od kroélow
na Syjonie po wie$niaczki z géor Samarii 56,

Jest jasne, ze ten kto stal sie winnym balwochwalstwa, nie maglt by¢ do-
puszczony do zgromadzenia prawowiernych Izraelitéw, do kultu §wiatynnego.

50 Septuaginta przeklada przez anomias, Peszitto d$wqr’ = mendacii, Hieronim
doli Vulgata mendacii.

51 BT3 droga nieprawa; BJ chemin fatal; TOB chemin périlleux; Bibbia di Ga-
rofalo studio di lucro; Psalterium Pianum via prava.

52 F, Zorell, Lexicon hebraicum Veteris Tesiamenti, Roma 1960, s. 619 a: via
doloris, via ad dolores, ad gehennam? albo via irae, via iram Dei excitans. Tenze,
Psalterium ex hebreo latinum, Romae 1928, s. 246; Por. O. A. Scriba, Via do-
lorosa. Zur theologischen Auslesung des 139. Psalms (Festschrift fir M. Mitzen-
heim), Jena 1961.

88 S, Mandelkern, Veteris Testamenti Concordantiae hebraicae atque hal-
daicae, Graz 1964, s. 1105.

84 Tak zaleca czyta¢ i rozumie¢ TM H. Bardtke, autor krytycznego opraco-
wania Psalméw w BHS. Tak tlumaczyt u nas J. Kruszynski, Ksiega Psalmow,
Lublin 1939, s. 509; takze Danell, art. cyt, s. 21; J. Holman, art cyt, s. 310.

5% Am 526; Oz 8,4—8; Jr 10,3nn; Iz 41,6nn; 44,9—20. Por. C. Wiéner, Idole,
w: Dufour STB, s. 320—322. .

8 Por. Vuilleumier — Bessard, La tradiiion cultyelle d’Israél dans la.
prophétie d’Amos et d’Osée (Cahiers Théologiques 45), Neuchatel S. 1960.
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Winny lub podejrzany o taki grzech musial sie od swych bledow odzegnaé,
oczy$ci¢ z zarzutow. Psalm 16 zdaje sie przedstawiaé przykiad formuly wy-
znania wiary przez jakiego§ konwertyte na prawdziwy kult jahwistyczny 57.
Po wyznaniu wiary w Jahwe (w. 2) nastepuje wyrzeczenie si¢ falszywych
bostw kananejskich (w. 3—4). Cl. Schedl %8 wykazal, ze q®d6Sim i ‘addiré z w.
3 sg okreSleniami béstw poganskich, zaczerpnietymi z jezyka kananejskiego.
Zgodnie z ta sugestig, Michel Dahood 59 tlumaczy tekst nastepujgco:

»Zachowaj mnie, o Boze,

Bo u Ciebie szukam ucieczki.

Powiedzialem: ,,0 Jahwe, TyS moim Panem

i nie ma dla mnie nikogo oprocz Ciebie.

Co do Swietych, ktérzy byli w kraju,

i do Poteznych, w ktorych miatem upodobanie:
niechaj pomnoza sie ich bolesci, wydluzy ich meka.
Ja bowiem nie zioze dla nich ofiary moimi rekami,
1 nawet nie postoi ich imie na.moich wargach”.

Nie trudno spostrzec podobienstwo sytuacji z Ps 139 i podobienstwo for-
muly wyznania: zZeby odzegnaé sie od obcych bogéw, psalmista rzuca na nich
przeklenstwo. W Ps 139 pobozny odcinajac sie od balwochwalcow, czyni to
samo.

W tym Swietle zrozumiala sie staje prosba psalmisty, konczgca jego wy-
znanie ,,i wprowadz mnie na derek ‘6lam” (w. 24). Konwertyta z Ps 16 row-
niez konczy prosba o ukazanie mu ,Sciezki zycia”, z ,,peilnia radosci przed Bo-
zym obliczem, z wieczng rozkosza po Jego prawicy” (w. 11). Jak przestepstwa
modlacych sie, rzeczywiste czy domniemane, dotyczyly sfery kultu, jak kul-
towe jest znaczenie wyrazenia ,derek ‘oseb”, tak kultowe jest réwniez zna-
czenie ,derek ‘6lam’”. W Psalmie 24, ktéry odzwierciedla ,liturgie wejscia”
do Swiatyni 60 pojawia sie okrzyk: , Otworzcie sie bramy ‘6lam, bramy wiecz-
nosci” (ww. 7 i 9). Tak wiec droga wieczna, bramy wieczne, to to samo co
»Sciezka zycia” przed obliczem Jahwe, to Zycie pelne rozkoszy i radosci, to
zycie w blogostawienstwie Boga, zycie, ktore przynosi swéj niezawodny plon,
to wychwalanie Boga w Jego $wiagtyni 61. W przeciwienstwie do ,drogi bez-
boznych”, ktora prowadzi wprost ku rychlej zagladzie, droga wieczna jest
droga sprawiedliwych, ktorg Jahwe zna (Ps 1,6), a wiec otacza swojg troskli-
wa miloScia, na ktorej poboznemu nic nie moze zagrozic.

DOKSOLOGIA SADOWA

Wobec tego czemu sluzyla pierwsza, tak rozbudowana czesé Psalmu 139?
I ta czes¢ jest lepiej zrozumiala gdy sie ja czyta w Swietle owej sytuacji, dla
ktorej zostatla skomponowana. W Ksiedze Jozuego czytamy o tym, jak to
Izrael zostal wydany na lup nieprzyjaciél, mieszkancow Aj, gdyz — jak to
Bog objawia Jozuemu — lud pogwalcil S§wiete prawo heremu (7,11). Ale nie
wiadomo kto konkretnie grzech popelnil. Winowajca ma byé wykryty droga

5 M. Dahood, Psalms, t. 1, s. 87; ,, This profession of faith was composed by
a Canaanite convert to Yahwism’. Por. Sabourin, Psalms, s. 269.

8 Cl. Sched]l, ,Die Heiligen” und ,die Herrlichen” in Psalm 16,1—4, w: Zeit-
schrift fur die alttestamentliche Wissenschaft 76(1964), s. 171—1175.

5 M. Dahood, Psalms, t. 1, s. 86.

0WE Lipinski, Psaumes, kol. 102—105.

ot Por. T. Brzegowy, ,Miasto Boze” w Psatterzu, w: Collectanea Theologica
(w przygotowaniu).
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Swigtego losowania. Lud ma sig oczysci¢ i zgromadzié rankiem, a Jahwe sam
wskaze winnego (w. 15). Gdy los wskazal Akana jako winowajce, Jozue zwra-
ca si¢ do niego slowami: ,,Synu méj, daj chwale Jahwe, Bogu Izraela, i z16z
przed nim wyznanie” (7,19—21). Mozna przypuszczaé, ze podobni Akanowi
winowajcy czesto byli wzywani przez kaplana do ,,zlozenia wyznania i odda-
nia chwaly Bogu”. Na ten cel powstawaly teksty, ktére mozemy nazwaé
,,doksologiami sadowymi’ 62. Mialy one uzmysltowié¢ oskarzonemu, ze stoi przed
wielkim, wszechmocnym sedzig, ktérego wiedza, spojrzenie dosiega samych
glebi ludzkiej osobowosci 63.

Pierwsza cze$¢ Psalmu 139 stanowi taka wlasnie doksologie. Jej przedmio-
tem nie jest, powtarzamy to jeszcze raz, wychwalanie hymniczne wszech-
wiedzy, wszechmocy czy wszechobecnosci Boga. Od pierwszych slow ,Jahwe,
Ty mnie przenikasz i znasz” poprzez wszystkie nastepne wersety rozwijana
jest owa przedziwna relacja zaleznosci od Jahwe konkretnego modlacego sie
»Ja”’. Uwazna lektura tekstu hebrajskiego wierszy 1—18 pozwala odkryé¢ za-
skakujgca prawidlowosé. Jezeli policzymy w pierwszej strofie zaimki osobo-
we, sufiksy osobowe, przedrostki i przyrostki koniugacyjne, ktére sg niczym
innym jak zaimkami osobowymi dotgczanymi do rdzeni czasownikowych, to
otrzymamy 12 wyrazow ,,TY” (Jahwe) i 12 wyrazow ,,Ja” (modlacy sie), czyli
dokladnie tyle ile jest hemistychéw. Wiec na kazda linijke przypada jedna
wzmianka Jahwe i jedna wzmianka modlacego sie. Tak samo jest w drugiej
strofie 1 w trzeciej. Juz ta zewnetrzna, graficzno-foniczna strona wskazuje,
ze chodzi o szczegélng relacje, jaka zachodzi miedzy Jahwe i modlgcym sie.

Na poziomie tresSci jest zupelnie tak samo. W pierwszej strofie (w. 1—6)
modlacy sie wyznaje, ze Jahwe go calkowicie przenika, a nastepnie ukazuje
poszczegoblne przypadki, w ktoérych ta wiedza sie przejawia: Jahwe zna i ze-
wnetrzne czyny i wewnetrzne zamiary, slowem cale jego zycie, trzyma nie-
jako w rekach czlowieka, majgc nad nim catkowity wiladze. W drugiej strofie
(ww. 7—12) modlacy sie stawia najpierw problem. dokad by mogt uciec przed
Bozym obliczem (w. 7), a potem rozwaza wszelkie mozliwosci, jak ucieczka
do nieba i szeolu, na najdalszy wschod i zachdd czy wreszcie zaszycie sie
w najglebsze ciemnos$ci, ale wszelka proba ucieczki na nic sie nie zda, bo
reka Boza wszedzie czlowieka dosiegnie, a w ciemnosci Bog widzi jak w naj-
jasniejszy dzien. Trzecia strofa (ww. 13—18) jest poglebieniem dwoch po-
przednich, wskazujgc na podstawe najglebsza owej calkowitej zaleznosci czlo-
wieka od Boga. Bog tak doskonale zna czlowieka, gdyz jest jego tworca. Bog
go misternie uformowal w lonie matki, lacznie z nerkami i sercem, siedziba
uczué i mysli czlowieczych. Cale dzieje czlowieka Bog z goéry znal, okreslit
1 spisal w swojej ksiedze!

Tak wiec pierwsza cze$é psalmu stanowi doskonale przygotowanie modla-
cego sie, zanim wypowie decydujgca prosbe: ,,Poznaj mnie, przeniknij, zo-
bacz” 1 wydaj w mojej sprawie wyrok. Nie dziwi nas tez, dlaczego w tym
wstepnym wyznaniu psalmisty pojawiaja sie elementy hymniczne. Skoro stoi
pod zarzutem oddawania czci obcym bogom, to teraz wychwalajac Jahwe,
jako jedynego i wszechpoteznego Pana i Sedziego, stwierdza nie wprost, ze
tamci bogowie sg niczym.

Czy jednak mogly sie w Izraelu zdarzyé¢, i zdarzaly rzeczywiScie, przy-
padki falszywego oskarzenia o balwochwalstwo? Zauwazyé¢ trzeba, ze wy-
kroczenie batwochwalstwa dotyczy bardzo delikatnej sfery, oddawania czci

C e H. J. Kraus, Psalmen, s. 917 z powolaniem sie¢ na studium F. Horst,
Die Doxologien im Amosbuch, ZAW 47(1929), s. 45—54.

8 Por. E. Beaucamp — J. P. de Relles, L’Elu sous le regard de son Dieu.
Psaume 139, w: Bible et Vie Chrétienne 58(1964), s. 34.
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obcemu bogu, dotyczy wiec zachowania ale i przekonania, uczucia. Wedlug
Deuteronomium przelozony byl obowiazany wszcza¢ dochodzenie, skoro na
kogo$ doniesiono, ze klanial sie¢ bogom. Latwo tu zaré6wno o pomyltke w oce-
nie jak i naduzycie. Dla ludzi bez sumienia jawi sie szerokie pole do wywar-
cia osobistej zemsty czy pozbycia sie czlowieka. Historia Nabota jest tego
nazbyt wyraZng ilustracja: ,Przyszlo dwoch ludzi, synéw Beliala, ktorzy za-
siadlszy wobec niego, zas§wiadczyli przeciw niemu, moéwiac: ,Nabot zbluznit
Bogu i krélowi” (1 Krl 21,13) 64,

Jak dalece ludzie uczciwi stawali sie nieraz ofiarami ludzkich namietnosci
1 zawisci, pokazuja perypetie Jeremiasza proroka. Nikezemni ludzie z Jero-
zolimy i Anatot powzieli przeciw prorokowi zgubne plany: ,chodzcie, uderzmy
go jezykiem... uknujmy zamach na Jeremiasza” (18,18), ,,zgladzmy go z ziemi
zyjacych” i nastepnie ,szukajg jego duszy”. Jeremiasz widzi siebie ,jako ci-
chego baranka wiedzionego na zabicie” (Jr 11,18—23). Pociechg dla ucis$nio-
nego jest Swiadomosé, ze Jahwe jest Swiadkiem jego niewinnosci: , Ty zas§,
Jahwe, znasz mnie i patrzysz na mnie i badasz serce moje, ono jest z Tobg”
(12,3). Wobec tego prorok powierza swoja sprawe (rib — termin z procedury
sadowej) Bogu: ,Lecz Jahwe Zastepow jest sedzig sprawiedliwym, badaja-
cym nerki i serce. Niech ujrze Twoja pomste nad nimi, bo Tobie powierzy-
lem mojg sprawe’ (11,20) 65. Podobienstwo tej sytuacji z naszym psalmem jest
wprost zadziwiajace. Dowodzi to jeszcze wyrazniej, ze Izraelici niestusznie
przesladowani uciekali sie do Jahwe po sprawiedliwo$é. Tam wobec zgroma-
dzenia i przelozonych wychwalali sedziowskie przymioty Boga i prosili Go
o orzeczenie ich niewinnos$ci. Na taka sytuacje i dla takich ludzi byl przewi-
dziany Psalm 139.

TWORCA PSALMU

Odtworzona sytuacja religijna pozwala widzie¢ jakby funkcjonowanie psal-
mu w zyciu spolecznym i religijnym Izraela. A czy mozna co§ powiedzie¢
o samym jego tworcy? Oczywiscie ze jest to rowniez pytanie o epoke, o czas
skomponowania utworu.

Niektorzy egzegeci sg zdania, ze wlasciwie nie ma mozliwosci zadatowa-
nia psalmu, gdyz brak po temu jakichkolwiek punktow zaczepienia 5, Inni
proponuja daty bardzo odlegle, od Dawida 67 do czas6w hellenistycznych 68.
Powazna wskazowka wewnetrzna za czasem powstania psalmu sg do&é liczne
arameizmy 68 oraz punkty styczne z Ksiegg Hioba. Tak wiersze 13—16 przy-
pominajg Hi 10,9—11; imie Boze Eloah uzyte w. 19 wystepuje tylko cztery
razy w Psalterzu, ale za to jest bardzo czeste w Ksiedze Hioba. Czasownik

8¢ Tekst hebrajski 1 Krl 21,10 uzywa tu slowa berakta (dosi. blogosltawiles), co
jest eufemizmem dla unikniecia stowa. ,,przeklinaé, zlorzeczyé¢” w polaczeniu z Jah-
we, podobnie jak w Hi 1,5.11; 2,5.9. Por. J. Gray, I and II Kings (Old Testament
Library), London 1970, s. 441; G. Fohrer, Elia, Ziirich® 1968, s, 27.

¢ Por. P. E. Bonnard, Le psautier selon Jérémie, Paris 1960, s. 231—232;
A. Strus, Jeremiasz — prorok modlitwy za swéj mnaroéd, CollTheol 52(1982),
s. 35—56.

8 Kraus, Psalmen, s. 917.

7 E. Young, Psalm 139, s. 41—44,

8¢ C. A. Barton, The Religion of Israel, New York 1918, s. 210. Podobnie
zreszta G. Castellino, Il Libro dei Salmi, s. 808, ktory szuka autora psalmu
w $rodowisku autora Ksiegi Madrosci.

8 Do$¢ powszechnie wskazuje sie na nastepujace wyrazy jako arameizmy: rée’a
(w. 2) rib’i (w. 3) millah (w. 4) ’essaq (w. 8).
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qatal (zabijaé) wystepuje poza naszym psalmem tylko w Ksiedze Hioba, choé
w aramejskim jest powszechny. Totez w Biblii z Cambridge wyrazono opinie,
ze jezeli uda sig ustali¢ pochodzenie Ksiegi Hioba, bedzie mozna zadatowa¢
nasz psalm 79, Na takim stanowisku stanal tez wybitny orientalista z Papie-
skiego Instytutu Biblijnego, M. Dahood 71. Przyjmujac za M. Pope wiek VII
przed Chr. jako czas kompozycji Hioba, otrzymal czas powstania Psalmu 139.

Jak w kwestii pochodzenia Hioba, tak i w datacji Ps 139 nowsi egzegeci
opowiadajg sig raczej za starozytnoscig 72. WskazaliSmy juz na liczne punkty
styczne naszego psalmu z utworami pozabiblijnymi, a sg to wszystko utwory
z drugiego tysigclecia przed Chr. Jak w tamtych utworach tak i w psalmie
mamy do czynienia z pewnymi ujeciami bardzo pierwotnymi i obserwujemy
pewien zwigzek z ordaliami 73. Za starozytnoscig psalmu przemawia rowniez
jego literacka konstrukcja, a mianowicie wymieszanie elementéw hymnicz-
nych z lamentacyjnymi. Jak slusznie wykazal S. Mowinckel 74, czyste formy
literackie hymnu czy lamentacji przedstawiaja stadia poézniejsze w historii
literatur narodéw starozytnego Wschodu. Najstarsze piesni religijne, zwlaszcza
sumero-babilonskie i egipskie byly modlitwami, ktore zaczynaly sie lub prze-
plataly z elementami pochwalnymi, czyli byly to doksologie i lamentacje za-
razem. Te zlozone formy literackie byly naturalnym odbiciem przezycia reli-
gijnego i jego fluktuacji. Ze wzlotow doksologii modlacy sie powracat do po-
trzeb swoich czy wspdlnoty, by je wyrazié w koicowej prosbie.

Gdy chodzi o stycznosci psalmu z pismami biblijnymi, to wskazaliSmy juz
na Ksiege Jeremiasza (do wspomnianych juz miejsc mozna dodaé Jr 23,24).
Ale psalm ma rowniez odpowiedniki w najstarszej ksiedze Starego Testa-
mentu, jakg jest proroctwo Amosa (np. 9,2—4). Przy czym trzeba sie liczy¢,
ze to psalm uzywany w oficjalnym kulcie, wywieral wplyw na tworcow czy
to prorockich, czy to madroSciowych 75. Nie jest tez wykluczone, ze tworca
psalmu natchnionego wykorzystal jaki§ starozytny przedizraelski hymn ku
czci boga Stonca 76, Tak wiec mozna spokojnie stwierdzié, ze psalm nie pow-
stal poézniej niz w VII w., ale data starsza jest bardzo mozliwa.

A kim byl sam twoérca psalmu? Nie ulega najmniejszej watpliwoSci, ze
nasz twoérca nalezal do elity duchowej narodu hebrajskiego. Jego walory
teologiczne i poetyckie trafnie podkre$lit E. Wiirthwein: ,Poeta panuje tak
znakomicie nad prawidlami teologicznych koncepcji, praktycznych zastoscwan
i poetyckiej formy, iz nie mozna zadng miarg uzna¢ go za laika ani pod
wzgledem teologicznym ani poetyckim” 77. Poglad Wiirthweina na autora psal-

7 A. F. Kirkpatrick, The Book of Psalms, Cambridge 1957, s. 786.

7 M. Dahood, Psalms, t. 3, s. 285; M. H. Pope, Job (Anchor Bible 15),
New York 1965, s. XXXVII. Dla Scislo$ci trzeba zaznaczyé, ze Pope przyjmuje wiek
VII jako czas kompozycji zasadniczej czesci dziela, tzn. dialogu Hioba.

2 Dzisiejsza filologia biblijna dos$é sceptycznie traktuje argument z arameizméw
jako dowo6d pozinego pochodzenia danego tekstu. M. Pope, profesor jezykéw
pélnocno-zachodnich semickich w Yale University napisal na ten temat: ,It must
be remembered, however, that Aramaic is as old as Hebrew and that the dialec-
tology of Northwest Semitic gets more complicated as our date increase. Ugaritic
has a number of features that appear also in later Aramaic” (Anchor Bible 7c,
S. 33). Podobnie E. Young, Psalm 139, s. 42—44.

 G. A. Danell, art. cyt., s. 24 i 32.

S Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, t. 1, s. 95—096.

% Por. H Hommel, art. cyt., s. 119.

" Zwigzki Ps 139 z hymnami na cze§é Slonica przyjmuja A. Danell, art. cyt,
s. 26; J. Holman, art. cyt, s. 309. O dlugim trwaniu kananejskiego kultu boga
Stonca w Jerozolimie samej traktuje F. J. Hollis, The Sun-Cult and the Temple
at Jerusalem, w: Myth and Ritual, ed. by S. H. Hook, London 1933, s. 87—110.

7E Wirthwein, art. cyt.,, s. 180.
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mu wymaga.jednak pewnej poprawki. Uwaza on mianowicie, ze jaki§ kaplan
ulozyl! psalm na uzytek sanktuarium, jako formularz dla wszystkich, tych
ktorzy znajda sie w stanie oskarzenia. A wiec utworu nie mozna by traktowaé
hagiograficznie, jako owocu i ilustracji dlugiego zyciowego doswiadczenia
i obcowania z Bogiem, lecz normatywnie. Utwor psalmiczny, zdaniem Wiirth-
weina, nie dowodzilby, ze tak wierzyl ten czy 6w Izraelita, lecz ze tak byt
obowigzany my$leé, wierzyé i wyznawaé kazdy w okolicznos$ciach, w ktérych
odmawiano psalm 78,

Pézniejsze zycie (Nachleben) psalmu w sanktuarium, jego funkcjonowanie
jako formularz na okreslone okolicznosci, nie znaczy koniecznie, ze psalm zo-
stal uloZzony od razu dla innych, i ze trzeba go traktowaé normatywnie, a nie
biograficznie. f.adunek uczucia i osobistego zaangazowania w utworze jest
nazbyt widoczny 79. Jest to o wiele bardziej zrozumiale, jezeli psalm skom-
ponowal dla siebie jaki§ wyksztalcony Izraelita, postawiony w stan po-
dejrzenia czy oskarzenia. I trzeba tu widzie¢ raczej nie kaplana, gdyz ci nie
zajmowali sie tworczoscia psalmiczng, lecz jakiego$§ proroka kultowego albo
lewite 80, Mozna sobie z latwos$cia wyobrazi¢ jakiego$§ lewite, ktory po zdele-
galizowaniu przez Jozjasza w 622 r. przed Chr. lokalnych sanktuariow Izraela,
przybyl do Jerozolimy, i tu zaczal sie ubiegaé o jakies stanowisko w kulcie
$wiagtynnym. Ale przeciez przybywal z jednego z sanktuariow Izraela, w kto-
rych kwitlo batwochwalstwo! Samo to stawialo jego prawowierno$¢ pod zna-
kiem zapytania. Do tego moglo sie dolgczyé czyje§s doniesienie, oskarzenie.
Jedynym wyjSciem bylo odwolaé sie do najsprawiedliwszego i wszystko wie-
dzacego sedziego, Jahwe. Temu to czlowiekowi i biedzie w jakiej sie znalazl,
zawdzieczamy jeden z najcenniejszych utworow, jakie Stary Testament prze-

kazal chrzescijanstwu.
*

* *

Na zakonczenie trzeba postawi¢ pytanie, czy to odtworzenie pierwotnej
sytuacji, dla ktoéorej psalm powstal i jego miejsca w kulcie izraelskim, ma
jakie$§ praktyczne znaczenie dzi$, dla chrzescijanskiego czytelnika Biblii. Albo-
wiem Ps 139, jak caly zresztg Psalterz, nie jest dzi§ tylko martwym pomni-
kiem starozytnej literatury czy pobozno$ci, lecz jest wecigz zywym i zyciodaj-
nym slowem Bozym, karmigcym pobozno§é Kosciola i kazdego chrze$cijanina.

Dzisiaj w KoS&ciele nie ma ,sadéw Bozych” i nie udajemy sie do kapta-
now po sentencje w konkretnych sprawach pogwalcenia prawa. Ale dzi§ row-
niez przychodzimy do Bozego trybunalu, aby prosi¢ o usprawiedliwienie,
ulaskawienie, darowanie win. Psalm 139 ukazujac nam boskiego Sedziego,
jako wszechwladnego 1 wszystko wiedzgcego Pana, ktory jest tworca ludzkie-
go jestestwa i trzyma je jak na dioni w kazdej chwili i przenika swym nie-
przeniknionym wzrokiem najskrytsze tajniki ludzkiego serca, stanowi dobre
przygotowanie na stawienie sie przed boskim trybunalem. Psalm pobudza do
wielkiego szacunku wobec Transcendentnego, ale tez kaze czlowiekowi rzucié

78 Tamze.

7 Warto zwréci¢ uwage na zlozono$§é tego stanu uczuciowego psalmisty.
Castellino (dz. cyt, s. 807) uwaza, Ze medytacja o Bogu wszechwiedzacym
przynosi modlgcemu si¢ pocieche i pokrzepienie, a nawet wprowadza go w po-
dziw i zachwyt. Lecz inni widzg tu nie tyle uszczedliwienie co przytloczenie psal-
misty owa wiedzg, ktora bardziej obezwladnia niz oswabadza, co wiecej, budzi
w nim nawet groze. Tak A. Weiser, Die Psalmen (ATD) Gottingen® 1959, s. 555.

8 Por. M. J. Buss, The Psalms of Asaph and Korah, w: Journal of Biblical
Literature 82(1963), s. 382—392. Znamienna jest obecno$é w tych psalmach lewic-
kich tresci prawniczych i sadowych, co stanowi element wspéiny z Ps 139.
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si¢ z najwigkszym zaufaniem w ramiona ojcowskie Boga i Jemu zawierzy¢
swoja sprawe, swoj los.

Jak w dawnym Izraelu, tak i dzi§ chrzescijanin pada nieraz ofiarag nie-
sprawiedliwych podejrzen, pomoéwien, wyrokéw. I nieraz jedyna instancja,
do ktorej biedny ucisniony i pokrzywdzony moze sie odwotla¢, jest sprawiedli-
wy Bog. Dla kazdego osgdzonego przez Swiat Ps 139 przypomina, ze Bog widzi
prawdziwie, zna uczynki, stowa i najtajniejsze uczucia, i zdolny jest wybawié
czlowieka z reki oszezercow i oprawcow.

Czlowiek zawsze staje przed pokusa kompromisu, zacierania granic miedzy
zlem i dobrem, chodzenia $rodkiem, na pograniczu. Psalm 139 uczy chrzesci-
janina bezkompromisowo$ci wobec wszelkiego zla. Wiek XX tez ma swoje
balwochwalstwa, jak na przyklad wladza, system, pieniadz, postep, moda, uzy-
wanie, seks. Psalm 139 uczy, ze kto chce sie osta¢ na ,drodze wiecznosci”,
ten musi wyda¢ zdecydowana walke, wigcej ten musi nienawidzie¢ wszelkiego
zla. Tylko taki czlowiek moze spokojnie sie porusza¢ po Sciezkach opromie-
nionych znajomos$cia, czyli troskliwg miloscig Boga.

Tak wiec Ps 139 jawi sie dla nas jako prawdziwa modlitwa, ktora wy-
rywa nas z niewoli grzechu, uczy wilasciwe] postawy zyciowej i prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem.

RESUME

Le Psaume 139, un des plus beaux dans tout le Psautier, pose un probléme
exégetique sérieux par une (¢ransition trés abrupte entre la premiére partie
(v.1—18) et la deuxiéme (19—24). Si dans la premiére partie le Psalmiste développe
une calme méditation hymnique sur l'omniscience et 'omniprésence de Dieu, dans
la suite il maudit les impies et déclares sa haine vers les ennemis de Dieu et enfin
il demande afin gue Dieu connaisse son coeur et sa conduite. Cette structure, sans
paralléle dans le Psautier, pose la question du genre littéraire et de l’'interpréta-
tion du poéme.

Les paralléles extrabibliques, suriout I'hymne d’Atharva-Veda, ont suggeré
pensée que le psaume pouvait servir comme formulaire de la procédure judiciaire
dans le culte. Tous les anciens Sémites se rendaient aux divinités pour obtenir
justice. La loi Mosaique laissait aussi certains cas juridiques au jugement des
prétres dans le sanctuaire. Dans un tel cas l'accusé ou suspect exaltait les qualités
judiciaires de Dieu, déclarait son innocence et demandait une sentence favorable.
C’est la situation pour laquelle a été composé le Ps 139, ou se retrouvent aussi les
élements d'une ,doxologie judiciaire” comme les traits d'une ,priére de l'accusé
innocent”.

Les horisonts théologiques et les valeurs littéraires prouvent que l'orant du
Ps 139 appartient 4 une élite religieuse israélienne. I1 est le plus probable que l’e
psaume a &été prononcé par un lévite qui, aprés la réforme de Josias, arriva a Je-
rusalem pour y chercher I’emploi dans le Temple. Parce qu'il venait d’'un sangtu_a-
ire de province. il était naturellement suspect ou simplement accuseé dg I’idolatrie.
C’est le délit dont le psalmiste se veut purifier lorsqu’il jette ’anathéme sur les
impies et lorsqu’il professe sa foi en Dieu créateur omnipotens et juge omniscient.



