Ks. MICHAY. BEDNARZ

DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI WEDLUG IV EWANGELII
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ EGZEGEZY

Jaka role spelniaja w IV Ewangelii dwie perykopy: J 2,1—11 i J 19,25—
27? Czy jest to opis wydarzen historycznych czy tez sg to sceny pelne symbo-
liki? Zwlaszcza scena druga wzbudzala i wzbudza ciggle niezwykle zainte-
resowanie. Ukrzyzowany oddaje Matce ucznia, a uczniowi Matke. Czy jest
to tylko gest synowskiej troski czy tez czyn o wymiarach teologicznych?

Wielu egzegetéwl opowiedzialo sie za pierwsza mozliwoscig. W takim
wypadku trzeba sie zgodzié, ze omawiana perykopa:

a) ukazuje Jana jako doskonalego ucznia;

b) podkresla wieczne dziewictwo Maryi;

c¢) uwypukla synowska milos¢é Jezusa wzgledem Matki, ktora potrzebuje
pomocy.

To wyjasnienie mozna nazwaé interpretacja osobisto-pry-
watna.

Jednak od bardzo dawna komentatorzy i egzegeci przyjmuja takze druga
mozliwosé 2. Szczegdlnie w ostatnich latach rozpowszechnia sie wyjasSnienie,
ktére mozna nazwaé interpretacja osobisto-wspodlnotowa.
W perykopie J 19,25—27 doszukano sie glebszej symboliki. Jezus na Kalwa-
rii ogtosit oficjalnie duchowe macierzynstwo Maryi w stosunku do wspodlnoty
wierzgcych, reprezentowanych przez umilowanego ucznia. Nalezy jednak pa-

1J., Knabenbauer, Commentarius in Johannem. Parisiis 1912, s. 558;
M.-J. Lagrange, Evangile selon saint Jean. Paris 19274, s. 494; F. Tillmann,
Das Johannesevangelium. Bonn 19314, s. 324; T. Gallus, Mulier, ecce filius tuus.
Jo 19,26.VD 21(1941), s. 291; A. Wikenhauser, Das Evanjelium nach Johannes.
Wiirzburg 1956, s. 274; A. Schlatter, Der Evangelist Johannes, wie er spricht,
denkt und glaubt. Stuttgart 19603, s. 350—351; H. Van Den Bussche, Jean.
Commentaire de U'Evangile spirituel. Bruges 1967, s. 519—529; H. Strathmann,
Il Vangelo secondo Giovanni. Brescia 1973, s. 411—414.

2 Th. Koehler, Les principales interprétations traditionnelles de Jn 19,25—27
pendant les douze premiers siécles, w: La maternité spirituelle. I Bulletin de la Soc.
fr. d’Etudes Mariales. Paris 1959, s. 119—155; tenze: La maternité spirituelle de
Marie (Moyen age occidental: 1250 4 1500), w: La maternité spirituelle de Marie.
II. Etudes mariales. Bulletin de la Soc. fr. d’Etudes Mariales. Paris 1960, s. 19—57;
G. Jouassard, Deux chefs de file en théologie mariale dans la seconde moitie
du IV-eme siécle: saint Epiphane et saint Ambroise, Gr 42(1961) 5—36; G. M. Ro-
schini, La maternitda spirituale di Maria presso gli scrittori latini dei secoli
VIII—XIII, Mar 23(1961) 225—295; D. M. Montagna, Rasseyna bibliografica
sulla ,maternita spirituale” di Maria (1947—1964), Mar 26(1964) 191—207; P. G. Oso-
rio, ,Ecce Mater tua” (Jn 19,25—27). Maternitas spiritualis Mariae in luce exe-
geseos SS. Patrum et scriptorum posteriorum, w: Maria in Sacra Scriptura V, Roma
1967, s. 151—160; B. Schultze, Griechische und russische orthodoxe Theologen
iiber Maria im Johannesevangelium, w: Maria in Sacra Scriptura V, Roma 1967,
s. 363—404.
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migta¢, ze perykopa ta nie jest tylko konstrukcjs teologiczng. Stowa: ,,Uczen
wzigt J3 do siebie” nie sa pozbawione sensu naturalnego, wyrazowego. Wspo-
mniany uczen wzigl rzeczywiscie Maryje pod swoja opieke i traktowal Ja
jak wlasng matke. Ale perykopa posiada jeszcze drugi, znacznie glebszy sens.
Mamy tutaj cos podobnego jak w perykopie o cudzie w Kanie. Jezus spelnil
tam czyn dobroci i milosierdzia w stosunku do ludzi. Juz w my$li Jezusa ten
czyn dobroci nabral o wiele wigkszego znaczenia. Podobnie i w scenie na
Kalwarii. Gestowi serdeczno$ci Jezus nadal réwnoczeénie znaczenie o wiele
glebsze. W tym momencie umilowany uczen zrozumial jedno: powinien przy-
ja¢ Maryje do swego domu. Jednak poézniej, w Swietle wydarzen paschal-
nych (por. J 2,22; 7,39; 12,16), uswiadomil sobie, ze Jezus uczynil jeszcze cos
wiecej. Wyrazil to postugujgc sie slowami o podwdjnym znaczeniu lub termi-
nami przywolujgcymi znacznie glebsza rzeczywistosé. Taki wniosek ma uza-
sadnienie w IV Ewangelii. Nie wolno zapominaé¢, ze ta Ewangelia jest dzielem
teologicznym, ktére powstalo w nastepstwie dlugiej medytacji. Z tego tez
wzgledu jest rzecza charakterystyczng, ze zarowno w opowiadaniach, jak
i w przemoéwieniach, ktore podaje IV Ewangelista, mozna dostrzec dwa po-
ziomy: historyczny i teologiczny. Podobnie osoby, ktore wystepujg w opowia-
daniu, sg postaciami historycznymi, ale roéwnocze$nie majg znaczenie typicz-
ne; reprezentujg pewne grupy ludzi. Baranek Bozy, o ktérym moéwi Jan
Chrzciciel (J 1,29.36), przypomina rownoczeénie baranka paschalnego z Ks.
Wyjscia i Stuge Pana z Deuteroizajasza. ,,Wywyzszenie” Syna Czlowieczego
(J 3,15; 8,28; 12,32.34) przypomina wywyzszenie w sensie materialnym weza
miedzianego na pustyni i wywyzszenie duchowe Slugi Pana (por. Iz 52,13).
Wode zywa, ktorej udzieli Chrystus uwielbiony (J 7,37—38; por. J 4,10), na-
lezy zestawi¢ z woda wyplywajacg ze skaly na Pustyni Synajskiej (Wj 17,
4—7), ale takze z wodg mesjanska z Ks. Ezechiela (47,1—12) i z Ks. Zacha-
riasza (14,8). Podobne zjawisko obserwujemy w rozmowie z Nikodemem (J 3),
w opisie spotkania z Samarytankg (J 4), w zapowiedzi Eucharystii (J 6),
w epizodzie z niewidomym od urodzenia (J 9), w opowiadaniu o wskrzesze-
niu tazarza (J 11) i w scenie umycia nog (J 13,14). We wszystkich wspomnia-
nych wypadkach ten drugi poziom, tj. znaczenie duchowe, miesci sie jednak
w wyrazowym znaczeniu tekstu. Jedno znaczenie nie przeciwstawia si¢ dru-
giemu, ani jeden sens nie wyklucza drugiego. W IV Ewangelii nie wolno
akceptowaé jednego znaczenia, a odrzucaé drugiego; nie nalezy przyjmowac
cos za fakt, a wykluczaé w nim my$l teologiczng 3. IV Ewangelista idzie
w tym wypadku za przykladem rabinéw 4 i wydarzeniom oraz osobom na-
daje znaczenie doktrynalne, odwolujac sie do wielkich tekstow Starego Te-
stamentu.

Dzisiaj coraz czeSciej poszerza sie wyjasnienie osobisto-wspolnotowe i mo-
wi sie o interpretacji reprezentatywno-wspoélnotowejs,
wedlug ktorej Maryja u stop krzyza reprezentuje takie grupe osob — wspol-
note. Jest Ona ,figura” Ludu Izraela, reprezentuje niewiaste-Syjon z tekstow

3 0. Cullmann, Les sacraments dans P’évangile johannique. La vie de Jésus
et le culte de UEglise primitive, Paris 1951, s. 25; A. Feuillet, Les adieux du
Christ d sa mere (Jn 19,25—27) et la maternité spirituelle de Marie, NRTh 86(1964),
s. 471; A. Jankowski, Matka Mesjasza pierwowzorem Ko$ciola. Nowe drog:
i préby syntez mariologii biblijnej, AK 67(1964), s. 216—217; A. Martix_lelll,
Maria nella Bibbia. Note critiche e dilucidazioni, Mar 27(1965), s. 303; A. Feuillet,
L’heure de la femme (Jn 16,21) et Vheure de la mere de Jésus (Jn 19,25—27),
Bb 47(1966), s. 373; M.-E. Boismard, A. Lamouille, Synopse de quatre
Evangiles. T. III. I’Evangile de Jean. Commentaire. Paris 1977, s. 443; N. M. Fla-
nagan, Mary in the Theolojy of John’s Gospel, Mar 40(1978), s. 115—116.

4 A. Feuillet, L’heure de la femme..., s. 558—559.
§ Por. A. Martinelli, art. cyt., s. 301.
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prorockich, ktéra w bélu i rados$ci rodzi nowy Lud Bozy — Ko$ciélt nowych
czasow. Ta interpretacja jest najbardziej przekonywujgca, zwlaszeza gdy roz-
patrzymy ja w Swietle rozdzialu 12 Apokalipsy. W tym ujeciu Maryja jest
»iigurg” Kosciola; ,znakiem” daréw mesjanskich udzielonych ludowi Boze-
mu. W tym wypadku Ko$ciél nie wchlania catkowicie Maryi. Ona jest ponad
Kosciolem ze wzgledu na swe duchowe macierzynstwo 6.

8 Ogromna wiekszo$¢é, zwlaszcza wspélczesnych egzegetéw katolickich, widzi
w scenie pod krzyzem duchowe macierzynstwo Maryi w stosunku do wszystkich
wierzacych: H. Sahlin, Zur Typologie des Johannesevangeliums, Uppsala 1950,
s. 9—10; F.-M. Braun, La mére des fidéles. Essai de théologie johannique, Tour-
nai 19542, s. 75—129; P. Gaechter, Maria im Erdenleben. Neutestamentliche
Marienstudien, Innsbruck 1953, s. 201—226; K. H. Schelkle, Die Mutter des
Erlosers. Ihre biblische Gestalt. Diisseldorf 1958, s. 36—37; A. Kerrigan,
Jn 19,25—27 in the Light of the Johannine Theology and Old Testament, Ant
35(1960), s. 369—416; C. M. Henze, ,Quid mihi et tibi mulier? Nondum venit
hora mea” (Io 2,4), Mar 23(1961), s. 479; A. Kerrigen, Spiritualis Mariae San-
ctissimae Maternitas. Theolojiae Joanneae investigatio exegetica, w: De Mariologia
et Oecumenismo. Romae 1962, s. 101; M. Thurian, Marie, Mére du Seigneur —
Figure de UEglise, Taizé 19622 s. 212, 260; A. Feuillet, Les adieux du Christ..,
s. 469—489; J. Galot, Mere de I'Eglise, NRTh 86(1964), s. 1177; A. Jankowski,
Matka Mesjasza..., s. 209—219; A. Martinelli, art. cyt., s. 301—303; A. Feuil-
let, L’heure de femme..., s. 169—184, 361—380, 557—573; tenie: De muliere partu-
riente et de maternitate spirituali Virginis Mariae secundum Ev. S. Joannis, w: Ma-
ria in Sacra Scriptura V, Roma 1967, s. 111—112; P. Benoit, Passion et Résurre-
ction du Seigneur. Paris 1969, s. 217—220; D. R. Russel, St. John, w: A New
Catholic Commentary on Holy Scripture. London 1969, s. 1071; J. M. Salgado,
La maternité spirituelle de la Trés Sainte Viérge Marie, EphMar 20(1970), s. 298—338;
R. E. Brown, The Gospel according to John (XIII—XXI). Garden City — New York
1970. T. II, s. 922—927; A. Jankowski, Biblijne miejsce Matki Chrystusa w zba-
wezym planie Boga, w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru. Studia Instituti
Thomistici. Poznan 1970. T. IV, s. 264; B. Vawter, The Gospel according to
John, w: The Jerome Biblical Commentary. T. II. The New Testament and topical
Articles. London 1970, s. 462; A. Dauer, Die Passionsgeschichte im Johannes-
evangelium. Eine traditionsgeschichtliche und theologische Untersuchung zu Joh
18,1—19,30. Miinchen 1972, s. 318—333; I. de la Potterie, La maternitd spiri-
tuale di Maria e la fondazione della Chiesa (Gv 19,25—27), w: Gesu Verita. Studi
di cristologia giovannea. Torino 1973, s. 158—164; A. Feuillet, Jésus et sa Mére
d’apres les récits de l'enfance de Lc 1—2 et d’apres saint Jean. Le role de la
Viérge Marie dans l’histoire du salut et la place de la femme dans I'Eglise. Paris
1974, s. 135; I. de la Potterie, La parole de Jésus ,Voici ta Mere” et l'accueil
du Discipple (J 19,27b), Mar 36(1974), s. 1—39; A. M. Serra, I fondamenti della
relazione Maria-Chiesa secondo Gv 19,25—27, w: Identita dei Servi di Maria. Atti
del Convegno internazionale O.S.M. Roma—Luglio 1974. Roma 1975, s. 23—33;
L. Stachowiak, Ewanjelia wedtug $w. Jana. Wstep — przeklad z oryginalu —
komentarz. Poznan 1975. Pismo §w. N. Testamentu. T. IV, s. 375—376; D. M. Stan-
ley, Stowo Boze S$wiatlosciq i drogqg. Krakéw 1975, s. 226; M. Czajkowski,
Maria «w progu i kresu dziela Mesjasza (J 2,1—11 i 19,25—27), w: Egzegeza Ewan-
gelii §w. Jana. Red F. Gryglewicz. Lublin 1976, s. 101—112; M.-E. Boismard,
A. Lamouille, dz cyt, s. 443; A. M. Serra, Contributi dell’antica letteratura
giudaica per Uesegesi di Giov. 2,1—12 e 19,25—27. Roma 1977, s. 109—110;
N. M. Flanagan, art. cyt, s. 117, 119; I. de la Potterie, La Meére de Jésus
et la conception virginale du Fils de Dieu. Etude de théologie johannique. Mar
40(1978), s. 43; A. M. Serra, Maria @ Cana e presso la Croce (Jn 2,1—12; 19,25—27).
Saggio di mariologia giovannea. Roma 1978; M. Varon, Maria en la Sagrada
Escritura. Monachil 1978, s. 170; J. Ratzinger, La figlia di Sion. La devozione
a Maria nella Chiesa. Milano 1979, s. 14, 24; J. Alfaro, The Mariology of the
Fourth Gospel. Mary and the Struggles for Liberation. BTB 10(1980), s. 3—16;
J. E. Bifet, Maria en el ,kerigma” o primera evangelizacion misionera. Mar
42(1980), s. 478; D. Mollat, Giovanni maestro spirituale. Roma 1980, s. 155;
I. de la Potterie, Et @ partir de cette heure le disciple l'accueillit dans son
intimite (Jn 19,27b). Réflexions méthodologiques sur linterprétation d’un verset
johannique. Mar 42(1980), s. 84—125; J. Briere, Jésus et sa Mére dans I'’Evangile
de Jean. Le Monde de la Bible 32(1984), s. 11—14; H. Langkammer, Maryja
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Zastanowmy sie nad argumentami, ktore Przemawiaja za reprezentatywno-
-wspé6lnotowa interpretacja maryjnych tekstéow IV Ewangelii. Bedziemy sig
starali przeprowadzi¢ analize egzegetyczng dwéch perykop: J 2,1—11 i J 19,
25—217, aby wykaza¢, ze znajduje sie w nich prawda o duchowym macierzyn-
stwie Maryi w stosunku do wszystkich wierzagcych. W scenie pod krzyzem,
podobnie jak i w innych perykopach IV Ewangelii, odwolamy sie do tekstow
Starego Testamentu, ktére pozwola nam dostrzec w Maryi Ewe z Ks. Rodzaju
1 Niewiaste-Syjon z wypowiedzi prorockich 7.

KORELACJA MIEDZY SCENA NA KALWARII A ZNAKIEM W KANIE

Obydwie sceny: J 2,1—11 i J 19,25—27 stanowiag doskonals inkluzje calego
zycia Jezusa w IV Ewangelii: w Kanie Jezus rozpoczyna swoje dzielo me-
sjanskie a na Kalwarii je dopelnia. Koniec historii ewangelicznej przywotuje
jej poczatek. W tym kontekscie przypatrzmy si¢ pewnym szczegélom i wy-
ciggnijmy wnioski odnosnie Maryi.

Matka Jezusa — Niewiasta

Uderza w IV Ewangelii, ze Maryja jest na poczatku i na koncu mesjan-
skiego dziela, ale autor nie nazywa Jej po imieniu, lecz podaje tylko Jej
tytulty: ,Matka Jezusa” (J 2,1; J 19,25) lub ,Niewiasta” (J 2,4; J 19,26). Zja-

pod krzyzem, w: U boku syna. Studia z mariologii biblijnej. Red. J. Szlaga. Lublin
1984, s. 109—114; U. Vanni, Dalla maternitd di Maria alla maternitd della Chiesa.
Unr’ipotesi di evoluzione da Gv 2,3—4 e 19,26—27 ad Ap 12,1—6. Rasegna di teologia
26(1985), s. 28—47. Dopuszcza takg mozliwos¢ R. Schnackenburg, Das Jo-
hannesevangelium. T. III. Kommentar zu Kap 13—21. Freiburg 19762, Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament IV, s. 327. Natomiast widza w tej
perykopie duchowe macierzynstwo Maryi w stosunku do wszystkich ludzi:
W. Smereka, Ecce Mater Tua. RBL 9(1956), s. 260; T. Langkammer, Zna-
czenie mariologiczne tekstu Ewangelii $w. Jana 19,25—27, RThK 9(1962), z. 3, s. 99—
113; F. Gryglewicz, Duchowy charakter Ewanjelii $w. Jana. Poznan 1969,
s. 80—82; por. takze F. Gryglewicz Blogostawiona przez wszystkie narody
Matka Boza w Nowym Testamencie. Czestochowa 1984, s. 67—76. Za$ komisja ka-
tolicko-protestancka, ktérej przewodniczyli G. Krodel i K. P. Donfried (Die Mutter
Jesu im Johannesevangelium, w: R. E. Brown — K. P.Donfried — J. A. Fitz-
myer — J. Reumann, Maria im Neuen Testament. Eine Gemeinschaftsstudie
von protestantischen und romischekatholischen Gelehrten, Stuttgart 1981, s. 143—
172) doszla do nastepujgcych wnioskow: ,,Am Fuss des Kreuzes gibt Jesus seiner
leiblichen Mutter eine geistliche Rolle als Mutter des Jiingers” (s. 168),
ale dalej stwierdza, ze ,diese Interpretation ist freilich nicht unproblematisch”
(s. 170) i dodaje, ze mozna wysunaé pewne zastrzezenia do prawdy o duchowym
macierzynstwie Maryi. Miedzy innymi jest czym$ zaskakujacym w zwyklej symbo-
lice to, ze jedna osoba reprezentuje jednostke a druga grupe. Nie jest to jednak
sluszne w Swietle interpretacji reprezentatywno-wspolnotowej. )

7 Musimy jednak zwrécié uwage na to, iz ostroznos$é niektérych egzegetow kage
im powstrzymaé sie od uznania celowego w IV Ewangelii podkreslenia macierzyn-
stwa duchowego Maryi. Ma ona miedzy innymi zrédio w trafnym skadinad postu-
lacie metodologicznym teologii biblijnej, by nie interpretowaé tekstu swigtego przy
pomocy kategorii o wiele pézniejszych, wlasciwych dla rozwinietej juz z biegiem
wiekow teologii. Np. F. Ceuppens, w dziele ,Theologia Biblica”, Roma 1948,
T. IV, s. 205 pisze: ,Stwierdzamy wiec, ze duchowe macierzynstwo Maryi, chociaz
jest teologicznie uzasadnione w tekscie Jana (19,27), z doslownego znaczenia stow
nie wynika, lecz jest z niego wyprowadzone przez teologiczne dowodzeme"..Pq-
dobnie takze L. Stachowiak, dz. cyt., s. 375. JesteSmy jednak przekonam, ze
w tym wypadku mozna moéwié o czyms$ wiecej niz o przeprowadzenlu poprawnego
formalnie wniosku teologicznego. Por. A. Jankowski, Mater Ecclesize. Pod-
stawy biblijne ostatnio ogloszonego tytulu Maryi. RBL 18(1965), s. 191—195.
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wienie sie Maryi w tych scenach nie jest przypadkowe, ale posiada niezwykle
znaczenie 8. Mozna to lepiej zrozumieé, jezeli zatrzymamy sie na dwéch zna-
czacych pominieciach, dostrzegalnych w stownictwie Jana. W IV Ewangelii
autor nie podaje nigdy imienia wlasnego Matki Jezusa, chociaz wystepuje
ono w trzech pierwszych Ewangeliach (Mt 1,16.18.28; 2,11; 13,55; Mk 6,3;
Bk 1,27.30.34.38.41.46.56; 2,5.16.19.34) i w Dziejach Apostolskich (1,14). Jest to
tym bardziej znaczace, ze IV Ewangelista cze$ciej niz inni podaje imiona
kobiet 8. Ponadto ten hagiograf nie posluguje sie zwrotem ,Jezus, syn Ma-
ryi” (Mk 6,3) 10, ale opisujgc wydarzenia przedstawia Maryje w stosunku do
Jezusa. Slowo , Matka” wystepuje np. pieé razy w J 19,25—27. W wierszu
wprowadzajacym, Ewangelista wspominajae o Jezusie, dwa razy wymienia
Jego Matke. W centralnej czesci uzywa tego stowa dwa razy (,,Matke”, , Ma-
tki”). I wreszcie w zakonczeniu Jezus stwierdza: ,,Oto Matka twoja”’. Ewan-
gelista zwraca wiec uwage na role macierzynska Maryi. W kazdym razie Ma-
ryja jest zawsze Matkg Jezusa, a nie odwrotnie (Jezus synem Maryi), gdyz
w ostatnim wypadku Chrystus bylby postacia drugorzedna. Z tego wynika,
ze dla autora IV Ewangelii nie tyle liczy sie Maryja jako osoba historyczna,
ale raczej Jej rola, jakg odgrywa Ona w historii zbawienia; funkcja, jaka
pelni w dziele swego Syna 11, Jan — teolog Mesjasza i Syna Bozego — widzi
Jej godnosé w roli Matki Jezusa.

W obydwu perykopach (J 2,1—11; 19,25—27) Maryja zostala nazwana ,Nie-
wiastg” Egzegeci, dla ktorych slowa umierajacego Jezusa sa tylko wyrazem
synowskiej troski, przytaczaja w swych komentarzach dowody na to, ze tego
rodzaju zwracanie sie do kobiet mialo analogie w $wiecie starozytnym. Jed-
nak trzeba zauwazyé¢, ze:

1. Takie okreSlenie w odniesieniu do wlasnej matki nie wystepowalo
w S$rodowisku palestynsko-zydowskim. Gdy Izraelici zwracali sie do matki
w jezyku aramejskim, moéwili ,imma”;

2. Wprawdzie Grecy zwracali si¢ zaszczytnym tytulem ,,gynai” do zna-
mienitych kobiet, ale nie znamy ani jednego wypadku, aby w ten sposob
moéwil syn do matki 12;

3. Ewangelista w obydwu tych scenach, gdy moéwi od siebie, stale nazy-
wa Maryje ,,Matka Jezusa”. A zatem w obydwu tych scenach, pelnych sym-
bolicznej glebi, Jezus celowo nie nazywa Maryi swa Matka. Dlaczego?

W Palestynie nie postugiwano sie slowem ,niewiasto” w stosunku do
kobiet. Jezus natomiast uzywa tego okreslenia. Dlatego nalezy sie zastanowie,
w jakich okolicznosciach to czyni. Chrystus wyraza si¢ w ten sposoéb, gdy
odpuszcza grzechy (J 8,10), prorokuje (J 4,21), uzdrawia (Lk 13,12), pochwala
silng wiare (Mt 15,28). W tych wszystkich wypadkach Jezus wystepuje jako

8 Por. C. Spicq, Il primo miracolo di Gesu dovuto d sua madre (Giov. 2,1—11).
SD 18(1973), s. 126; B. Prete, Il miracolo di Cana (Gv 2,1—11), w: Il messaggio
della salvezza. T. VIII. Opera Giovannea e lettere catoliche. Torino 19784, s. 172,

? Maria z Betanii, siostra Lazarza (9 razy w roz. 11—12); Maria, zona Kleofasa
(19,25); Maria Magdalena (19,25, 20,1.11.16.18).

10 Tym bardziej, ze zwrot ten nie pochodzi od Marka. Por. I. de la Potte-
rie, La Mere de Jesus.., s. 42.

1 F Gryglewicz, Duchowy charakter.., s. 80.

12 J Michl, Bemerkunjen zu Joh. 2,4. Bb 36(1955), s. 498—499; W. Smereka,
art. cyt., s. 249; A. Feuillet, Lheure de Jésus et le signe de Cana. Contribution
a l'étude de la structure du quatriéme Evangile. EThL 36(1960), s. 21; T. Lang-
kammer, J 24 w $§wietle najnowszej egzegezy. RBL 15(1962), s. 85; A. Feuillet,
Les adieux.., s. 475; A. Jankowski, Mater Ecclesige.., s. 202; F. Grygle-
wicz, Duchowy charakter.., s. 74; M. Czajkowski, art. cyt, s. 103; L. Sta-
chowiak, Maryja w Kanie Galilejskiej, w: U boku Syna. Studia z mariologii
biblijnej. Red. J. Szlaga. Lublin 1984, s. 90.
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Mesjasz. Niewatpliwie wiec okreSlenie , niewiasto” jest nazws emfatyczna
i uroczysta. To samo nalezy powiedzie¢ o tym okre§leniu w odniesieniu do
Maryi.

Zobaczymy pozniej, ze wydarzenia na Kalwarii majg wedlug IV Ewange-
listy znaczenie mesjanskie. W takim razie, skoro Jezus odezwal sie z krzyza
w ten sposoéb do wlasnej Matki, to nie ulega watpliwosei, ze stowo , Nie-
wiasto” ma réwniez mesjanskie znaczenie, podobnie jak i w opisie cudu
w Kanie 13. Mamy w tych wypadkach temat pokrewienstwa duchowego, za-
powiedziany juz przez Synoptykow, chociaz w odmienny sposéb (Mk 3,34—35;
Mt 12,46—50; Lk 8,19—21). Trzej pierwsi Ewangelisci stwierdzaja, ze pokre-
wienstwo fizyczne nie posiada wielkiej warto$ci, jezeli nie towarzyszy mu
wypelnianie woli Bozej: , Blogoslawione lono, ktore Cie nosilo... ale przeciez
blogostawieni ci, ktorzy sluchaja slowa Bozego i zachowujag je” (Lk 11,27—28).
Nastepnie Chrystus o$wiadcza, ze wypelnienie woli Bozej przez ludzi stwarza
miedzy nimi a Nim rodzaj pokrewienstwa duchowego: , Kt6z jest mojg matka
i ktorzy sa bra¢mi?... Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wole Boza,
ten Mi jest bratem, siostrg i matky” (Mk 3,33—35).

To stwierdzenie tym bardziej zasluguje na uwage, ze przeciez Jezus z ca-
1a surowoscia podkresla, iz nalezy zachowaé przykazanie o czei matki i ojea
Mk 7,8—13; 10,19). Chrystusowi chodzi wiec o wspolnote eschatologiczng,
zlozong z ludzi, ktérzy sg zdecydowani peilni¢ przede wszystkim wole Bozg 14,
Tym wiec, ktérzy opuszczg wszystko, nawet ziemsksy rodzine, Jezus przyrze-
ka jako rekompensate nowa rodzine porzgdku duchowego (Mk 10,29—30;
Mt 19,28—29; £k 18,28—29). Chrystus wskazuje tutaj na nowe wiezy pokre-
wienstwa.

Te perykopy z Ewangelii synoptycznych sa pokrewne ze sceng w Kanie
i pozwalaja jg lepiej wyjaéni¢. IV Ewangelista nie powtarza perykop ze Sy-
noptykow, ale dorzuca nowe sceny, ktére harmonizuja z wypowiedziami
trzech pierwszych Ewangelii i maja niezwykle znaczenie dla aktualnego zy-
cia chrzesScijan. W opisie wydarzenia w Kanie wida¢ wiec wyraznie cel pe-
dagogiczny. Ewangelista pragnie skorygowaé¢ zbyt ziemskie pojmowanie waz-
nosci wiezéw krwi. W scenie tej, podobnie jak i z krzyza, przemawia Me-
sjasz i dlatego Jego wypowiedziom nalezy nadaé sens mesjanski. Chrystus
w obydwu tych scenach, uzywajgc tytuiu ,,Niewiasto’”, uwydatnia postanni-
ctwo Maryi rézne od prostej relacji fizycznego macierzynstwa, a pozostajace
w Scistym zwigzku z Jego ,godzing” zbawczy. Jezus wskazuje, ze stosunki
osobiste i rodzinne musza ustgpi¢, kiedy rozpoczyna On i dopelnia dzielo
mesjanskie. To nie syn zwraca sie do matki, ale Mesjasz otoczony uczniami —
zalgzkiem nowego Izraela — mowi do biblijnej Niewiasty majacej do ode-
grania role w Bozym planie zbawienia. Jezus podnosi wiec macierzynstwo
Maryi do rangi wspétudzialu w realizacji swego zbawczego planu. Ten wlasnie
nowy aspekt podkresla niezwykly tytul ,,Niewiasto” 15.

13 J, Galot, Marie dans I’Evangile, Paris 1958, s. 128; C. Henze, art. cyt.,
s. 479; A. Feuillet, Les adieux.. s. 475; A. Jankowski, Biblijne miejsce
Matki.., s. 265; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 378; J. Alfaro, art. cyt, s. 6;
U. Vanni, art. cyt, s. 31.

4 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin 1959, s. 87T,
J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, Leipzig 19645, s. 85; E. Schwelzer,
Il Vangelo secondo Marco, Brescia 1971, s. 95; V. Taylor, Marco. Commento al
Vangelo messianico. Assisi 1977, s. 267; J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus,
Neukirchen 1978, T. I, s. 152—153. . ;

8 C, M. Henze, art. cyt., s. 471, stwierdza, ze Maryja jest tutaj traktowana nie
jako Matka, ale jako oblubienica albo niewiasta wielkiego dziela zbawienia.
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Godzina

Obydwa teksty (J 2,1—11 i 19,25—27) nawigzujg do ,,godziny”. ,,Godzina”
u Jana jest pelnym tresci terminem teologicznym na oznaczenie postanowio-
nej w odwiecznych planach Ojca chwili zbawczej Meki Chrystusa jako
»przejscia” a zarazem Srodka ,,uwielbienia”.16

Apokaliptyka zydowska, w ktorej dominuje przekonanie o bliskosci cza-
s6w ostatecznych, czyli czaséw absolutnej peini, dzieli czas przewidziany na
Boza interwencje wedlug dni i godzin (por. Dn 8,17.19; 11,35). Nadejdzie
w koncu godzina ostateczna, godzina dopelnienia, kiedy to bedzie miala miej-
sce ostateczna kleska zla (Dn 11,40.45; por. Ap 18,10.17.19). W takim to wlas-
nie klimacie myslowym Jezus zapowiada godzine ostatecznego triumfu Syna
Czlowieczego (Mt 24,36.44.50; J 5,25.28). W rzeczywistosci godzina ta przyszia
juz razem z Jezusem jako godzina zwiastujgca pojawienie sie Kroélestwa,
a szczegodlnie jako godzina Jego chwaly (J 12,23), doprowadzajgca do kresu
realizacje zbawczego planu Bozego.

Z opisu uczty weselnej w Kanie wynika, ze pierwszy ,,znak” Jezusa pozo-
staje w jakim$§ zwigzku z tg ,godzing”. Chrystus odnosi obecna sytuacje do
przysziej ,godziny” uwielbienia. Czyni cud, ktory jest zapowiedzig owego
dziela, ktore objawi sie w pelni w chwale Smierci i uwielbienia. W $§wietle
,»godziny” Jezusa jest zrozumialy Jego gest w Kanie. Jest to zapoczgtkowa-
nie ,,godziny”. W takim razie ,,poczatek znakéw” (J 2,11) to inauguracja dzia-
lalnos$ci mesjanskiej. Znak pierwszy to zarazem znak pierwszorzedny, w kto-
Tym inne s3 juz zapowiedziane. W mys$li Ewangelisty wszystkie inne poézniej-
sze znaki Jezusa beda takie jak znak w Kanie: w czynach Chrystusa objawi
sie Jego chwata, ktoéra patrzacych pobudzi do wiary (por. J 6,26.30; 12,37;
20,30—31). Widzialne znaki Chrystusa kryja w sobie tres¢ duchowa znacznie
je przekraczajaca. Sg to czyny mesjanskie, przez ktére odnawiajg sie i do-
pelniajg wielkie znaki Wyjscia, pamietne cuda Mojzesza. W Slowie Wcielo-
nym ujawnia sie Boza interwencja.

A. M. Serra 17 wykazuje, ze IV Ewangelista opisujgc epizod w Kanie, wzo-
ruje sie na centralnym wydarzeniu St. Testamentu, tj. na wielkiej teofanii
na Synaju (Wj 19 i 24). W J 1,19—2/12 przedstawione sg pierwsze czyny
Jezusa. Trzeciego dnia ma miejsce cud w Kanie, a w w. 12 Ewangelista wspo-
mina o ,kilku dniach”, a wigc razem okolo osiem dni. Prawdopodobnie opiera
sie w tym schemacie chronologicznym na starej tradyecji judaistycznej, ktora
zwykla rozdziela¢ na kilka dni (sze$¢, siedem albo osiem) wydarzenia, ktére
towarzyszyly objawieniu na Synaju. Ta tradycja odbila sie np. w , Targumie
pseudo-Jonatana” do Wj 19 i 24. Autor tego dziela rozdziela na osiem dni
wydarzenia pod Synajem. W trzecim dniu Bég dal dar Tory. Uderza podo-
bienstwo tego opisu z przedstawieniem wydarzen w Kanie. IV Ewangelista
znal ten schemat literacki i opierajac sie na nim, przedstawil cud w Kanie.
Pierwszy ,znak” Jezusa hagiograf zestawil z opisem objawienia na Synaju.
Dla niego Kana jest nowym Synajem. Potwierdzaja to jeszcze inne szczegdly
z J 2,1—11 i Wj 19 oraz 24. Zwrbé¢my uwage jeszcze tylko na dwa elementy:

18 Gleboka teologicznie tresé¢ terminu ,godzina” uwypuklit A. George, L’heure
de Jean 17. RB 61(1954), s. 392—397; por. A. Feuillet, L’heure de Jésus..., s. 6;
A. Jankowski, Mater Ecclesiae.., s. 200; R. Motte, Godzina, w: X. Léon-
-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 293—295.

17 La tradizione della teofania sinaitica mel Targum dello pseudo-Jonathan Es.
19.24 e in Giov. 1,19—2,12, Mar 33(1971), s. 1—39; La presenza e la funzione della
madre del Messia nell Antico Testamento, w: Identita dei Servi di Maria. Atti del
convegno internazionale O.S.M. Roma-Luglio 1974. Roma 1975, s. 17—18.
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1. Trzeciego dnia Pan objawil sie Trzeciego dnia Jezus objawil swoja
Mojzeszowi, aby lud mu uwie- chwale i uczniowie uwierzyli w Nie-
rzyt (Wj 19,9.11) go (J 2,1.11)

2. Ewangelista ma przed oczyma
objawienie sie Pana na Synaju
i dlatego w opisie cudu w Kanie
pojawia sie zacheta Matki Jezusa
skierowana do slug przypomina-
jaca opis Ks. Wyjscia: ,,Uczyni-
my wszystko, co Pan nakazal” ,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam
(Wj 19,8; 24,3.7) powie” (J 2,6)

Ponadto nalezy zwroécié uwage, ze Ewangelista zdaje sie widzie¢é w Jezusie
nowego Mojzesza (Pwt 18,18).18 Wlasnie w zwigzku z wydarzeniami pod Sy-
najem autor Ks. Wyjscia moéwi o ,,znakach” Mojzesza i wylicza je (,,Tak wiec,
jeSli nie uwierzg i nie przyjmg Swiadectwa pierwszego znaku, uwierzg swia-
dectwu drugiego znaku” — Wj 4,8). Mojzesz wypeinia znaki, aby nardd uznat
go za Bozego wyslanca. Podobnie jest takze w IV Ewangelii. Chrystus obja-
wia sie dzieki znakom (J 21,1.4; por. o dwoch znakach Jezusa: J 2,11 i 4,54).

Scena w Kanie jest pierwsza ilustracjg realizowania sie proroctwa Jezusa:
sZaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte i aniolow
Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlowieczego” (J 1,51). Chodzi
w tym wypadku o objawienie chwaly i potegi Mesjasza. Chwala Boza (kabod),
ktoéra kiedy$ tajemniczo przebywala w $§wigtyni, przebywa teraz w Slowie
Wecielonym (J 1,14), ale objawi sie ona w pelni dopiero z nadej$ciem ostatecz-
nej ,godziny” Jezusa.

Wzmianka o trzecim dniu (J 2,1) musiala przypominaé¢ czytielnikom chrze-
$cijanskim zmartwychwstanie Jezusa, ktore nastgpilo w trzecim dniu (1 Kor
15,4; Mt 16,21; 17,23; 20,19; Lk 24,7.46; Dz 10,40) 18, Jezus jest tym, w ktorym
i przez ktorego wypelni sie proroctwo Ozeasza: , Po dwu dniach przywroci
nam zycie, a dnia trzeciego nas diwignie i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci”
(Oz 6,2). Aluzja do zmartwychwstania jako wprowadzenie do pierwszego zna-
ku, zgadza sie doskonale z teologig Jana. Wlasnie wedlug tego Ewangelisty
zmartwychwstanie jest znakiem par excellence: bedzie ono peinym objawie-
niem chwaly Chrystusa (J 17,5).

W Kanie Jezus objawil swojag chwale. Przez ten cud wykazuje, ze jest
Mesjaszem zapowiedzianym przez prorokow (Shuga Pana, Krdlem Izraela, Sy-
nem Czlowieczym) i inspiratorem nowej ekonomii zbawienia. A w takim razie
objawienie w Kanie jest zapowiedziag uwielbienia koncowego po prawicy
Ojca. Objawienie chwaly w Kanie zaprowadzi Jezusa na Golgote i dalej ku
zmartwychwstaniu. Co wiecej, tu rozpoczyna sie proces objawiania Jezusa
$wiatu jako Bozego wyslannika. Pierwszym etapem jest objawienie chwatly

18 M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz. cyt., s. 104—105.

1 C, H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 300;
M.-E. Boismard, Du Baptéme & Cana (Jean 1,19—2,11), Paris 1956, s. 136;
H. Troadec, Le message de saint Jean. Introduction a I’étude du 4-éme Evangile
et de I’Apocalypse, Paris 1962, s. 30; R. E. Brown, The Gospel according to John
(I—XII), Garden City — New York 1966, T. I, s. 97; R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelium. T. I. Einleitung und Kommentar zu Kap. 1—4, Freiburg 1967,
s. 331; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 144, 150; B. Prete, art. cyt., s. 184; por.
takze H. Van Den Busche, dz. cyt, s. 138. M.-E. Boismard, A. La-
mouille, dz. cyt., s. 101 i 105, przypisuja wzmianke o ,trzecim dniu Janowi II-B,
ktérego identyfikuja z Janem Prezbiterem (por. s. 70). Uwazaja, ze wprowadzil ja
ze wzgleddw teologicznych.
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wobec uczniéw, reprezentantéw nowego Ludu Bozego, wybranych i powola-
nych przez Jezusa. Chwala Boza moze byé dostrzezona jedynie przez wiare.
Dlatego powolani uczniowie jako pierwsi odpowiadaja swoja wiarg i zaanga-
zowaniem wchodzac nieodwotalnie na droge uczestnictwa w chwale uwiel-
bionego Chrystusa. Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze od znaku w Kanie
Ewangelista rozpoczyna liczenie cuddéw zdzialanych przez Jezusa. Widocznie
dostrzegl wiez laczaca ten cud z najwazniejszym epizodem dziela odkupienia,
a wiec ze Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa.20

Cud i wiara uczniow

Potwierdzeniem powyzszej interpretacji sg stowa Jezusa: ,,Czyz jeszcze nie
nadeszla godzina moja?” (J 2,4). Dialog Maryi z Jezusem: ,Nie maja juz wi-
na... Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto? Czyz jeszcze nie nadeszla
godzina moja?” (J 2,3—4) nie byl w tradycji egzegetycznej jednakowo tluma-
czony i dzi§ jest przedmiotem ozywionych dyskusji i sporow miedzy specja-
listami. Problematyka przedstawia sie nastepujgco:

1. Czy Maryja prosi o cud, czy po prostu stwierdza klopotliwg sytuacje
nowozencow lub ma na mysli calosé Izraela?

2. Czy w odpowiedzi Syna jest odmowa czy tylko pytanie?

3. Czy ,,godzina” odnosi sie dopiero do zbawczej Smierci, czy do pierwsze-
go znaku?

Odpowiedz Jezusa moze mie¢ znaczenie negatywne. Ci, ktorzy wybierajg
sens odmowny, staja wobec trudnosci wytlumaczenia dwoch faktow: pewno-
Sci, z jakg Maryja rozkazuje stlugom oraz rzeczywistego spelnienia Jej do-
mys$lnego zyczenia. Probg wytlumaczenia z ich strony jest powolanie sie na
analogicznag poniekad sytuacje Kananejki, ktoéra spotyka najpierw odmowa,
potem — w nagrode za pokore — wystuchanie prosby (Mt 15,21—28).

Ale odpowiedz Jezusa moze mie¢ tez znaczenie pozytywne.21 To rozwig-
zanie napotyka na stosunkowo najmniej trudnosci. Wedlug niego Maryja tyl-
ko stwierdza brak. Czy prosila o cud? Niektorzy egzegeci odrzucaja taka
mozliwo$é.22 Jezus nie uczynil jeszcze nic, co pozwoliloby Jej przypuscié, ze
ma On moc cudotworczg. Ona zdaje sie tylko delikatnie informowaé¢ Go
o trudnej dla gospodarzy sytuacji. Wyraza wiec tylko niepokoj. A. Jankow-
ski 23 stwierdza, ze prosba Maryi jest nie tylko wyrazem Jej matczynej tro-
ski o usuniecie kompromitacji jakiejs, nawet nie nazwanej imiennie, pary
matzenskiej, lecz zostala wygloszona w imieniu Ludu Bozego, ludu mesjan-
skiego.

W ostatnich latach coraz wiecej egzegetow opowiada sie za druga mozli-
woS$cig 24. Tej interpretacji nie sprzeciwiaja sie takie teksty, jak: ,Nikt nie
podniést na Niego reki, poniewaz godzina Jego jeszcze nie nadeszia” (J 7,30)
czy: ,,Nikt Go nie pojmal, gdyz godzina Jego jeszcze nie nadeszla (J 8,20).

20 M.-E. Boismard, dz. cyt., s. 135—136; L. M. Peretto, A Cana di Galilea,
Mar 19(1957), s. 236; A. Serra, I fondamenti.., s. 24; J. Alfaro, art. cyt., s. 8.

21 J Michl, art. cyt., s. 507; por. A. Feuillet, L’heure de Jésus et le signe
de Cana..., s. 7.

22 M-E. Boismard, A. Lamouille, dz. cyt., s. 105.

28 A Jankowski, Biblijne miejsce Matki..., s. 263.

# M-E. Boismard, dz. cyt, s. 154—158; L. M. Peretto, art. cyt., s. 240;
M. Wolniewicz, Ewangelia wedlug $w. Jana, w: Nowy Testament, Poznan 1975.
Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu. T. III, s. 226—227; K. Romaniuk,
Pismo Swiete Nowego Testamentu. Poznan 1980, s. 216; Biblia Tysiaclecia. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu. Poznan 1982, s. 1220; L. Stachowialk,
art. cyt., s. 91; por. takze L. Stachowiak, dz cyt, s. 147.
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Bowiem autor IV Ewangelii uzywa pojeecia ,godzina” w znaczeniach analo-
gicznych.25 W powyzszych wypadkach Jezus mowi o »godzinie” jako o wy-
pelnieniu — i to definitywnym — przez swoja meke i zmartwychwstanie
zbawczego dekretu Bozego. Nie wyklucza to spelnienia cudu, ktory jest nie-
jako antycypacja tej wielkiej ,,godziny”, podobnie jak wszystkie cuda stano-
wig antycypacje najwiekszego cudu, jakim bylo zmartwychwstanie. Ponadto
wracajac do perykopy o uczcie weselnej w Kanie, nalezy przypomnieé¢ zakon-
czenie jej opisu: ,,Objawil swoja chwale” (J 2,11).

W takim razie slowa: ,,Czyz moja godzina jeszcze nie nadeszla?” wskazuja,
ze Jezus myS$li o czasie ustalonym przez Boga dla pierwszego cudu, tj. o chwili
wyjscia z zycia ukrytego, czyli o ujawnieniu si¢ jako Mesjasz. Maryja po-
winna wiedzie¢, ze Mesjasz musi si¢ ujawni¢ przy pomocy znakéw. Jezus gani
wiec Maryje, ze rozumuje zbyt po ludzku i zapomina, Ze juz nadeszla Jego
,»godzina”. M.-E. Boismard 26 widzi tu lagodng nagane, podobnie jak mialo to
miejsce w Swiatyni (Ek 2,49). Maryja nie musiala znaé wszystkich aspektow
zbawienia. Z Jej strony nie jest to bynajmniej brakiem wiary, podobnie jak
we wspomnianym przez Lukasza epizodzie, zaro6wno tam jak i tutaj nie ro-
zumiata jeszcze glebi i rozcigglosci misji Jezusa.

Potwierdzeniem takiego tlumaczenia jest polecenie Maryi skierowane do
stug: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Wskazuje ono, ze
Maryja uwaza, iz Jej prosba zostala wystuchana. Jej polecenie jest niezro-
zumiale, gdyby uwazala, ze zostala odrzucona. Czyli uwaza pytanie: ,,Czy to
moja lub Twoja sprawa?” za czysto retoryczne. Skad mogla o tym wiedzie¢?
Czy dzieki swej macierzynskiej intucji nie mogla tego odgadnaé? — pyta
A. Feuillet 27, Matka jest zwigzana ze swoim dzieckiem w sposéb niezwyktly
1 zawsze uwaza na to, co dotyczy zycia i przeznaczenia jej dziecka. C. M. Hen-
ze 28 uwaza, ze taki wniosek wyciggnela ze slowa ,Niewiasto”. Jest rzecza
pewng, ze Ta, ktora przechowywala w swoim sercu wszystkie slowa i wy-
darzenia zwigzane z osobg Jej Syna, odczytala wlasSciwie intencje Jego
wypowiedzi. To, czy rozumiala w slowach Jezusa tajemnice wyziszego po-
rzadku niz naturalnego, czy tez wiedziala o wiele wiecej o realizacji misji
mesjanskiej Syna, mozemy jedynie przypuszczaé¢. Ale z tego wynika, ze zro-
zumiala, iz w Kanie rozpoczal sie nowy okres Jej zycia.

Nalezy jeszcze podkres$li¢, ze na skutek interwencji Maryi dokonal sig
nie tylko cud, ale i wzbudzila wiare uczniow. Matka Jezusa przyczynila sie
takze do tego, ze ,,uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (J 2,11). Maryja zro-
dzila pierwszy cud, a wraz z nim wiare uczniow. Ten szczegél zapowiada
antytyp, jakim jest Ko$ciol. Z kolei, poniewaz Kosciol jest zbiornikiem sym-
bolizowanych w Pi$mie §w. przez wino débr mesjanskich oraz wljczenia do
uczty eschatologicznej godéw Baranka, mozna przyjaé¢, ze dzialanie Maryi jest
typem. dzialalno$ci sakramentalnej Ko$ciola. Dlatego mozna takze przyjaé,
ze ukazana jest Ona w Kanie jako Matka przyszlego Kosciola 29.

Wino i rado$¢ mesjanska

Co symbolizuje w tej scenie wino? W St. Testamencie wino oznacza czg-
sto rados¢ i odnowe mesjansky (Rdz 27,28.37; Oz 14,8) lub dobra mesjanskie
(Iz 25,6; por. Pnp 1,2; 2,4). W czasach mesjanskich gory oplywac¢ beda winem

% M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz. cyt., s. 106,

2% M.-E. Boismard, dz. cyt., s. 154—158.

27 Dz. cyt., s. 132. Por. U. Vanni, art. cyt., s. 33.

8 Art. cyt., s. 477—478.

2 J Galot, art. cyt., s. 1177—1178; A. Feuillet, dz cyt, s. 133, 135.



(Am 9,13—14; J1 2)23—24; 4,18). W dwoch perykopach wino pozostaje w re-
lacji z ucztyg (Iz 55,1—2; Prz 9,1—5). W obydwu tych tekstach Madro$é za-
checa ludzi do skorzystania z dobr, ktore ofiaruje: chleba, aby sie nakarmié
i wina, aby sie nasyci¢. Wedlug starej juz interpretacji (Orygenes, Cyryl
Aleksandryjski, Efrem) wino symbolizuje w tych wypadkach objawienie udzie-
lone ludziom przez Boga. Dlatego w tych tekstach jest ono symbolem Prawa
Mojzeszowego i MadroSci. W Ks. Przystow sama Madro$¢é méwi do szalonego
czlowieka: ,,Chodzcie, nasyécie sie moim chlebem, pijcie wino, ktore zmie-
szalam. Odrzuccie glupote i zyjcie, chodzcie droga rozwagi!” (Prz 9,5—6).
Wino i chleb symbolizujg tutaj zrozumienie w znaczeniu religijnym (por.
Iz 11,2), udzielone ludziom przez Madros¢ a ktore pozwala osiagngé zycie
(por. Iz 55,1—3). Czyli wino symbolizuje pouczenie udzielone przez Slowo
Boze.

Mimo iz w N. Testamencie symbolika wina schodzi na dalszy plan, to jed-
nak Jezus przeciwstawia wino Nowego Przymierza — staremu (Mk 2,22 oraz
opisy ustanowienia Eucharystii). W tym kontekscie nalezy odczyta¢ wzmianke
o winie w opisie cudu w Kanie.

W tradycji biblijnej rados¢ czaso6w mesjanskich poréwnywana jest do ra-
dosci weselnej (Iz 25,6; 54,4—8; 55,1—3; 61,10; 62,4—5; Jr 2,2; Oz 1—2; Mt 8,
11.15; 22,2—13). Nic wiec dziwnego, ze wlasnie wesele wybral Jezus, aby roz-
poczaé dzielo mesjanskie.

Wzmianka o weselu oraz winie jest wprowadzeniem do jednego z zasad-
niczych tematéw IV Ewangelii. Wino jest tutaj symbolem objawicielskiego
slowa Jezusa (jest On chlebem zycia, prawda, zmartwychwstaniem, zyciem) 30;
nowego pouczenia przyniesionego przez Chrystusa, ktére powinno zastapié¢
objawienie Starego Przymierza. Objawienie Starego Przymierza, udzielone
przez Prawo, bylo dobre, ale objawienie przyniesione przez Jezusa, bedzie
jeszcze lepsze: ,,Podczas gdy Prawo zostalo nadane przez Mojzesza, laska
i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa” (J 1,17). W opisie cudu w Kanie
Ewangelista wspomina o szeSciu stagwiach, aby podkre$li¢c niedoskonatosé
Starego Przymierza 31. Ryt zydowskich oczyszczen zostaje zastapiony przez
nowy sposOb uswiecenia, ktéry symbolizuje wino zastepujagce wode w dzba-
nach. Wedlug IV Ewangelisty judaistyczne ryty oczyszczenia muszg by¢ za-
stagpione, gdyz sg niedoskonale. Czyz wiec przez przypadek wspomina autor
o szeSciu stggwiach zawierajacych wode? Ponadto slowa starosty weselnego
maja rowniez znaczenie symboliczne: Wino udzielone przez Jezusa jest lep-
sze niz wino, jakim postugiwano sie wczesniej. Jezus przynosi wino lepsze od
tego, ktore dawal judaizm (por. Mk 2,22; zwlaszcza Lk 5,39). Taki sposéb
postepowania jest jedna z cech Ewangelii Jana. Autor tego dziela przeciwsta-
wia ciggle: prawu — laske i prawde (J 1,17); chrztowi woda — chrzest Du-

% R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium. T. I, s. 341—342; por. tak~
ze L. Stachowiak, dz. cyt, s. 148.

3t M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz. cyt, s. 102 i 107, wzmianke o licz-
bie ,sze$¢” przypisuja Janowi II-B, ktéry uczynit to ze wzgledéw teologicznych,
podobnie jak stowa ,trzeciego dnia”. Rozwijaja oni (s. 104—105) jeszcze glebiej te
mysl. Widzg symbol takze w osobach stug, ktérzy sami tylko wiedzg, skad pochodzi
wino, ktérego skosztowal starosta weselny. Studzy symbolizuja pierwszych uczniéw,
ktérzy stali sie ,stugami Slowa” (Lk 1,2) i majg za zadanie rozdzielaé wino Madro-
$ci (por. 1 Kor. 3,5; 2 Kor 3,6; 6,4; Ef 3,7, Kol 1,7.25). IV Ewangelista zwraca sie do
wspoleczesnych mu ludzi, do wiernych chrzescijan drugiej generacji. Podobnie jak
starosta weselny nie wiedzg oni, skad pochodzi nowa nauka przekazywana przez
uczniéw Jezusa. Tylko ci ostatni wiedzg, Zze pochodzi ona od samego Jezusa, bo
towarzyszyli Mu w czasie calej publicznej dzialalnosci. Wierzaey drugiej generacji
oraz ci wszyscy, ktérzy po nich przyjdg winni zaufaé uczniom Jezusa, ktérzy wie-
dza skad pochodzi nauka, ktéra przekazujj.
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chem Swietym (J 1,26.33); swiatyni zydowskiej — $wiatynie nowa (J 2,13—22).

Perykopa o cudzie z winem tworzy dyptyk z nastepng sceng — znakiem
$wigtyni (J 2,13—25). W obydwu perykopach Jezus objawia sie jako Mesjasz
i to wedlug podobnego schematu: opozycja miedzy poprzednim ubostwem
a obecng obfitoscig.

Cud w Kanie ma wyraznie charakter takiego objawienia mesjanskiego.
Ogromna ilo$¢ i wyborno$¢ wina wskazuja, ze wedlug IV Ewangelii Jezus
nie tylko pragnie zaradzi¢ ludzkiej potrzebie. Trzeba w tym opisie widzieé
obfito§¢ czasow mesjanskich. Starosta weselny nie interesuje sie, skad sie
to wino wzielo, lecz dziwujac sig, ze dla upitych nie zostawiono gorszego,
wychwala jego przedni gatunek i smak (J 2,10). Ewangelista podkresla wiec
wyborno$§é i obfitos§¢ daru mesjanskiego, przez ktéry objawia sie chwata
Chrystusa. Wybornoé¢ i obfitos¢ jest wedlug Starego Testamentu znamieniem
czasOw mesjanskich (por. Am 9,13—14; Iz 14,7; Jr 31,12; J1 2,23—24; 4,14;
6,12—13; 10,10). Judaistyczne apokryfy w czasach Jezusa i Jana opisujg te
obfito$¢ przy pomocy fantastycznych poréwnan, np. uwazano, ze kazda la-
torosl bedzie miala 1000 gatlezi, kazda galgz 1000 Kkisci, kazda kisé 1000 wino-
gron, a z kazdego grona bedzie mozna wydobyé¢ ogromna ilo§é wina 32, Udzie-
lajagc hojnie wina tak smakowitego, Jezus wskazuje, ze jest oczekiwanym
Mesjaszem. Wino w scenie w Kanie symbolizuje obfitos¢ lask mesjanskich:
Nowe Przymierze przekroczy w sposob nieprzewidziany oczekiwania St. Przy-
mierza. Ewangelista wspomina przeciez o szeSciu stggwiach kamiennych,
,Z ktorych kazda mogla pomiesci¢ dwie lub trzy miary”. Miara zawierala
39,39 litra, czyli bylo 80—120 litréw w kazdej stagwi, a razem okolo 700 li-
trow wina.33 Skad w zwyklym domu tak ogromne stagwie i czemu one slu-
zyly? Archeologia nie potwierdza czego$ podobnego. Wszystko wigec wskazuje,
ze mamy tutaj aluzje do obfitoSci wina w czasach mesjanskich jako symbolu
rados$ci tych dni.

Rodzi sie tylko jeszcze pytanie: czy IV Ewangelista, wprowadzajac temat
,oczyszezen”, ktore wyraznie nawigzujg do kultu, nie chcial zmodyfikowac
symboliki wina? Wiadomo, zZe interesuje sie on w sposéb szczegdlny sakra-
mentami KoS$ciola. Dlatego wielu egzegetéw, nie bez racji, widzi takze w wi-
nie symbol Eucharystii. Taka podwodjna symbolika jest jednak mozliwa
w IV Ewangelii, np. w roz. 6 chleb jest symbolem objawicielskiego stowa
Jezusa (w. 30—47) oraz Eucharystii (w. 48—58). W scenie w Kanie wino moze
wiec byé¢ symbolem Nowego Przymierza, a dokladniej wina eucharystycz-
nego, ktorego Jezus udzieli w przyszlosci.34

W tym kontek$cie trzeba sie réwniez zatrzymaé na postaci Matki Jezusa.
Ewangelista nadaje Jej slowom glebszy wymiar teologiczny. Polecenie: , Zrob-
cie wszystko, cokolwiek wam powie”, ma zabarwienie biblijne. Jest to prawie
doslowny cytat z historii patriarchy Jozefa: ,,Wtedy faraon moéowit do wszyst-
kich Egipcjan: Udajcie sie do Jozefa i co on wam powie, czyncie” (Rdz 41,35).
Ewangelista nie interesuje sie oczywiscie zestawieniem Matki Jezusa z fa-
raonem, ale Jezusa z Jo6zefem.35 Podobnie jak Jézef zabezpieczyl chleb tym
wszystkim, ktérzy go potrzebowali, tak Jezus zatroszczy! sie o wino dla tych,

32 Por. R. E. Brown, dz. cyt. T. I, s. 105.

3 H. Troadec, dz. cyt., s. 3¢; H. E. Brown, dz. cyt. T. I, s. 105; R. Schnac-
kenburg, dz cyt. T. I, s. 336; M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz cyt,
s. 103.

8 Por. A. Jankowski, Matka Mesjasza.., s. 216; M. Rissi, Die Hochzeit
in Kana (Joh 2,1—I11), w: Oikonomia. Heiisgeschichte als Thema der Theologie.
Oscar Cullmann zum 65. Geburtstag gewidmet. Hamburg 1967, s. 76—92.

% M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz cyt., s. 93, 106.
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ktorym go brakowalo. Jezus jest tutaj zestawiony z patriarchg Jézefem,
o ktorym faraon mowi: ,,Czyz bedziemy mogli znalezé podobnego mu czlo-
wieka, ktéry mialby tak jak on Ducha Bozego?" (Rdz 41,38). Przypomnijmy
sobie, ze IV Ewangelista juz wcze$niej zaznaczy!, iz na Jezusa zstgpil Duch
(J 1,32—33).

Jozef jest figurg Jezusa. Kiedy zabraklo ludowi chleba, faraon wskazuje
na patriarche jako na tego, ktory zaradzi niedostatkowi. Tak samo czyni Ma-
ryja. Kiedy zabraklo wina, wskazuje na Jezusa. IV Ewangelista, formulujac
stowa Maryi na wzor polecenia wladcy egipskiego, chce powiedzie¢, ze Matka
wskazuje na Jezusa jako tego, ktéry rozdziela prawdziwe dobra mesjanskie
dla ziemi wyniszczonej duchowym glodem. Czyz nie chce nam w takim razie
powiedzie¢, ze Maryja skladajac w rece Syna calg ludzks sprawe, a zarazem
kierujagc nas ku swemu Synowi, staje sie posredniczkg miedzy Mesjaszem
a ludem mesjanskim? To wyakcentowanie roli Maryi jest zupelnie niezrozu-
miale, jezeli nie przyjmiemy, ze EwangeliScie przyswiecatl cel doktrynalny.36

*
* *

Jak wskazujg przeanalizowane szczegély perykopa J 2,1—11, Ewangelista,
przedstawiajgc uczte weselng jako zapowiedz uczty mesjanskiej, nie przez
przypadek wspomina o udziale w niej Maryi. Tym samym jest to zapowiedz
macierzynskiej roli Matki Jezusa w stosunku do wszystkich wierzacych.
Autor IV Ewangelii pragnie podkresli¢ wspoéldzialanie Matki z Synem w tym
pierwszym ,znaku”, ukazujacym ,chwale” Jezusa, Kana zapowiada scene
pod krzyzem. Jezeli Maryja zostala dopuszczona do interwencji w Kanie, to
tylko ze wzgledu na ekonomie laski. Godzina Jezusa jest godzina Kosciola
i sakramentow, a rownoczesnie jest to godzina niewiasty spelniajacej funkcje
mesjansky. Wlasnie poprzez ptyngce z wiary i przepojone wiarg zaangazowa-
nie sie osiggnela jedno$¢ z ziemskim Jezusem i uwielbionym Chrystusem,
stajac sie w pelnym tego slowa znaczeniu Matkg KosSciola.37 Staje sie posred-
niczka miedzy Jezusem a ludzmi w otrzymywaniu task Nowego Przymierza 38.

Mamy tutaj rownoczesnie nawigzanie do St. Testamentu. Na szczegdlng
uwage zasluguje paralelizm miedzy odpowiedzig Izraela w zwigzku z teofania
na Synaju (Wj 19,8; 24,3.7) a poleceniem Maryi skierowanym do stug.3® Pismo
§w. (por. Pwt 5,29) oraz tradycja rabinacka wracaja bardzo czesto do tego
bezwarunkowego postuszenstwa Izraela wzgledem Boga. Jest niezwykle ude-
rzajgce, ze IV Ewangelista kladzie w usta Matki Jezusa slowa, ktore narod
wybrany wypowiedzial pod Synajem. Jest tutaj w takim razie, chociaz tylko
posrednio, identyfikacja wspolnoty Izraela i Matki Jezusa. Poniewaz za$ bar-
dzo czesto narod wybrany jest przedstawiany jako niewiasta, dlatego nic
dziwnego, ze Chrystus postuguje sie¢ niezwyklym w stosunku do matki okre-
$leniem: ,niewiasto” Mamy wiec tutaj nieco tylko inna odmiane tematu:
,Maryja — coérg Syjonu”, wystepujacego w III Ewangelii. Jezus widzi zatem
w swej Matce personifikacje starego Izraela, ktory osiggnal pelnie czasu.
Nic wiec dziwnego, ze tak jak dar starego Prawa poprzedzila deklaracja wia-
ry, tak réwniez dar wina w Kanie, prorocki symbol Nowego Prawa, poprze-
dza caltkowite zawierzenie Maryi w stosunku do Syna.

8 A Feuillet, L’heure de Jésus et le signe de Cana..., s. 20.

% A, Miiller, Maria in der Kirche, w: Misterium Salutis. Einsiedeln. T. III.
Cz. 1I, s. 434—438; N. M. Flanagan, art. cyt, s. 110—120.

8 p-M. Braun, La Mere des fideéles..., s. 74.

¥ A M. Serra, Le tradizioni.., s. 1—39; La presenza..., s. 18.
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ROLA MARYI WEDLUG J 19,2527

Perykopa J 19,25—27 posiada niezwykle znaczenie dla mariologii i dlatego
wymaga specjalnego przebadania. Caly szereg elementow opisu wskazuje na
wyjatkowa role Maryi.

Schemat objawienia

W wierszach 26—27 egzegeci dostrzegaja tzw. schemat objawienia. Inaczej
mowigc Jan przekazuje slowa Jezusa wedlug klasycznego dla IV Ewangelii
modelu literackiego 49, zbudowanego z nastepujacych elementow:

a) Jaki§ wystaniec Bozy widzi pewng osobe;

b) Méwi co$ do niej;

c) To oswiadczenie zaczyna sie od slowa ,,0to”;

d) Ukazuje jaka$ nieznang funkcje czy tytul tej osoby.

W tym wypadku slowo ,widzie¢” nie sugeruje wizji fizycznej, odbieranej
oczyma, ale raczej introspekcje prorocks, ktora jest dzielem Ducha Swietego.

Ten schemat wystepuje w literaturze prorockiej Starego Testamentu
(Iz 49,18; 60,4; Dn 2,31; Ez 1,4 i nast.; 37,8 i nast.). Ale szczegélnie w Ewan-
gelii Jana mozna wyodrebni¢ wspomniane wyzej elementy. Oto przyklady:
J 1,29.35—37.47. Jan Chrzciciel (1,29) widzac Jezusa, przychodzacego do niego,
mowi: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata” W tym o$wiadczeniu
Prekursor Mesjasza odstania narodowi izraelskiemu jaka$ tajemnice Jezusa.
W innym wypadku Jan Chrzciciel widzi przechodzacego Jezusa; chce zwrocié
na Niego uwage 1 dlatego moéwi do swych uczniow: ,,Oto Baranek Bozy”
(J 1,35 por. J 1,47—49, 19,5.14). Podobny przypadek zachodzi w wierszach
J 19,25—27. Schemat ten jest w naszym wypadku tym bardziej widoczny, ze
elementy b ¢ d sg podwdjne. Ta formula objawienia wskazuje, ze dwa termi-
ny: ,,Syn” i ,Matka”, uzyte przez Jezusa, majg znaczenie teologiczne i religij-
ne. Jezeli Ewangelista wybral taki schemat, aby przekazaé¢ ostatniag wole Je-
zusa, to znaczy, ze zawiera ona bardzo wazne ,objawienie”, ktére wychodzi
z pewnosScig poza milosé synowskg. Jezus, widzgc Matke i ucznia, objawia cos,
co bylo dotychczas nieznane: Maryi role macierzynskg wzgledem wucznia,
a uczniowi role synowska wzgledem Maryi. Ten schemat objawienia, wyste-
pujacy w tej perykopie, jest wiec silnym argumentem przemawiajagcym za
prawda o duchowym macierzynstwie Maryi.41

Struktura opisu

Powyzsze wnioski potwierdza struktura perykopy zawierajaca semicka in-
kluzje: w. 25 — , Matka Jego” i w. 27 — , Matka twoja” Slowami kluczowymi
w tym tek$cie sa rzeczowniki: ,uczen” i ,matka” Zachodzg one tutaj pigé¢
razy (sze$¢ razy, jezeli doda sie zaimek osobowy ,J3” na koncu opisu).
W tym wszystkim widaé¢ rodzaj inkluzji 42:

99 M. de Goedt, Un schéeme de réveélation dans le quatriéme Ewvangile, NTS
8(1961—62), s. 142—150; A. Feuillet, Les adieux du Christ.. s. 437, A. Jan-
kowski, Matka Mesjasza..., s. 217; A. Feuillet, L’heure de la femme.., s. 564;
F. Gryglewicz Duchowy charakter.., s. 76; A. M. Serra, I fondamentt..,
s. 25; M. Czajkowski, art. cyt, s. 107; R. Schnackenburg, Das Johan_nes—
evangelium... T. III, s. 323; D. Mollat, Giovanni.. s. 155; F. Gryglewicz,
Blogostawiona przez wszystkie narody..., s. 68; J. Alfaro, art. cyt., s. 12.

1 A Feuillet, Les adieux du Christ.., s. 473. .

21 de la Potterie, La parole de Jésus.., s. 34; U. Vanni, art. cyt, s. 32
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w. 25 Matka Jego Matki Jego
w. 26 Matke . Matki
w. 27 Matka twoja Ja

Zmiana zaimka dzierzawczego w w. 27a w stosunku do w. 25 wskazuje
na sens testamentu Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze w ten sposob autor pragnat
wyakcentowac¢ przeniesienie prawa wlasno$ci (,,Jego” — ,Twoja”): uczen
przyjmuje Matke Jezusa jako dziedzictwo swojego Mistrza. Ta, ktora na po-
czatku perykopy jest tylko Matka Jezusa, na koncu opisu jest takze Matkg
ucznia. To przejScie dokonuje sie w bardzo oryginalny sposéb. Najpierw do-
konuje sie przejscie od tytulu ,matka” do tytulu ,niewiasta”. Jest to przej-
Scie ze stopnia pokrewienstwa ludzkiego na stopien poslannictwa mesjanskie-
go, z plaszczyzny doczesnej troski na plaszczyzne Bozego planu zbawczego
(por. podobnie w perykopie o cudzie w Karie). Kiedy za$ nastapi powrét do
tytulu , matka”, to tytul ten dzieki apostrofie ,niewiasto” ulegnie poglebie-
niu i rozszerzeniu. Stanie sie tytulem zwigzanym z powszechng funkcja ma-
cierzynstwa wobec tych, ktorzy od ,,godziny” Jezusa zwani bedg Jego braé¢mi.

Ewangelista chcial podkresli¢, ze Maryja nie jest juz tylko Matks, ktoéra
urodzila Jezusa, lecz takze Matkg ucznia. Dlatego Jezus akcentuje to nowe
synostwo zwracajac sie do Matki: , Niewiasto, oto syn Twoéj’ Gdyby cho-
dzilo o zwykly ziemski testament, Jezus nie nazwalby swej Matki niewiasta.
Skoro ta ,niewiasta” ma sta¢ sie Matka ucznia, testament w sensie wylacznie
ludzkiej relacji jest niezbyt zrozumialy. Przeciez w takim wypadku uczen
winien opiekowaé¢ sie Maryja, a nie Ona uczniem.

P. Gaechter 4 przeprowadzil analize stéw Jezusa: ,,Oto syn twdj”’ i ,oto
Matka twoja” zwracajac uwage na nastepujace ich cechy literackie:

a) Dwucztonowosé. Gdyby chodzilo tylko o zabezpieczenie staro$ci Maryi,
Jezus nie zwracalby sie do Niej. Wystarczylby zwrot do ucznia. Konajacy
w mekach czlowiek nie wypowiada niepotrzebnych siow.

b) Paralelizm. Czy Jezus chcial pocieszy¢ Maryje? Paralelizmowi formy
musi odpowiadaé paralelizm tresSci. Dwa czlony tego testamentu przewidujg
zmiane we wzajemnych stosunkach miedzy obu osobami, do ktéorych sie Jezus
zwraca. Zamiast relacji: Matka Mistrza — uczen Mistrza, mamy odtad rela-
cje: — Matka — syn. Oba czlony maja na réwni moc ostatniej woli. Tak
wilasnie, jako wiazacg go ostatnia wole Pana, zrozumial uczen stowa skie-
rowane do niego i wzigl! Maryje do siebie. Ale w tej sytuacji sprawa roli
Maryi jest dalej otwarta. Podwoéjny testament wymaga podwoédjnego wyko-
nania. Maryja musi tak samo troszczyé¢ sie o ucznia jak on o Nig. Chodzi
przeciez o paralelne zadania: macierzynskie i synowskie, ale z rownoczesnym
przejSciem z plaszczyzny ziemskiej na nadprzyrodzong.

c. Kolejnosé. Stowa skierowane najpierw do Maryi, a nie do ucznia, mimo
iz to on otrzymal zadanie doczesnej opieki nad Matkg Jezusa, $wiadcza, ze
Chrystus mys$li nie tylko o opiece nad Maryja, ale takze o Jej specjalnej
misji.44 Przemawia za tym jeszcze fakt, ze tylko slowa skierowane do Maryi
zostaly ubogacone dodatkowym wezwaniem: , Niewiasto” Nie uczen, lecz Ma-
ryja odgrywa tutaj pierwszorzedng role.

Dlatego komisja katolicko-protestancka 45 stusznie stwierdzila, ze slowo

48 P, Gaechter, dz. cyt, s. 214 i nast.; M. Czajkowski, art. cyt., s. 107;
por. takze W. Smereka, art. cyt, s. 257.

4 A Feuillet, Les adieux du Christ..., s. 472; A, Jankowski, Matka Me-
sjasza..., s. 217, tenze: Mater Ecclesiae.., s. 200; F. Gryglewicz, Duchowy cha-
rakter... s. 76; A. M. Serra, I fondamenti.., s. 25; L. Stachowiak, dz. cyt.,
s. 378.

4 Maria im Neuen Testament.., s. 168.
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»Niewiasto” oraz kontekst wskazuja jak nalezy rozumieé okreslenie , Matka”
w scenie pod krzyzem. Roli ‘Maryi nie mozna rozumieé¢ ‘jedynie w sensie fi-
zycznym. Nie dotyczy ona jedynie czysto ziemskiego dzialania, lecz odnosi sie
do nadchodzacej epoki po Uwielbieniu Jezusa. W Ewangelii Jana rodzina
cielesna zostaje zastgpiona rodzing uczniéw Chrystusa a Maryja staje sie jej
Matks.

Spos6b opisywania wydarzen

Nie mozna takze pomingé pewnych drobnych szczegoéléow. w opisie. Naj-
pierw mamy tutaj jedyny wypadek w calym Nowym Testamencie, gdzie przy-
imek ,para” wystepuje z celownikiem rzeczy a nie osoby. Tekst ten naleza-
loby dlatego przetlumaczyé raczej nie ,obok krzyza”, ale ,przy Ukrzyzowa-
nym”. Ponadto IV Ewangelista dodaje do wyrazu ,krzyz” niepotrzebne zu-
pelnie okre$lenie ,Jezusa”, ale tym samym wyraza emfaze: to nie zwykly
krzyz, na ktérym ktos tam wisi, ale to ,krzyz Jezusa”, dzielo zbawienia do-
browolnie podjete i §wiadomie wykonywane 46, Oproécz tego uczen stoi przy
Maryi, a Ona przy krzyzu Jezusa. Matke wigze wiec Ewangelista z Ukrzy-
Zzowanym, a ucznia z Maryjg stawiajgc go w Jej cieniu.

Specjalng jednak uwage nalezy poswieci¢ okresleniu tego, komu Jezus po-
wierza swojg Matke. Ewangelista zaznacza, ze byl to uczen, ,ktoérego Jezus
milowal” Kim jest ten uczen. Znana jest dobrze tradycyjna opinia, wedlug
ktorej chodzi w tym wypadku o ukrywajgcego sie autora IV Ewangelii (por.
J 13,23; 21,2.20). Czy wyczerpuje to jednak w pelni tres¢ tego okreslenia? Co
jeszcze oznacza ten zwrot? Z nauky o Wecieleniu zgadza sie przypuszczenie,
ze Jezus kochal w sposob szczegélny pewnych ludzi. Jednak wiekszos¢ wsp6l-
czesnych egzegetow uwaza, ze autor IV Ewangelii chce powiedzie¢ jeszcze
cos wiecej uzywajac tego zwrotu. Niektorzy egzegeci 47 dopuszczajg mozliwose,
ze ostatnim redaktorem IV Ewangelii nie byl apostol, lecz ktorys z jego
uczniow, blizej nieznany. Z nim nie mozna jednak identyfikowaé tego ta-
jemniczego i zagadkowego ucznia z IV Ewangelii. Ostatni redaktor ma na
mys$li apostola Jana, ktéry byl znany w gminach chrzescijanskich jako ,,umi-
lowany przez Jezusa uczen” Ostatni redaktor Ewangelii dla celow teologicz-
nych posluzyl si¢ znanym powszechnie okresleniem. Egzegeci uwazaja, ze
tym samym ostatni redaktor okres$la takze postawe tego, kto zachowujgc Slo-
wo ewangeliczne, wchodzi w sfere mitosci Ojca i Syna. ,,Uczen, ktoérego Jezus
milowal”, bylby wiec ,typem” wszystkich uczniéw, ktorych Jezus kocha ze
wzgledu na ich wiare. Przeciez sam Chrystus o$wiadezyl: ,,Kto ma przyka-
zania moje i zachowuje je, ten Mnie miluje. Kto za$§ Mnie miluje, ten bedzie
umilowany przez Ojca mego, a réwniez Ja bede go milowal” (J 14,21). Ucznio-
wie nazwani sg przyjacioimi (J 15,14—15; por. 13,1; 15,12—13).

Ta funkcja ,typiczno-reprezentatywna” ucznia, ,ktorego Jezus milowal”,
zgadza sie dobrze z IV Ewangelia oraz z kontekstem perykopy J 19,25—27.
W Ewangelii Jana dostrzegamy tendencje do strzezenia anonimowo$ci wysteg-
pujacych osob. Postugiwanie sie okresleniami opisowymi zamiast imienia w ce-
lach literackich czy teologicznych jest znane w literaturze judaistycznej, np.

% F., Gryglewicz, Niezwyczajne szczegély w Ewangelii $w. Jana, RTK
13(1966), s. 103; H. Van Den Bussche, dz. cyt., s. 519; P. Benoit, dz cyt,
s. 217; F. Gryglewicz, Duchowy charakter.., s. 76; M. Czajkowski, art.
cyt, s. 106; F. Gryglewicz, Btogostawiona..., s. 68—69. )

7 Por. H. Langkammer, Maryja pod krzyzem.., s. 111; M.-E. Bo1 smard,
A. Lamouille, dz. cyt., s. 439 przypisuja scene pod krzyzem Janowi II-B. Gdy-
by Jan byl autorem, wspomnialby np. imie ucznia, ktérego Jezus milowal.
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w pismach z Qumran. Dla zrzeszenia znad Morza Martwego Mistrz Sprawied-
liwosci nie byl osobg anonimowg ani fikcyjnag, lecz historyczng. A jednak
teksty nie podaja jego imienia. Zaréwno okreslenie , Mistrz Sprawiedliwosci”
jak i ,uczen, ktorego Jezus miltowal”’, wyrazajg funkcje zrozumiale dla zwig-
zanych z nimi spoteczno$ci.48 Jest to zresztg czeste w IV Ewangelii. Niekiedy
pewne osoby sg typami jakiej$§ kategorii ludzi, np. niewidomy (J 9,1—41).49
Wiadomo tez, ze Jan przedstawia Nikodema jako typ judaizmu oficjalnego,
a Samarytanke jako typu judaizmu schizmatyckiego. Podobnie jest takze
w wypadku ,,ucznia, ktoérego Jezus milowal” Mozna powiedzie¢, Ze istnie-
jacej juz weczesniej tradycji Janowej, obejmujacej wydarzenia zbawcze zwig-
zane z Jezusem Chrystusem, ostatni redaktor IV Ewangelii nadal nowy profil
eksponujacy mys$l teologiczng. Dlatego ,,ucznia, ktorego Jezus milowal” i , kto-
ry spoczywal na Jego piersi” (J 13,23; 21,7.20), mozna uwaza¢ za reprezentanta
wspolnoty uczniow 50 albo ideal czy tez model ucznia Chrystusa.51

Ten uczen, wedlug IV Ewangelii, jest calkowicie i w sposob szczegdlny
przywiazany do Jezusa, slucha Jego glosu jak owce pasterza (J 10,27). Nigdy
nie opuszcza Jezusa. Jego rysem charakterystycznym jest wiara. Jezus miluje
go, gdyz on zachowuje Jego przykazania (por. J 14,15—21,23; 15,13—15).

Na Kalwarii ten umilowany uczen ukazany jest w nastepujgcej perspekty-
wie: , jest umilowany przez Jezusa’”, znajduje sie przy krzyzu (Ukrzyzowa-
nym), jest §wiadkiem przebicia boku i wyplyniecia krwi i wody oraz wierzy
(zob. J 19,35). W tych wierszach nie zostalo wprost powiedziane, ze uczen ten
jest typem wszystkich wierzacych. Jednak walor typiczny jego osoby jest
wirtualnie zamkniety w wymiarze eklezjalnym, jaki majg stowa Jezusa.
Wczesniej bylo zaznaczone, ze w wypowiedzi Chrystusa jest zawarta nie tyl-
ko Jego prywatna wola, ale przede wszystkim testament, pozostajacy w zwigz-
ku z ,godzing” Jezusa, czyli z planem powszechnego zbawienia. Tymczasem
wszystko to nie mialoby sensu, gdybySmy w uczniu widzieli tylko osobe auto-
ra Ewangelii. Natomiast to macierzynstwo Maryi zachowuje wymiar eklezjal-
ny, jezeli w uczniu tym dostrzezemy ,,typ”’ kazdego ucznia, wiernego az po
krzyz i z tego powodu umilowanego przez Jezusa. Ta my$l znana byla juz
Orygenesowi, ktory pisal: ,,Kazdy czlowiek, stawszy sie doskonalym, juz nie
zyje sam, ale zyje w nim Chrystus, a poniewaz zyje w nim Chrystus, dlatego
o nim zostalo powiedziane do Maryi: Oto syn twoj” 52,

Z tych uwag wynika, Ze nie chodzi tutaj o zwykle zaradzenie sieroctwu.
Uczen stojagcy przy Matce Jezusa i Jej trosce polecony to symbol wszystkich
wierzgcych, ktorych On Jej oddaje. Rownoczesnie uczen ten, majacy na pole-
cenie Jezusa przyja¢ Jego Matke, to symbol tych samych wierzacych, ktorzy
maja uzna¢ Maryje za swa Matke.

48 Por. L. Stachowiak, dz. cyt, s. 377.

@ N. M. Flanagan, art. cyt., s. 177 pisze o tzw. ,the cryptic expressions”
w Ewangelii Jana.

50 Taki jest poglad wiekszosSci egzegetéw idacych za Orygenesem. Zob. A. Feuil-
let, Les adieux du Christ..., s. 474; J. Galot, art. cyt., s. 1178; A. Feuillet,
L’heure de la femme.., s. 370; F. Gryglewicz, Duchowy charakter.., s. 82;
R. E. Brown, dz. cyt, t. II, s. 923—924; A. M. Serra, I fondamenti.., s. 29;
M. Czajkowski, art. cyt, s. 106; M.-E. Boismard, A. Lamouille, dz.
cyt., s. 439; F. Gryglewicz, Blogostawiona..., s. 75.

51 Tak okre$la to komisja katolicko-protestancka. Zob. Maria im Neuen Testa-
ment..., s. 167.

52 Commentarium in Johannem I, 4—23.
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Kontekst

Zwroétmy uwage na slowa bezposrednio nastepujace po opisie wydarzen
pod krzyzem, a mianowicie na aluzje¢ do Pisma oraz na wzmianke o postawie
umilowanego ucznia.

Wszystkie wydarzenia w kontekscie tej perykopy odnosza sie do zbawczej
misji Jezusa. Jezeli kontekst posiada sens teologiczny, to byloby dziwne,
gdyby scena z Matka Jezusa byla wyjatkiem.

Warto zwroci¢é uwage na kompozycje oraz idee przewodnie zdarzen zwia-
zanych z meka Jezusa w opisie IV Ewangelii (J 19,19—37). Szczegélowa ana-

liza pozwala na wyrédznienie pieciu scen: 19,19—22 — napis na krzyzu;
19,23—24 — podziat szat; 19,25—27 — Maryja na Kalwarii; 19,28—30 — poda-
nie Jezusowi octu; 19,31—37 — przebicie wlocznig 53. W tych scenach Ewan-

gelista przekazuje pewne prawdy 54. Opis ukrzyZzowania sklada sie z szeregu
krotkich epizodéw, ktore maja symboliczne i teologiczne znaczenie. W cen-
trum za$ znajduje si¢ omawiana perykopa (J 19,25—27). W kolejnych sce-
nach Ewangelista kresli jaki§ nowy aspekt rodzacej sie¢ wspolnoty. Sa tu po-
dane rysy KoSciola zalozonego przez Jezusa: uniwersalizm, jedno$é, macie-
rzynstwo, duchowosé, sakramentalnosé.

a) Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawaé, ze Pilat drwi sobie, kiedy
kazal umiesci¢ na krzyzu napis: ,Jezus Nazarejczyk, krol zydowski” (w. 19).
Ale ogoélna tendencja doktrynalna calej Ewangelii pozwala prawie natych-
miast dostrzec w tym epizodzie ogloszenie krolewskiej godnosci Jezusa i Jego
powszechnego panowania (dlatego napis w trzech jezykach). Przeciez sam
Jezus twierdzil, ze zapanuje i zwyciezy przez krzyz (J 3,14—15; 12,23—32;
14,30; 16,32—33). Wspodlnota zalozona przez Jezusa powinna by¢ uniwersalna.

b) O podziale szat pisal juz Marek (15,24; por. Mt 27,35; Lk 23,34). IV Ewan-
gelista podkresla jednak w opisie drobny szczegél: nie szyta szata Jezusa
nie zostala rozerwana, ale ciggniono o nig los. Wedlug Jézefa Flawiusza szata
arcykaplana nie byla szyta.55 Z drugiej strony w 1 Krl 11,29—31 Achiasz
z Szilo, zapowiadajgc schizme w krolestwie Dawida, rozrywa swoj plaszcz.
Zas w roz. 17 Ewangelii Jana znajduje sie arcykaptanska modlitwa Jezusa
o jednosé. Z tego wszystkiego mozna wyciagnaé wniosek, ze w J 19,23—24
Ewangelista zamierza zasugerowaé¢ mys$l, ze Jezus jest arcykaplanem N. Przy-
mierza, a na podobienstwo Jego szaty wspolnota przez Niego zalozona nie
dozna rozdarcia 56.

c¢) Wspoélnota zalozona przez Jezusa ma mieé wspolnego Ojca 1 wspolng
Matke. Wtladnie centralna scena (19,25—27) ukazuje macierzynstwo Maryi
w stosunku do wspélnoty wierzacych.

58 A. Janssens de Varebeke, La structure des scenes du recit de la
passion en Joh. XVIII—XIX. Recherches sur le procédés de composition et ré-
daction du Quatriéme Evangile, EThL 38(1962), s. 511—514 i 522 widzi tutaj siedem
scen: 1. Ukrzyzowanie (19,17—22); 2. Tunika Jezusa (19,23—24); 3. Jezus, Matka
i uczen (19,25—27); 4. Pragnienie Jezusa (19,28—30); 5. Przebicie boku (19,31—37);
6. Namaszczenie (19,38—40); 7. Pogrzebanie Jezusa (19,41—42). Por. J. Alfaro, art.
cyt., s. 11.

8 F. M. Braun, Jean le théolojien. Les grands traditions d'Israel. IL’accord
des Ecritures d’aprés le Quatriéme Evangile. Paris 1964, s. 99—101; A. Feuillet,
L’heure de Jésus et le signe de Cana.., s. 9; tenze: L’heure de la femme.., s. 374
tenze: dz. cyt., s. 136. Por. takze: Maria im Neuen Testament..., s. 164.

5% Dawne Dzieje Izraela, Ksiega III, VII, 4. .

8 Wedtug tradycyjnej interpretacji ,nie szyta” tunika symbolizuje eschatolo-
giczne zgromadzenie Ludu Bozego. Por. D. Marzotto, L'unitd degli uomini nel
Vangelo di Giovanni. Brescia 1977, s. 201—211; A. M. Serra, Contributi dell
antica letteratura.., s. 432; I. de la Potterie, Et d partir de cette heure..,
s. 97—98, 122; U. Vanni, art. cyt., s. 34
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d) Pragnienie Jezusa laczy sie doskonale z J 7,37—39: ,Jes$li kto$s jest
spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo
Pismo: Strumienie wody zywej poplyna z jego wnetrza. A powiedzial to
o Duchu, ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze
nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony” Ten sam Duch
gasi pragnienie Jezusa i Jego uczniow.

e) W scenie przebicia boku mamy aluzje do Eucharystii i Chrztu jako
znakéw jednosci i wspodlnoty.

Ponadto we wszystkich tych scenach mozna doszukaé sie jeszcze jednej
idei, ktéra laczy poszczegdlne obrazy w jedng calo$é. Tq myslg przewodnig
jest przekonanie, ze wszystkie zdarzenia wiazg sie z historia zbawienia, czyli
ukrzyzowanie i Smier¢ Zbawiciela maja glebokie znaczenie teologiczne i me-
sjanskie, gdyz zostaly przepowiedziane w St. Testamencie 57. Autor podkresla
to albo postugujgc sie zwrotem: ,,aby sie wypelnilo Pismo” albo czynigc do-
mys$lne aluzje. Jedynym wyjatkiem pod tym wzgledem bylaby perykopa
o testamencie Jezusa. Czy ta scena, znajdujaca sie w takim kontekscie teolo-
gicznym 1 mesjanskim, moze mie¢ znaczenie tylko czysto naturalne? Gdyby
tak bylo rzeczywiscie, wtedy mieliby siusznos¢ ci, ktorzy poza historycznym
testamentem Jezusa nic wiecej juz nie widzg w tym opowiadaniu. Byloby
przy tym dziwne, ze IV Ewangelista umiescil takg perykope wsréd innych,
z ktorych kazda mowi o spelnieniu sie mesjanskich przepowiedni. Jezeli
w ten ogédlny plan, tj. w kontekst mesjanski, wigczymy J 19,25—27, to wtedy
w osobie Maryi, stojacej u stop krzyza, mozna sie dopatrzeé¢ tej niewiasty,
ktéra wedlug Protoewangelii odniesie nad szatanem ostateczne i wspoélne
z Chrystusem zwyciestwo.

Ponadto slowa ,meta tuto” (,,potem”) w przeciwienstwie do ,meta tauta”
odnoszg sie do tego, co bylo wczesniej. Dlatego egzegeci 58 uwazaja, ze stowa
te nie odnosza sie do pragnienia, jakie Jezus odczuwa, ale do tego, co jest
w wierszach 25—27. ,,Potem”, tj. po stowach: ,,Oto syn twdj — Oto Matka
twoja”, Jezus jest Swiadom, ze dochodzi nowy fakt do dziela zbawczego 59.
Czasownik ,eidos” (,,wiedzac’”) wystepuje cztery razy w drugiej czesci Ewan-
gelii Jana i1 zawsze w polaczeniu z ,godzing” Jezusa (por. J 13,1.3; 184;
19,28).60 Pojawienie sie tego czasownika w w. 28 pozwala przypuszczaé, ze
obecno$¢é Maryi na Kalwarii wchodzi w ,godzine” Jezusa, zwigzang ze zba-
wieniem wszystkich ludzi. Potwierdza to ponadto stowo ,tetelestai’” (,,wyko-
nalo sie”) wystepujace dwa razy w wierszu 28 i 30. Odsyla ono do ,eis telos”
z J 13,1, gdzie jest mowa o poczatku ,godziny” Jezusa. Czy to nie oznacza,
ze scena pozegnania Jezusa z Matka stanowi punkt szezytowy (,telos”) dzie-
la, ktore Chrystus wykonuje milujgc swoich? Ewangelista (w. 28) widzi w sce-
nie, ktoéorg opisal, szczyt zbawczego dziela Jezusa i najwieksze objawienie
Jego zbawczej milosci.é1 Nie chodzi wiec w tym wypadku tylko o prosty gest
miltosci synowskiej. Stowa: ,,potem Jezus $§wiadom” (J 19,28) wraz z wyraze-

57 A. Feuillet, Lheure de la femme.., s. 3713—374; M. Czajkowski, art.
cyt., s. 106; N. M. Flanagan, art. cyt,, s. 115, H. Langkammer, Maryja pod
krzyzem..., s. 112,

58 P-M. Braun, La Meére des fidéles..., s. 18—96; A. Feuillet, Les adieux
du Christ..., s. 473; tenze: L’heure de la femme.., s. 379; A. M. Serra, I fonda-
menti.., s. 24; R. Schnackenburg, dz. cyt, T. III, s. 323.

6 A M. Serra, I fondamenti.., s. 24.

8 por. I. de la Potterie, Oida et ginosko. Les deux modes de la connai-
sance dans le quatrieme Evangile, Bb 40(1959), s. 709—725.

61 R, Bultmann, Das Evangelium des Johannes. Gottingen 1950, s. 522, n. 2;
M. de Goedt, art. cyt.,, s. 149; A. Feuillet, Les adieux du Christ.., s. 437;
tenze: L’heure de la femme..,, s. 375; J. Alfaro, art. cyt., s. 13.
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niem: , Jezus wiedzac” (J 13,1) stanowig tzw. inkluzje. Jezus wie, ze objawie-
nie milosci Bozej wzgledem ludzi nastapi w szezytowym momencie, gdy ma-
cierzynstwo fizyczne Maryi przerodzi si¢ w macierzynstwo duchowe.

W uroczystym momencie, gdy dokonuje sie odkupienie, Ukrzyzowany zwra-
ca sie do ,Niewiasty”, aby oglosi¢ Jg ,,Matka” i natychmiast po tym wie,
ze ,,wszystko sie dokonalo”, tj. to, co lgczy sie z ,Jego dzielem” (J 4,34; por.
17,4) lub z ,dzielami, ktore Ojciec dal Mu do wykonania” (J 5,36). Czyli jest
to ,,wszystko” Jego zbawczego dziela zapowiedzianego przez Pisma. Wlagnie
testament Jezusa odnoszacy sie do Matki i ucznia sprawit, ze ,,wszystko”
doskonale si¢ wypelnilo. Przyjmijmy, oczywiscie tylko hipotetycznie, ze Jezus
nie wyrazilby tej swojej woli, to wtedy nie wszystko by sie wypelnilo. Brako-
waloby czego$ dzielu zbawienia. Wida¢ wiec, ze IV Ewangelista umieszcza
scene z testamentem Jezusa w ramach powszechnego planu zbawczego.

Te drobne rysy zdradzajg subtelny umyst i reke pisarza, ktéory w tych
pozornie nic nie znaczgcych szczegoélach przekazuje niezwykla glebie doktry-
nalng.

LWzigl Jg do siebie”

Na szczegb6lng uwage zasluguje zdanie konczace opis: ,I od tej godziny
uczen wzigl Jg do siebie” (J 19,27b). Tutaj wspomniano, ze wola Jezusa zo-
stala zrealizowana. Jest oczywiste, ze od sensu tego zdania zalezy znaczenie
wczesniejszych wypowiedzi Jezusa.

Wiersz 27b tlumaczy sie zwykle w nastepujacy sposéb: ,,I od tej godziny
uczen wzigl Jg do siebie” lub ,,z sobg” czy tez ,,do swego domu” W ten spo-
s6b tlumaczy sie grecka liczbe mnoga rodzaju nijakiego ,ta idia”, co w za-
sadzie oznacza ,rzeczy wtasne” Przez te rzeczy wlasne rozumie sie zwykle
dobra materialne ucznia, a konkretnie jego dom 62. Jednakze dokladniejsza
analiza slownictwa Janowego sugeruje glebszg interpretacje stow ,ta idia”
(,,do siebie”).63

Zwrot ,,elaben ho mathétes autén eis ta idia” (,,uczen wzigt Jg do siebie”)
jest typowo Janowy. Okre$lenie ,lambanein eis” moze odnosi¢ sie do ruchu
w sensie lokalnym albo metaforycznym. Zwrot ten w drugim znaczeniu wy-
stepuje w IV Ewangelii (por. J 16,13; 17,23; takze 11,52). Taka interpretacje
potwierdza i jeszcze wzmacnia uzycie ,eis” w polaczeniu z czasownikiem
slambanein” W takim znaczeniu wystepuje ten zwrot w Mdr 8,18, gdzie jest
mowa o wejSciu madrosci w ,,dusze $wietych” (por. takze Mdr 7,27; 10,16).
Formuta z J 19,27b jest identyczna ze zwrotem z Ks. Madrosci (8,18).64

W Ewangelii Jana slowo ,lambanein” (,,braé¢”, ,przyjmowa¢”) ma roézne
znaczenia. Gdy chodzi o rzeczy materialne, znaczy tyle co ,bra¢”, np. ,Jezus
wzigl chleby” (J 6,11; por. takze J 12,3.13; 13,4.26.30; 18,3; 19,23.30.48; 21,13).
Stowo to jest uzywane w tym samym znaczeniu, gdy chodzi o osoby trakto-
wane jako przedmioty, np. Jezus jako wiezien (J 18,31; 19,1.6.40). Gdy jednak
chodzi o rzeczywisto$¢ duchowa, np. taske (J 1,16), Ducha (J 7,39; 14,17; 20,22),
nagrode na zycie wieczne (J 4,36) lub to, o co prosimy w modlitwie (J 16,24,

% Por. H. Van Den Bussche, dz. cyt. s. 523.

68 Zagadnieniem tym zajal sie I. de la Potterie w artykule ,La parole de
Jésus” Voici ta Mére et Paccueil du Disciple (J 19,27b), w: Mar 36(1974), s. 1—39.
Poglebil je w nastepnym artykule na ten sam temat: ,Et d partir de ce?te heure
le disciple Uaccueillit dans son intimité” (J 19,27b). Réflexions méthodologiques sur
I'interprétation d’un verset”, w: Mar 42(1980), s. 84—125. Jest on odpowiedzig na
kr;;t;;kq F. Neiryncka, ,Eis ta idia”: Jn 19,27 (et 16,32), w: EThL 55(1979),
s. 357—365.

4 1. de 1la Potterie, Et @ partir de cette heure.., s. 105.
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1 J 3,22) albo o dobrodziejstwo (J 3,27; 5,44; 6,7; 7,23; 3 J 7), wtedy sens tego
czasownika jest bierny: ,otrzymywaé”. Ale sg jeszcze w IV Ewangelii miejsca,
gdzie czasownik ,lambanein” znaczy ,przyjmowaé¢” oraz ,uwaza¢ kogos za
co§” i kryje sie za tym pewna gotowo$é i dyspozycja.ts. W tym wypadku
czasownik ten jest synonimem stowa ,wierzyé” i ma zawsze znaczenie czynne
(por. J 1,11—12; 3,11—12; 5,43—44; 12,46.48; 13,19—20; 17,8).66 Gdy chodzi
o przyjecie sléw Jezusa czy samego Slowa Wcielonego, potrzebne jest jakies$
otwarcie, uleglosé¢.

Ponadto zwrot ,Jlambanein tina eis” (,,wzia¢ kogos do”) poza J 19,27b wy-
stepuje jeszcze tylko dwa razy w pismach Jana (J 6,21; 2 J 10). Na pierwszy
rzut oka wydaje sie, ze w tych wypadkach chodzi o znaczenie materialne.
Jednak i w tych wypadkach chodzi o przyjecie w dziedzinie wiary.67 J 6,21
jest zakonczeniem opisu chodzenia Jezusa po jeziorze. Epizod ma znaczenie
symboliczne. Ma na wzgledzie uczniow oraz ich wewnetrzng dyspozycije.
Wiersz 21 kontrastuje z tym, co bylo poprzednio. Zanim Jezus przyszedl do
uczniow (w. 17), byla noc, jezioro bylo rozszalale i dat gwaltowny wiatr. Gdy
uczniowie zobaczyli Jezusa kroczgcego po jeziorze i zblizajgcego sie do lodzi,
przezyli lek religijny w zetknigciu sie z boskim objawieniem (w. 19). Ale
kiedy Jezus przemoéwil do nich (,,nie bojcie sie”), wszystko sie nagle zmienilo,
bo rozpoznali Go i odczuli rado$¢ oraz pewnosé¢. Chodzi oczywisScie o po-
czagtkowe stadium wiary 68, natomiast pelng wiare wyrazi poOzniej Piotr
(J 6,68—69). Ewangelista nie wspomina w tym wypadku o wejsciu Jezusa do
lodzi. Cala jego uwaga zwroécona jest na rados¢ uczniow z powodu przyjecia
Jezusa. Dlatego pragng oni mie¢ Go u siebie. Wiemy za$ juz, ze u Jana przed-
miotem ,,przyjecia” (,lambanein”) jest Jezus albo Jego stowo. Chodzi wiec
o przyjecie w znaczeniu wiary. W takim razie 1 ten fakt potwierdza podang
wyzej interpretacje J 6,21. Nie chodzi wiec o gest fizyczny uczniéw (= pomo-
gli wejsé Jezusowi do lodzi). Stowo to wskazuje na dzialanie duchowe. Kroétko
moéwigc: objawieniu sie Jezusa odpowiada ze strony ucznidéw przyjecie wia-
ry. Przedmiotem czasownika ,lambanein” jest i w tym wypadku Chrystus
albo Jego objawienie i wyraza on wiare w Niego.69

Powyzsze uwagi sg niezwykle cenne przy wyjasnianiu J 19,27b. W tym
ostatnim teks$cie chodzi przeciez o osobe — Matke Jezusa. Wyjasniajgc w. 27b
trzeba jeszcze zwroci¢é uwage na ostatnie stowo ,idios” (,,wlasny”). Analiza
tego stowa potwierdzi juz w pelni prawde o duchowym macierzynstwie Ma-
ryi w perykopie J 19,25—27.

W w. 27b po przyimku (,eis”’) nie nastepuje zwykly rzeczownik, ale rze-
czownik przymiotny rodzaju nijakiego w liczbie mnogiej (,,ta idia”). Dlatego
jest rzecza niezwykle wazng ustali¢c co Jezus chce w tym wypadku powie-
dzieé¢. Ten przymiotnik (,,idios”) oraz formy rzeczownikowe od niego pochod-
ne sa charakterystyczne dla IV Ewangelii (J 1,11; 8,44; 10,4; 13,1; 15,19; 16,32;
19,27). Poza tym w N. Testamencie wystepuje jeszcze tylko dwa razy (Dz 4,23;
1 Tm 5,8).

Gdy IV Ewangelista uzywa stowa ,,idios” czy to jako przymiotnik czy jako
rzeczownik, wskazuje zawsze na jakg$ przynalezno$¢ (wlasnos¢) o charakte-

8 Por. I. de la Potterie, La parole de Jésus..., s. 20.

8 1. de la Potterie, Et da partir de cette heure..., s. 102, 105—112; M. Cza j-
kowski, art. cyt., s. 108; R.Schnackenburg, dz. cyt, T. III, s. 325.

87 Por. §w. Augustyn (PL 35 1600). A. Beda (PL 92, 710C) komentujgc tekst
Sw. Augustyna pisze o drodze do wiary (,de itinere ad fidem'’').

8 J P. Heil, Jesus Walking on the Sea. Meaning and Gospel Functions of
Matt. 14,22—33; Mark 6,45—52; and John 6,15b—21. Roma 1979, s. 258, 265.

% J. de la Potterie, La parole de Jésus..., s. 34; tenze: Et d partir de cette
heure..., s. 108—111.
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rze duchowo-religijnym.?0 Przypatrzmy sie pewnym przykladom z Ewan-
gelii Jana. Chodzi w tych wypadkach o wlasno$é (,rzeczy wlasne”) szatana,
Jezusa 1 uczniow

a) ,,Wiasnoéé” szatana. Stowem tym Ewangelista okresla sily zta. ,,0d po-
czatku byl on zabdjca i w prawdzie nie wytrwal, bo prawdy w nim nie ma.
Kiedy mowi klamstwo, od siebie (greckie: ,,ek ton idion”) méwi, bo jest klam-
cg i ojcem klamstwa” (J 8,44). Jezus pietnuje tutaj nature szatana. Jan stara
sie scharakteryzowac¢ to, co jest najbardziej specyficzne dla szatana. ,,Dobrem”
(= wtlasno$cig) szatana jest catkowity brak prawdy.”?7 W nim nie ma ani
plomyka prawdy, gdyz nie ma w nim zupelnie Boga. Jego cechg charakte-
rystyczng jest stale odrzucanie Boga. To jest jego ,,wlasnoscig”. Jezeli Chry-
stus jest Prawda (J 14,6), to on jest Klamstwem. Nie chodzi wiec tutaj o wia-
snos$¢ materialng, ale duchows.

Gdy chodzi o Swiat, Jezus stwierdza: ,Gdybyscie byli ze Swiata, §wiat by
was milowal jako swoja wlasnos¢ (greckie: ,ton idion”)” (J 15,19). Jest to jeden
z tych tekstéow Jana, gdzie rzeczownik ,Swiat” ma zabarwienie pejoratywne.
Dobrem swiata (= tym, co jest mu najdrozsze) jest czlowiek, ktory postepuje
,wedlug swiata” (J 15,19b), tj. czlowiek pod wiladza ksiecia tego Swiata
(J 12,31).72 Chodzi wiec o zlo. Uczniowie nie nalezg do tego kregu i dlatego
beda przesladowani przez szatana. Nie sg ,,jego wilasno$cia” oczywiscie nie
w sensie materialnym.

b) ,,Wlasnos¢” Jezusa. W tym wypadku IV Ewangelista jeszcze mocniej
moéwi o przynaleznosci. Stwierdza: ,,(Slowo) przyszio do swojej wlasnosci
(greckie ,,eis ta idia”) a swoi Go nie przyjeli” (J 1,11). Wilasnoscig Stowa, Jego
,,domem”, jest Izrael. Izraelici sg Jego ,,wlasno$cig” z tego powodu, ze Stowo
jest ich Stwoérea (J 1,3). Nalezy podkresli¢, ze jest tutaj znak rownosci miedzy
,SwWoja wlasnos¢” a ,swoi” W tym wypadku slowo ,idia” nie ma z pewnoscia
znaczenia materialnego, gdyz opisany jest tutaj pierwszy akt wiary, czyli
przyjecie Stowa, ktéry powinien sie pdzniej przerodzi¢ w wiare jeszcze gleb-
szg (J 1,12¢). Chodzi wiec tutaj z pewnoscig o wiasnos¢ duchows.

Po sadzie nastepuje podzial (J 9,39). Uzdrowiony niewidomy od urodzenia
reprezentuje tych wszystkich, ktéorych oczy otworzyly sie na wiare (w. 38)
a faryzeusze duchowo zaslepionych (w. 40—41). Wtedy Dobry Pasterz wy-
prowadzi swe owce (,,ta idia probata” — J 10,3) z owczarni judaizmu, aby
ustanowi¢ nowg trzode mesjanskg. Chodzi w tym wypadku o rozdzial miedzy
Synagoga a Kosciolem. A kiedy wszystkie wyprowadzi, staje na czele,
a owce postepuja za nim” (J 10,4). W Wieczerniku Jezus raz jeszcze podkresli
opozycje miedzy tymi, ktoérzy do Niego nalezg (,tus idids") a ,Swiatem”
(J 13,1). Wida¢, ze w tych roznych tekstach IV Ewangelii stowo ,,swoi” (01
idioi”) albo ,,wlasno$é¢” (,ta idia”) wskazuja wyraznie na przynaleznos¢
uczniow do Chrystusa. Chodzi o przynaleinosé duchowg jednej osoby do
drugiej, wierzacego do Chrystusa. Uczniowie sa , wlasno$cig” Jezusa ze wzgle-
du na zywy zwigzek miedzy nimi a Nim (J 17,6).73

c) ,,Wiasnosé” uczniéw. Na szczegolna uwage zaslugujag w tym wypadku
dwa teksty: J 16,32 i J 19,27. Bardzo latwo dostrzega sie pewne pokrewien-

" A, M. Serra, I fondamenti.., s. 30; 1. de la Potterie, La parole de
Jeésus..,, s. 25—26.

A M Serra, I fondamenti.., s. 30; I. de la Potterie, La parole de
Jésus...,, s. 26; tenze: Et d partir de cette heure.., s. 113. . .

21 de la Potterie, La parole de Jésus.., s. 26; tenze; Et @ partir de cette
heure..., s. 113. . ,

W1 de la Potterie, La parole de Jésus.., s. 27—28; tenze: Et d partir de
cette heure.., s. 114—115,
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stwo tych perykop. W obydwu pojawia sie slowo ,godzina” oraz zwrot ,,do
siebie” (,eis ta idia"). Ponadto teksty te rozwijaja dwa przeciwstawne tema-
ty eschatologiczne: w J 16,32 jest mowa o rozproszeniu a w J 19,27 o zgro-
madzeniu w jedno$¢. W kontekscie ostatniej perykopy jest mowa o ustano-
wieniu ludu mesjanskiego, ktory symbolizuje nie szyta szata (J 19,23—24),
a ktory profetycznie zapowiedzial Kajfasz (J 11,50—52). Jezus umrze, aby
n,rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno”. Chrystus zapowiada jednak
uczniom: ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszia, ze sie rozproszycie —
kazdy w swoja strone (greckie ,eis ta idia”), a Mnie zostawicie samego.
Ale Ja nie jestemm sam, bo Ojciec jest ze Mng” (J 16,32). W tym proroctwie
nie tyle chodzi o ucieczke i rozproszenie fizyczne uczniéw, lecz raczej o mo-
tyw, ktory je zdeterminowal, tj. o zalamanie w wierze.74¢ J 16,32 nalezy do
wiekszego fragmentu (J 16,23—33), gdzie jednym =z zasadniczych tematow
jest objawienie, ktoére przyniesie Duch (w. 25) i wiara uczniow (w. 27b.30b.31).
W zetknieciu z objawieniem (w. 23—28) uczniowie wyrazaja swe zadowole-
nie, gdyz Jezus przestaje mowi¢ jezykiem zagadkowym. Wyrazajag jednak brak
zrozumienia, gdy twierdza: , Teraz wiemy... dlaczego wierzymy” (w. 30). Jezus
-odpowiada na to sceptycznie i ironicznie: , Teraz wierzycie?”’ (w. 31). I aby
wykaza¢ stabosé ich wiary, zapowiada ich rozproszenie, ktére nastgpi w naj-
blizszej przyszloSci. Uczniowie, opuszczajac Mistrza, ktéry byl ich centrum
i wiezig jednoSci, rozproszg sie jak owce bez pasterza. W tek$cie widaé¢ bar-
dzo wyraznie tlo starotestamentalne (Za 13,7), podobnie jak w perykopie
o dobrym pasterzu (J 10,12). Jednak w J 16,32 jest jeszcze silniejsze zabar-
wienie chrystologiczne. Wystepuje tutaj podwoéjne przeciwstawienie: ,;rozpro-
szycie sie” (w. 32a) przeciwstawia sie wprost , wierzyé¢” (w. 31b), a to ostatnie
w strukturze calego zdania przeciwstawione jest ,zostawié¢” Za$§ ,ta idia”
jest przeciwstawione ,,eme monon” (,,samego”). ,,Rozproszy¢ sie”’ w odniesie-
niu do uczniéw oznacza wiec: ,nie wierzy¢ juz w Chrystusa”, ,,zerwaé¢ z Nim
wiezy”, ,,opusci¢ Dobrego Pasterza”, , pozostawi¢ Chrystusa samego”.75 Wszyst-
ko wskazuje, ze J 16,32 nalezy interpretowaé¢ w sensie duchowym. Jezus nie
mowi tutaj o ucieczce uczniow w sensie fizycznym, ale zapowiada, ze nie
beda wierzyé w Niego i dlatego odlaczg sie od Niego. Slowa ,ta idia” oznacza
tu ich prywatne interesy, oparcie sie tylko na sobie samych, egoizm. Wszystko
to zas nastapi po zalamaniu sie ich wiary. Uczniowie, ktérzy nie byli ze
Swiata, stajg sie teraz lupem $§wiata (por. J 5,19). I. de la Potterie pisze:
»Stowa (d.w. ,eis ta idia”) nie oznaczajg réznych miejse, do jakich uciekng
zbici z tropu uczniowie, ale zalamanie sie ich wiary, rozbicie ich jednosci
w Chrystusie, wycofanie sie¢ kazdego do wtlasnych interes6w; oni w sobie nie
beda juz uczniami Jezusa’.76

Analize drugiej czeSci wiersza 27 nalezy niewgtpliwie przeprowadzi¢
w oparciu o powyzsze dane, a zwlaszcza odwolujac sie do J 16,32. Nalezy
pamieta¢, ze przyimek ,eis” ma zawsze u Jana sens dynamiczny i nie wska-
zuje na przesuniecie z jednego miejsca na drugie, ale trzeba go rozumiec
w znaczeniu przenosnym: chodzi o przyjecie Matki Jezusa w ,przestrzen we-
wnetrzng i duchowg’’, czyli chodzi o wiare ucznia. Za$§ zwrot ,ta idia” nigdzie
w IV Ewangelii nie oznacza rzeczy materialnych, np. domu. Chodzi zawsze
o przynalezno$¢ miedzy osobami. Zwrot ten wystepuje zwykle w kontekscie

] de la Potterie, La parole de Jésus.., s. 29; A. M. Serra, I fonda-
menti.., s. 31; R. Schnackenburg, dz cyt, T.III, s. 187; I. de la Potterie,
Et d partir de cette heure.., s. 116—119.

1 de la Potterie, Et a partir de cette heure.., s. 117—118.

7® La parole de Jésus..., s. 30; por. A. M. Serra, Contributi dell’ antica lettera-
tura.., s. 3711—372; I. de la Potterie, Et d partir de cette heure.., s. 118.
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eschatologicznym. Tych, ktorzy sg ,,ze Swiata”, §wiat uznaje za swoje ,,dobro’”
(J 15,19a). W sensie przeciwnym, ale analogicznie, nalezy patrze¢ na uczniow.
Oni nie sg ze Swiata, poniewaz Chrystus wybral ich ze swiata (J 15,19b)
i poniewaz wierzg. Kiedy jednak uczniowie oddalajg si¢ od Chrystusa, czyli
nie wierzg w Niego, pozostaja tylko w swoich wlasnych , dobrach” (J 16,32)
i narazaja si¢ na to, ze zawladnie nimi S$Swiat. Tekst J 19,27b nalezy wy-
jasnia¢ w Swietle J 16,32, gdyz sa to dwie perykopy opisujace to, co cechowaé
winno uczniow. Jednak J 16,32 kresli aspekt negatywny, czyli sytuacje kry-
tyczng ucznia, ktéry nie wierzy juz w Chrystusa. Natomiast J 19,27b uka-
zuje nam ,ucznia” w sensie $cistym, czyli tego, ktory pozostaje ,przy krzyzu
Jezusa”; umilowanego ucznia, ktérego Jezus widzi stojacego obok Jego Matki.
To wszystko wskazuje jak nalezy rozumieé¢ zwrot ,ta idia”: chodzi w tym wy-
padku o to, co jest rysem i przymiotem prawdziwego ucznia, czyli Ewange-
lista ma na myS$li jego dobra duchowe. Pomigdzy te dobra otrzymane od
Chrystusa uczen 6w przyjmuje takze Matke swego Mistrza.77

Wreszcie nalezy zwroci¢ jeszcze uwage na wyrazenie ,,od tej godziny”
Nie wolno zapominaé, ze w IV Ewangelii czas wypelnienia sie zycia Jezusa
(J 19,28) jest godzing mesjanskg 1 tym samym rozpoczyna sie czas KosSciola.
R. E. Brown 78 stusznie stwierdza, ze przez stowa ,,0od tej godziny” Ewange-
lista zwraca nasze spojrzenie z Kalwarii ku przysziosci — na czas KosSciola.
Potwierdza to wczesniejsza analiza slowa ,elaben” (= przyjecie wiary). Jest
to tzw. aoryst ingresywny. To, co wydarzylo si¢ na Kalwarii, jest punktem
wyjscia dla dlugiego trwania. Mamy tutaj co§ podobnego jak w Prologu
(J 1,12): pierwsze przyjecie Slowa, ktore stalo sig¢ cialem, powinno sie prze-
diuzyé w prawdziwej i pelnej wierze tych wszystkich, ktorzy wierzy¢ beda
w imie Syna Bozego i ktérzy otrzymali dlatego moc, aby sie sta¢ dzieé¢mi
Bozymi. Podobnie jest takze na Kalwarii, gdzie uczen przyjmuje Matke Je-
zusa jako wlasng Matke. Wida¢é wiec wyraznie perspektywe eklezjologiczna
epizodu. Sugerowaly jg juz weczesniejsze epizody, np. perykopa o nieszytej
tunice jako symbolu jednos$ci mesjanskiej a wyraznie o tym moéwi omawiana
perykopa. Potwierdzajg za$ te mysl wiersze nastepne. Jezus wyrazil swoja
ostatnia wole: Jego Matka powinna sta¢ sie Matkg ucznia, a ten ostatni
powinien uwazaé¢ sie za Jej syna. W tej sytuacji Jezus moze stwierdzi¢, ze
dzielo mesjanskie juz sie wykonalo (por. ,,eidos” w w. 28). Powstal Koscidl,
czyli lud eschatologiczny. Dokonalo sie najwazniejsze dzielo Jezusa. Ustanowil
On wspoélnote mesjanska w osobach stojacych pod krzyzem.7® Wiersz J 19,27b
stanowi rodzaj zawiasOw miedzy dwoma scenami i dlatego nie moze byé
tylko epizodem biograficznym.

Ta interpretacja ma warto$¢ przede wszystkim z tego powodu, Ze respek-
tuje filologiczng formule IV Ewangelii i odkrywa teologiczne bogactwo tego
wiersza.

71 de la Potterie, La parole de Jésus.., s. 37; M.-E. Boismard, A.La-
mouille, dz. cyt, s. 443; D. Mollat, Giovanni.. s. 156; 1. de la Potterie,
Et a partir de cette heure.., s. 120; J. Alfaro, art. cyt, s. 13; U. Vanni, art
cyt., s. 39.

8 Dz. cyt.,, T. II, s. 907.

" Te interpretacje mozna jeszcze wzmocnié, jezeli sie przyjmie, ze w slowie
»Pragne” (w. 28) i w opisie wydania ducha (w. 30) widzi sie pragnienie Jezusa prze-
kazania Ducha — zapowiedZ wylania tegoz Ducha albo nawet samo wylanie Du-
cha. Por. J. M. Spurrel, An Interpretation of ,I thirst”, ChQRev 167(1966),
s. 12—18; D. Mollat, L’esperience de I’ Esprit saint selon le Nouveau Testament,
Paris 1973, s. 45; 1. de la Potterie, Et d partir de cette heure.. s. 123.
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Historia interpretacji J 19,27

W ciggu wiekdéw bardzo wielu egzegetow i komentatorow rozumialo oma-
wiang perykope w sensie doslownym, tzn. uwazali, ze méwi ona o tym jak
Jezus troszezy sie o swojg Matke, aby zapewnié¢ Jej warunki zycia i byt
materialny.80 Dlatego Ojcowie greccy ze wspomnianego wiersza wyciagali
pouczenie moralne: z pelnym szacunkiem synowskim winniSmy zajmowa¢ sig
rodzicami. Jednak i w tym wypadku nie rozumieja oni stow: ,wzial Ja do sie-
bie” w sensie materialnym, ale raczej widza w tym troske Jana, ktéry trak-
tuje Maryje tak jak syn traktuje matke. Taka interpretacja pojawi si¢ takze
w tradycji tacinskiej.

Jednakze w literaturze patrystycznej mozna dostrzec takze interpretacje
duchowg wiersza 27b, np. u Cyryla Aleksandryjskiego 81 czy Epifaniusza 82.
A juz wyraznie od §w. Ambrozego zaczyna sie nowy kierunek w interpreta-
cji stéw ,,wzigl Jg do siebie’.83

W Sredniowieczu, poczawszy od $w. Ambrozego, Janowe ,sua’” interpre-
towano jako dobra duchowe ucznia. Zas poczawszy od XI w. wielu autoréw
zaczyna mowi¢ o duchowym macierzynstwie Maryi w stosunku do wszyst-
kich chrzescijan.8¢ 1. de la Potterie 85 uwaza, ze ta opinia byla powszechna
przy koncu sredniowiecza i na poczgtku odrodzenia. Poczawszy od XVI w.
dostrzega sie dosy¢ dziwne zjawisko. Nastepuje rozdzial, z jednej strony
pisarze ascetyczni, ktorzy akceptuja duchowe macierzynstwo Maryi w scenie
pod krzyzem, a z drugiej strony komentatorzy IV Ewangelii interpretujacy
doslownie te perykope. Az po czasy wspodlczesne prawie wszyscy egzegeci
rozumieja wiersz 27b w sensie materialnym.86 Wyrazna zmiana nastgpita do-
piero po II Wojnie Swiatowej. ,Mozna by zaryzykowaé¢ takie poréwnanie:
jak w zyciu samego Zbawiciela dostrzegamy stopniowe rozswietlanie sie ta-
jemnicy Jego postannictwa mesjanskiego, tak w $wiadomosci pierwotnego
Kosciola daje sie zaobserwowaé¢ jakby analogiczny proces coraz glebszego
rozumienia misji Maryi. Proces ten w nastepnych wiekach historii Kosciota
juz jest czyms$ zupelnie oczywistym. Natomiast nowos$¢, jakg wnosi ostatnio
teologia biblijna, polega na potraktowaniu materialu mariologicznego Nowe-

1

80 Por. T. Koehler, Les principales interprétations traditionnelles..., s. 119—155.

81 PG 74, 664B.

2 PG 42, 716A.

88 W ,Exhortatio virginitatis” (X, 134) stwierdza: ,Quae ergo habebat sua, nisi
ea quae a Christo acceperat? Bonus verbi sapientiaequae possessor, bonus receptor
gratiae. Audite quae apostoli a Christo acceperint: Accipite, inquit, Spiritum San-
ctum... (Jn 20,22—23). Neque enim Mater Domini Iesu nisi ad possessorem gratiae
demigraret, ubi Christus habebat habitaculum” (PL 15, 1931). Uwaza on, Zze dobrami
ucznia sg dobra duchowe. Do tej wypowiedzi odwotuje sie jeden z najlepszych ko-
mentatoréw Odrodzenia, kardynal F. Toletus: ,,Haec Ambrosius docte et acute:
Beata enim Virgo inter spiritualia bona maxime computatur, quae Apostoli non
Treliquere, sed accepere: in temporalibus pauperrimi, sed in spiritualibus ditissimi”
(In Ioann. Annot. XVI). Por. G. Jouassard, art. cyt.,, s. 5—36; I. de 1la Pot-
terie, La parole de Jésus..., s. 5—19; tenze: Et d partir de cette heure.., s. 86—97.

8 Por. Denys le Chartreux (+1471) bardzo jasno wyklada doktryne o du-
chowym macierzynstwie Maryi: ,In suam matrem, in suam fidem atque custodiam,
Obsequens ei cum omni reverentia et amore. Discipulus iste electus designat
unumgquodque fidelem. Quemadmodum ergo Christus dixit Johanni, Ecce mater
tua; sic unicuique Christiano dedit Matrem suam in matrem, ita quod ipsa est
mater et advocata omnium nostrum, quam post Deum summe amare et venerari
debemus” (Opera omnia. XII. Monstrolii 1901, s. 595).

8 J.a parole de Jésus..., s. 11,

8 Doszlo do tego, ze niektérzy egzegeci zaczeli pytaé, gdzie byt ten dom: w Ka-
farnaum czy w Jerozolimie. Por. F. Tillmann, dz. cyt., s. 260.
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go Testamentu nie tylko jako samych zrodel, lecz juz jako zarysowanych
opracowan” .87
*
* *

W oparciu o powyzszg analiz¢ mozna wiec wyciggnaé wniosek, ze ,wia-
snoscig” ucznia sa dobra duchowe albo dziedzictwo, ktoére pochodzi z tego, iz
jest on milowany przez Jezusa, tzn. jest we wspélnocie z Nim. Te , wlasnosé”
nalezy wigc identyfikowaé¢ z jego wiarg w Chrystusa. Nie chodzi wiee o do-
bra materialne, ale duchowe. W te¢ wlasnie sfer¢ duchowsa 6w uczeh ,przy-
jal” Maryje. Przyjal dar; przyjal Ja jako swojg wlasnose, tj. jako swoja
Matke. Od tej godziny, tj. od ,godziny” Jezusa, Maryja stala sie dla ucznia
jednym z wielu débr duchowych, udzielonych uczniowi przez milosé¢ Jezusa.88
W ten sposéb Ewangelista podkres$la, jakie miejsce w nowym zyciu, zyciu
wiary doskonalego ucznia, ktory reprezentuje wszystkich wierzgcych, winna
zaja¢ Matka Jezusa. Od tej ,,godziny” kazdy wierzacy ma wspoélnie z Jezu-
sem Ojca Niebieskiego (por. ,wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego” —
J 20,17) i Matke Syna Bozego wedlug ciala. Dlatego nalezy przetlumaczyé
omawiany fragment w nastgpujacy sposéb: ,i od tej godziny uczen wzigl Ja
miedzy swe dobra” Od ,,godziny” uwielbienia Jezusa uczen, zgodnie z testa-
mentem Mistrza, przyjal Maryje do swego zycia. Uznal Jg za swoja Matke
i to jako przedstawiciel wszystkich wierzacych. Uczen, usltyszawszy stowa
objawienia, przyjmuje Maryje do siebie, a Ona, wykorzystujac prawo udzie-
lonej Jej gosciny, zaczyna pelni¢ swoje macierzynstwo duchowe (por. J 1,35—
39). Stowu ,,przyjmowaé¢” przypisuje wiec tutaj autor glebszy sens teologicz-
ny. Potwierdzeniem takiej interpretacji moze by¢ paralelizm istniejagcy mie-
dzy J 1,11—12 a J 19,27. Stlowo Wrcielone ,przyszio do swojej wlasnosci
a swoi Go nie przyjeli”. Umilowany uczen obecny przy krzyzu, reprezentuje
natomiast tych, ktorzy Go przyjeli. W ten sam sposéb jako swoja wlasnosé
przyjal on takze Matke Jezusa. Przyja¢ Jezusa i przyja¢ Jego Matke to dwie
postawy rownowazne.

TEOLOGICZNA INTERPRETACJA MARIOLOGICZNYCH TEKSTOW
IV EWANGELII

Scena pod krzyzem, aczkolwiek nie jest poprzedzona ani zakonczona pro-
roctwem St. Testamentu, nie jest pozbawiona znamion mesjanskich. Stowa:
,Potem Jezus $wiadom, ze juz wszystko sie dokonalo” (w. 28) wskazuja, iz
w oddaniu ucznia Matce Najswietszej, a przez niego wszystkich wierzacych,
Chrystus wypelnit takze wole Ojca Niebieskiego.

Egzegeci, wezytujac sie w opis J 19,25—27, a szczegélnie biorgec pod uwage
wezwania: ,Niewiasto — Matko” oraz perykope o cudzie w Kanie, widza
w tym tekécie ogloszenie duchowego macierzynstwa Maryi. Uzasadniaja to
jednak odwotlujgc sie do réznych tekstow St. Testamentu.

8 A. Jankowski, Matka Mesjasza..., s. 213. )

8 W tym kontekécie problemem pozostaje jednak wiasciwe tlumaczenie gqutu
greckiego. 1. de la Potterie (,Et d partir de cette heure..”, s. 124) opierajac
si¢ na Mdr 8,18 (hopos labd autén eis emauton) w nastepujacy sposon tlumaczy
Janowe: ,elaben ho mathetés auten eis ta idia”: ,Et a partir de cette heure le
disciple l’accueillit dans son intimité”
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Maryja niewiasta z Ks. Rodzaju

Niektorzy egzegeci widzg w scenie na Kalwarii aluzje do Rdz 3,15.89 Uwa-
zaja, ze na Kalwarii realizuje sie ta zapowiedz St. Testamentu. Niewiastg
z Rdz 3,15, ktorej potomstwo zwalczy weza-kusiciela nie jest Ewa, ale Ma-
ryja Dziewica. Chodzi w tym wypadku zaré6wno o potomstwo w sensie fi-
zycznym jak 1 duchowym.

Przemawiajag za tym nastepujace argumenty. Jak Swiadczy poczatek
IV Ewangelii, autor ma przed oczyma Ks. Rodzaju, gdy pisze swe dzielo.
Przemawiaja za tym stowa: ,na poczatku” oraz tematy: ciemnosci — Swiatlose
oraz obecno$é¢ Ducha Swietego nad wodami chrztu (por. Rdz 1,2). Ponadto nie
przez przypadek na poczgtku (J 18,1) i na koncu (J 19,41) Janowego opisu
meki wspomniany jest ogrdod. Mozna przyja¢, ze ten ogrdd, znajdujgcy sie
w poblizu miejsca, na ktorym zrodlo zycia wyplynelo z boku Zbawcy i gdzie
z Jego boku narodzil sie Kosciél jak Ewa z Adama, jest w stosunku do raju
ziemskiego prawdziwym Edenem, ogrodem Bozym. W omawianym teks$cie
wystepuje slowo ,niewiasta”. To niespotykane i dziwne okreslenie Matki Je-
zusa w dwoch najwazniejszych momentach zycia Jezusa ma glebokie i teo-
logiczne znaczenie. Nawiazuje ono bowiem do takiego samego okreslenia
Ewy z Protoewangelii (Rdz 3,15). Wreszcie IV Ewangelia interesuje sie kon-
fliktem, w ktéry zaangazowany jest szatan. Wprawdzie nie ma o nim wy-
raznej wzmianki w Janowym opisie meki, ale on jest gléwnym dzialajacym
przeciw Jezusowi. On wszedl w Judasza (J 6,70—71). Wedlug Jezusa Zydzi
chcg Go zamordowaé, gdyz pochodzg od ojca, ktéorym jest szatan: ,,Wy macie
diabla za ojca i chcecie spelnia¢ pozadania waszego ojca” (J 8,44; por. takze
J 12,31—33; 14,30). Wydarzenia zwigzane z krzyzem to zwyciestwo Jezusa
nad szatanem (J 8,14; 13,2.27; 1 J 3,8). Jezus moéwil o tym, ze ,teraz ksigze
tego swiata bedzie precz wyrzucony” (J 12,31), a w czasie Ostatniej Wiecze-
rzy stwierdzi, ze szatan — ,wladca tego S$wiata zostal osgdzony” (J 16,11).
Realizacja tego nastgpila na Golgocie, a tam wlasnie w czasie meki obok
Jezusa widzimy Jego Matke. Wszystkie wiec elementy Rdz 3,15 (szatan, jego
potomstwo, konflikt, potomstwo niewiasty) pojawiajg sie w IV Ewangelii.
Wydaje sie, ze w sposéb niezwykle subtelny, ale jednak wyrazny Ewange-
lista w J 19,25—27 odwoluje sie do ,niewiasty” z Rdz 3,15. Ona staje obok
Jezusa w krytycznym momencie konfliktu, czyli w chwili, gdy rozpoczyna
sie Jego uwielbienie i zwyciestwo nad zlem. Jezeli wszystkie te uwagi s3g
stuszne, to w takim razie Maryja, Matka Jezusa, ktéry jest Jej zwycieskim
potomkiem, w Ewangelii Jana zajmuje miejsce niewiasty z Ks. Rodzaju.
Chrystus jest zwyciezcg, ale obok Niego jest Maryja. Ewe, ktéra doprowadzi-
la do upadku, zastepuje Maryja, niewiasta zwycieska. Role Niewiasty w tym
zwyciestwie jeszcze mocniej podkresli Apokalipsa (r. 12).

8 F.-M. Braun, La Meére des fideles.., s. 78—96; P. Gaechter, dz. cyt.,
s. 2219—226; C. M. Henze, art. cyt, s. 479; A. Feuillet, L’heure de la femme..,,
s. 377—378; P. Benoit, dz. cyt, s. 218; F. Gryglewicz Duchowy charakter...,
s. 718; L. Stachowiak, dz. cyt, s. 378, D. M. Stanley, dz. cyt, s. 226;
M.-E. Boismard, A . Lamouille, dz. cyt, s. 443; N. M. Flanagan, art. cyt,,
s. 118—120; J. Ratzinger, dz. cyt, s. 14; J. E. Bifet, art. cyt, s. 478; F. Gry-
glewicz, Blogostawiona.., s. 71—72; L. Stachowiak, art. cyt, s. 90;
R. E. Brown (dz. cyt, T. II, s. 926) poddaje w watpliwos¢ aluzje do Rdz 3,15;
I. de 1la Potterie (La Mére de Jesus.., s. 44) stwierdza, ze nie da sie udowod-
nié, iz tytul ,Niewiasta” jest bezposrednim nawigzaniem do Rdz 3,15; H. Lang-
kammer (Maryja pod krzyzem.. s. 113) pisze: ,Trudno tez z cala pewnosicia

.....

Rdz 3,15.. Jezus nazywajgc swojg Matke ,niewiasta” nie myslal o Rdz 3,15".
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D. M. Stanley % ujmuje precyzyjnie te opinie w nastepujacy sposob: ,In-
nym waznym z teologicznego punktu widzenia faktem wystepujacym w tym
zapisie jest zwrocenie si¢ Jezusa do Maryi w formie ,niewiasto”, co miatlo
miejsce w Kanie i na Kalwarii. Termin ten nie oznacza, rzecz jasna, jakiegos
uczucia chtodu czy tez braku uszanowania dla wlasnej matki. Skoro jednak
jezyk aramejski posiada osobne stowo na oznaczenie matki, ktérego normalnie
uzywa kazdy syn w podobnych okolicznosciach, to stusznie mozemy zapytaé,
dlaczego Jezus zwraca sie¢ do swej matki w tak niezwykly sposob. Wydaje
sie rzeczg prawdopodobna, ze ewangelista pragnie przez to dowie$é zwizzku
obu tych scen ewangelicznych ze stowami Ksiegi Rodzaju (3,15). Tekst mo-
wigcy o ustanowieniu nieprzyjazni miedzy wezem i niewiastg jest niejasny,
poniewaz slowo ,niewiasta” oznacza w nim caly rodzaj niewiesci. Otéz
obydwa teksty Jana dostarczaja wyjasnienia, przyjmowanego w czasach apo-
stolskich i ukazujacego Maryje jako te niewiaste, ktéora wraz z swym Synem
ma toczy¢ walke przeciw szatanowi. Innymi stowy jest Ona nowag Ewg”

Niektoérzy egzegeci 91 poglebiaja te mysl doszukujac sie w scenie pod krzy-
zem jeszcze aluzji do Rdz 3,20, gdzie jest mowa o powszechnym macierzyn-
stwie pierwszej niewiasty. Zaskakuje, ze w perykopie o cudzie w Kanie
i w scenie pod krzyzem IV Ewangelista zestawil obok siebie dwa okreslenia:
,yhiewiasta” i , matka”. Protoewangelia m6éwi o niewieScie, a nieco dalej autor
dodaje wzmianke, ze ,,mezczyzna dal swej zonie (gine) imie Ewa, bo ona stala
sie matkg (meter) wszystkich zyjgcych” (Rdz 3,20). Jezeli pierwsze okreslenie
w wypowiedzi Jezusa wskazywalo na niewiaste z Protoewangelii i mowilo,
ze Maryja obok krzyza spelnila to, co bylo wtedy przepowiedziane, to trzeba
przyjaé, ze okreslenie drugie, w tych samych okolicznosciach, wskazuje row-
niez na pewng tres¢. A. Feuillet 92 poszerza argumentacje. Zestawia scene na
Kalwarii ze stowami: , Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej
godzina. Gdy jednak urodzi dziecie, juz nie pamieta o bdélu z powodu radosci,
ze sie czlowiek narodzil na swiat” (J 16,21) oraz z J 19,5 i J 20,22. W tych
miejscach widzi on koncepcje Chrystusa jako nowego Adama. To zas domaga
sie nowej Ewy, ,matki zyjgcych”, niewiasty Nowego Przymierza. Mozna jg
dostrzec jedynie w J 19,25—27.93

Maryja Matkg Ludu Bozego

Czytajac opis wydarzenia pod krzyzem, nie nalezy sie jednak zacie$Snia¢
do jakiego$ tylko jednego tekstu starotestamentalnego, ktory wyjasniatby
teologiczne znaczenie sceny pozegnania. Mamy w tym wypadku do czynie-
nia z zaleznoscia od szeregu wypowiedzi mesjanskich, ktére moéwia o naro-
dzeniu sie nowego $wiata (Rdz 3,15.20), badz tez o Syjonie, matce Ludu Bo-
zego czasu laski. Ewangelista odwoluje sie do symbolizmu dobrze znanego
w Biblii oraz w tradycji judaistycznej; chodzi o idealny Syjon czaséw me-
sjanskich, przedstawiany w obrazie kobiety jako matki. W oczach Jezusa
Maryja reprezentowalaby Syjon. Chrystus przypisuje Jej wiec nadnaturalne

80 Dz, cyt., s. 226.

8 A. M. Dubarle, Les fondaments bibliques du titre marial de Nouvelle Eve,
RSR 39(1951—52), s. 49—64; A. Jankowski, Matke Mesjasza.... s. 217, A. Feuil-
let, L’heure de la femme.., s. 170, 176, 181, 380; F. Gryglewicz, Duchowy
charakter.., s. 78—80; D. R. Russell, art. cyt., s. 1071; B. Vawter, art. cyt,
s. 462; F. Gryglewicz Blogostawiona.., s. 713; J. Alfaro, dz. cyt., s. 13.

92 L’heure de la femme..., s. 558. L.

8 F.-M. Braun (La Mére des fidéles..., s. 78—96) widzi tutaj wypelnienie trzech
proroctw St. Testamentu dotyczacych Matki Mesjasza: Rdz 3,15, Mi 5.2; Iz 714
Jednak nalezy pamietaé, ze dwa ostatnie teksty dotycza narodzin Mesjasza.
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macierzynstwo, ktore prorocy metaforycznie przypisywali Syjonowi. Uroczy-
sta formutla , Niewiasto”, abstrahujaca od wiezow krwi a podkreslajaca misje
typowo biblijnej nowej Ewy, bedacej antytypem niewiasty z Protoewangelii,
nasuwa dzisiejszej teologii biblijnej droge interpretacji tej sceny, jaka obrat
genialny Orygenes, a za nim $w. Ambrozy. W tej kulminacyjnej chwili swe-
go poslannictwa Jezus jako Odkupiciel powoluje swa Matke do nowego ma-
cierzynstwa. Jest to macierzynstwo wobec ludu czasé6w mesjanskich zgodnie
z zapowiedziami prorokéw (Iz 26,17—19; 66,7—8.18—21; por. takze Iz 49,14—21;
54,1—6; 60,1—22; Ps 87; Ba 4,17—29; 5,1—9).9¢ Lud Bozy przedstawiany jest
przez nich jako niewiasta, ktéra rodzi synéw. Matka Jezusa jest dla IV Ewan-
gelisty punktem koncowym historii Izraela; jest personifikacjg mesjanskiego
Syjonu, ktéry jak matka zbiera dokota siebie swe dzieci epoki zbawienia.
Z tego wiec wzgledu, jak dobrze to juz oceniata tradycja patrystyczna, Ma-
ryja jest eschatologicznym obrazem Ludu Bozego i dlatego staje sie figura
Kosciola. Wezesne chrzescijanstwo, jak wskazuje Apokalipsa (1,5) i List do
Kolosan (1,18), traktowalo meke i zmartwychwstanie Jezusa jako narodzi-
ny i dlatego Chrystus nazywany jest ,pierworodnym sposrod umartych”.
IV Ewangelista podziela to przekonanie i dlatego wedlug J 20,17 owocem
ofiary odkupienczej jest to, ze ludzie bedg nazywani ,bra¢mi Jezusa”. Z tego
mozna wyciaggngé wniosek, ze na Kalwarii Maryja otrzymala innych synow.
Zostala tutaj wspomniana jako Matka Glowy Ciala Mistycznego i wszystkich
Jego czitonkow.%5 Proroctwa na temat niewiasty-Syjonu wypelnily sie, gdy
Maryi jako matce-Syjonowi Jezus daje jako dzieci wszystkich swych uczniow
w osobie s§w. Jana. Przypatrzmy sie blizej tej opinii.

W zwigzku ze skazaniem Jezusa na Smieré¢ IV Ewangelista stwierdza:
,Jako najwyzszy kaplan (Kajfasz) w owym roku wypowiedzial proroctwo,
ze Jezus mial umrze¢ za nardd, a nie tylko za narod, ale takze, by rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,51—52). W stowach tych ‘jest aluzja
do tekstéw Starego Testamentu, ktére odnoszg sie do oczekiwan mesjanskich,
zwigzanych ze zbawieniem narodu izraelskiego. Wedlug St. Testamentu
»rozproszonymi synami Boga” sg wygnancy, ktérych Bég ukaral z powodu
grzechow (Pwt 4,25—27; 28,62—66; 30,1—4). Szczegolnie odnosi sie to do
czaséOw niewoli babilonskiej. W tym okresie Izraelici podobni sg do tych,
ktorzy zeszli do grobu, gdyz zapomnieli o Prawie Bozym (Ez 37, 2.8.9.11.12.13;
Tb 13,2.3.5.). Niewola oczysci narod. Izraelici pouczeni przez prorokéw
nawrocg sie do Prawa Panskiego. Boég ,wskrzesi” swoéj narod, tj. zbierze
swoich synéw spomiedzy pogan (Iz 43,5—6; 48,21; 49,10; Jr 23,3; 31,8—11;
Ez 37,1—14; Za 2,10). Zawrze z nimi nowe przymierze, ktorego posrednikiem
bedzie cierpigcy Stluga Jahwe. Bedzie to przymierze nie tylko z Izraelitami, ale
i z innymi narodami. W ramach tego wielkiego odrodzenia specjalnego zna-
czenia nabiera Jerozolima i odbudowana S$wiagtynia. One stang sie idealnym

“ H. Sahlin, dz. cyt, s. 9—10; A. Kerrigan, Jn. 19,25—27..., s. 369; tenze:
Spiritualis Mariae Sanctissimae Maternitas..., s. 101—107; M. Thurian, dz. cyt,
Ss. 137 i nast.; A. Feuillet, Les adieux du Christ..., s. 477—480; A. Jank o w-
ski, Matka Mesjasza..., s. 217; A. Feuillet, L’heure de la femme..., s. 370, 380,
563; P. Benoit, dz. cyt, s. 218, R. E. Brown, dz. c¢yt.,, T. II, s. 925; A. Jan-
kowski, Biblijne miejsce Matki Chrystusa..., s. 264; A. Feuillet, dz. cyt., s. 135;
M. Czajkowski, art. cyt, s. 108; A. M. Serra, Contributi dell’ antica lettera-
tura..., s. 409—410; I. de la Potterie, La Meére de Jésus.., s. 44—45; J. Rat-
zinger, dz. cyt., s. 24; D. Mollat, Giovanni., s. 155; J. Briere, art. cyt.
s. 14; U. Vanni, art. cyt., s. 32, 37. Dopuszcza to takie komisja katolicko-pro-
testancka, chociaz ma zastrzezenia co do duchowego macierzynstwa Maryi, por.
Maria im Neuen Testament..., s. 170.

% A Feuillet, Les adieux du Christ.., s. 47€—477.
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centrum, gdzie zbiora si¢ synowie Bozy. Swiatynia jest symbolem zjednocze-
nia (Ez 37,21.26—28; J1 2,27; Za 9,9). Izraelici i poganie stana sie jednym
narodem, narodem Nowego Przymierza, o ile zgromadzg sie w tym sanktua-
rium, aby czci¢ tego samego Boga (Iz 56,6—7; 66,18—21). Ponadto Jerozolima
jest nazwana ,Matka” tych, ktéorych Bog zgromadzi (Iz 49,19—20; 60,1—9).
Zostala opuszczona i nieptodna, a teraz przezywa rado$é¢ cudownego macie-
rzynstwa (Iz 49,18—23; 54,1—3; 60,1—22). Z powodu tego nieoczekiwanego
milosierdzia prorocy wzywaja do radosci Core Syjonu, tj. Jeruzalem: ,Ciesz
sie i raduj, Coro Syjonu, bo juz id¢ i zamieszkam posrod ciebie... Raduj sie
wielce, Céro Syjonu, wolaj radosnie, Céro Jeruzalem! Oto Kroél twoj idzie
do ciebie, sprawiedliwy i zwycieski. Pokorny — jedzie na osiolku, na oflatku,
Zrebieciu os$licy” (Za 2,14; 9,9; por. So 3,14—18; J1 2,21—27).

IV Ewangelista, podobnie jak i Synoptycy, zdawal sobie sprawe, ze te
proroctwa wypelnily sie w sposéb nieoczekiwany w tajemnicy paschalnej
Chrystusa. W $wietle wydarzenia paschalnego Ewangelista ,,chrystologizuje”
te tematy Starego Testamentu zwigzane ze zgromadzeniem rozproszonych
synow Bozych. Jezus, jako cierpiacy Stuga Jahwe (J 1,29.36), gromadzi roz-
proszonych synéw Bozych (J 11,52; por. takze J 5,25; 11,12.30; 16,32). Ta-
jemnica Przymierza Boga z czlowiekiem objawia sie w dniu, w ktorym Jezus
przechodzi z tego $wiata do Ojca (J 14,20).

Miejsce $wigtyni z kamieni zajmuje $wigtynia nie reka ludzky uczyniona
(por. Mk 14,58), czyli Osoba Jezusa Zmartwychwstalego (J 2,19—22). W Nim
zostang zgromadzeni (J 12,32) ci wszyscy, ktorzy czci¢ beda Ojca akceptujac
Prawde ewangeliczng pod dzialaniem Ducha Swietego (J 4,23). ,,A $wiatyni
w nim (= w Nowym Jeruzalem) nie dojrzalem: bo jego $wiatynig jest Pan
Bog wszechmogacy oraz Baranek.. Oto Przybytek Boga z ludzmi, i zamieszka
wraz z nimi i bedg oni Jego ludem” (Ap 21,3.22; por. Iz 7,14). Znikng podzialy
etniczne (J 10,16).

W miejsce Jerozolimy — Matki zebranych przez Boga w jej murach,
a szczegoOlnie w Swiatyni, wchodzi teraz Maryja — Matka rozproszonych
synéw Bozych i zebranych przez Jezusa w tajemniczej Swiatyni Nowego
Przymierza. W ekonomii Nowego Przymierza Matka Jezusa staje sie uperso-
nifikowang nowg Jerozolimg, tj. Coéra Syjonu, do ktoérej zwracali sie prorocy
w swych wypowiedziach odnoszacych sie do czaséw ostatecznych.96¢ W jezyku
biblijnym oraz w judaizmie ,Niewiasta” jest symbolem (figura) Jerozolimy
i narodu wybranego (Iz 26,17—18; 49,19—21; Mi 4,9—10; Jr 31,15). Dlatego
jest zrozumiale, ze Jezus, zwracajgc sie do Matki, posluguje sie tym samym
okreSleniem. W Maryi Jezus wskazuje idealng personifikacje Nowej Jeruza-
lem — Matki, tj. Matki-KoSciota. W tym tekécie stowo ,Niewiasta’” ma wiec
wydzwigek eklezjalny. Ona reprezentuje Kosciél w jego funkeji macierzyn-
skiej.87 A. Feuillet 98 dostrzega bardzo ciekawg paralele pomiedzy ksiega po-
cieszenia $w. Jana (J 14—16), a ksiega pocieszenia Izajasza (40—66). W tekscie
proroka Jahwe we wzruszajacych stowach obiecuje milo§¢ matczyna Syjo-
nowi (Iz 66,12—13), ktory czuje sie opuszczony przez Niego (Iz 49,15). Po-

_—

@ A, M. Serra, I fondamenti..., s. 27. ) .

7 Poczawszy od tej godziny zbawienia, uczen przyjmuje Maryje¢ i Kosciél jako
swojg matke. Na Kalwarii Kosciot jest podwoéjnie obecny: w Matce w1e1_‘ZaCYCh -
-Jego personifikacjg jest Matka Jezusa oraz w uczniu — lud es_chatol’oglczny. Po-
niewaz Matka Jezusa jest matka wierzacych a ci ostatni stanowig Kosciél, dlatego
ze wzgledu na swoja funkcje macierzynska jest Ona Matka Kosciota. Por.
R.H. Lightfoot, St. John’s Gospel. Oxford 1956, s. 101, 316—317; A. Feuillet,
L’heure de la femme..., s. 170 176.

8 Les adieux du Christ..., s. 480.
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dobnie i1 Jezus, opuszczajgc Swiat, nie zapomina o swoich. Chrzescijanie, po-
zbawieni obecno$ci Mistrza, beda kochani przez Boga dzieki Maryi i KoScio-
towi. Ponadto slowa: ,,Oto syn twoj”’ — ,,Oto Matka twoja” s3 formula adopcji
mesjanskiej 99 zbiezng z formulami przymierza: ,bedziecie moim ludem, a ja
waszym Bogiem” (Oz 2,25; Jr 24,7; 31,33; Ez 36,28) czy ,,bede dlan ojcem,
a on dla mnie synem” (2 Sm 7,14). Bég jako Ojciec miluje Izraelitow wier-
nych przymierzu a madro$¢ Boza jak matka mituje tych, ktoérzy ja kochaja
(Prz 8,17.32). To przypomnienie przymierza w naszej perykopie ma na celu
uSwiadomienie, ze Jezus uznaje wierzgcych za dzieci Boze i za swoich braci
i tak ich bedzie odtad nazywat (J 20,17).100

W tym $wietle, zwlaszcza jezeli sie pamieta o wiezi istniejgcej miedzy
J 19,25—27 a Ap 12, mozna przyja¢ eklezjologiczng egzegeze pierwszej pery-
kopy.101 Rozdzial 12 Apokalipsy odnosi sie najpierw do Syjonu-Kosciola ro-
dzacego Mesjasza, a drugorzednie takze do Maryi, przez ktéorg otrzymaliSmy
Chrystusa.

Mozna jeszcze silniej podkresli¢ wiez miedzy Maryjg a KosSciolem, jezeli
zestawi sie J 19,25—27 z przemoéwieniem w Wieczerniku, w ktérym Jezus
porownuje nadchodzaca meke do bolow porodowych matki (J 16,21). W oby-
dwu epizodach mowa jest o: a) niewiescie; b) macierzynstwie; c¢) godzinie.
Otoz J 16,19—22 jest aluzja do metaforycznego porodu Syjonu z wyroczni
Izajaszowych (zwlaszcza Iz 26,17—20; 66,7—14).102 W tej wypowiedzi Jezus
identyfikuje swoja godzine z godzing Niewiasty-Syjonu, ktéra ma zrodzi¢
nowy lud Bozy reprezentowany przez Jego uczniéw. Podobng identyfikacje
swojej godziny z godzing Niewiasty-Maryi zasugerowal Jezus w Kanie.

Rodzi sie tylko jedna trudnos¢. Roéwniez umilowany uczen jest figurg
wszystkich uczniow Chrystusa, a wiec Kosciola. Jaka jest w takim razie roz-
nica miedzy rola Maryi a rola ucznia? Uczen reprezentuje wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa, tj. tych wszystkich, ktérzy stuchaja glosu Jezusa i stajg
sie jedng trzoda (J 10,16). Pod tym wzgledem uczen jest rowniez figurg Ma-
ryi, poniewaz Ona stala sie przykladem posluszenstwa Chrystusowi (J 2,5).
Natomiast Maryja jest figurag Kosciola jako Matka, czyli reprezentuje wszyst-
kich, ktorzy gromadza sie w Chrystusie. Jeruzalem byla ,,Matka” rozproszo-
nych i zgromadzonych w $wiatyni wznoszacej sie wsrod muréw. Maryja jest
Matka rozproszonych synéw Bozych i zgromadzonych w Swigtyni Osoby
Chrystusa, ktoremu dala cialo. Jako Matka Jezusa zostala obwolana u stép
krzyza Matka tych, ktorzy sg zjednoczeni w Chrystusie. Dlatego IV Ewange-
lista nie okre§la Maryi Jej imieniem, ale tytulami: ,Matka Jezusa’, ,Niewia-
sta”, ,,Matka twoja”.

ZAKONCZENIE

Wezytujace sie w perykope J 19,25—27, podobnie jak w opisie cudu w Ka-
nie (J 2,1—12), dostrzegamy podwoéjny wymiar opowiadania: literalny i teo-
logiczny. Wspoélczesna egzegeza widzi w osobach znajdujacych sie obok krzy-
za symbole i reprezentantéw pewnych grup. ,Matka Jezusa” nie jest wspo-
mniana imiennie, ale podkreslona jest Jej funkcja matki. Matka Jezusa jako

W A Feuillet, Les adieuxr du Christ.., s. 483—186.

100 Por. A. Feuillet (L’heure de la femme..., s. 557—558) widzi w rozdz. 19 i 20
koncepcje Chrystusa — nowego Adama. Wyjasnia to w oparciu o J 16,21.

10t A, Feuillet, Les adieuxr du Christ.., s. 476—480; I. de la Potterie,
La parole de Jesus.., s. 38; M. Czajkowski, art. cyt, s. 108—109.

12 A Feuillet, L’heure de la femme.., s. 170—171, 176.
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nowa Ewa oraz Céra Syjonu eschatologicznego, stala sie na Kalwarii figura
Kosciola, ktory tam wlasnie si¢ rodzi. Tym samym stala sie Matka wszystkich
wierzacych. Podobnie ,uczen, ktéorego Jezus mitowal”, pozostaje kims$ ano-
nimowym, gdyz tak jak Matka Jezusa jest reprezentantem grupy. W jego
osobie wszyscy wierzacy byli obok krzyza i stali sie synami Kosciola, syna-
mi Maryi i rownocze$nie bra¢mi Jezusa. Ostatnim aktem Jezusa przed $mier-
cig bylo uformowanie ludu mesjanskiego, zalozenie Kosciola w osobach Matki
i umilowanego ucznia. Sens mariologiczny tych wierszy lgczy sie z sensem
eklezjalnym. Maryja, Matka Jezusa, staje sie¢ Matkg nas wszystkich, o ile jest
prototypem i figurg Kosciola.

Perykopa J 19,25—27 okresla stosunki miedzy Matka Jezusa a Kosciolem.
Ten tekst jest biblijnym fundamentem tytulu: Maryja — Matksy Kosciola.
Ewangelista widzi wiec w testamencie Jezusa akt przekraczajacy synowska
troskliwo$¢ umierajgcego Syna. Widzi tutaj wielka tajemnice wiary, a mia-
nowicie proklamacje macierzynstwa duchowego Maryi, nowej Ewy i Matki-
-Syjonu w stosunku do wszystkich wierzacych, reprezentowanych przez umi-
lowanego wucznia. Gdy Maryja jako Matka-Syjon przyjmuje wszystkich
uczniéw Jezusa w osobie Jana, spelniajg sie proroctwa o niewies$cie-Syjonie.
Godzina Niewiasty zbiega sie z godzing Jezusa, poniewaz dzieki Jego mece
realizujg sie¢ przepowiednie dotyczace narodzin nowego Ludu BozZego. W go-
dzinie tej Maryja, Matka Jezusa, staje sie Matkg wszystkich wierzacych, zas
,uczen, ktorego Jezus mitowal”’, staje sie typem chrzeScijanina i calej wspol-
noty chrzescijanskiej. On w godzinie Jezusa reprezentuje wszystkich, ktérych
Zbawiciel ,, do konca umilowal” (J 13,1). ,,Nie mogl inaczej uja¢ Ewangelista
macierzynstwa duchowego anizeli w Scislym zwigzku z Kosciolem... W roéz-
nych bowiem stadiach tego planu, poczynajac od protoewangelii, a konczac
na apokaliptycznej , NiewieScie obleczonej w slonce”, Maryja, Matka Mesja-
sza, ukazuje sie jako od wiekéw przez Boga pomyslana realizacja jednostko-
wa tego, czym ma by¢ Kosciol”.103 )

Prawda o duchowym macierzynstwie Maryi nie jest wytworem geniuszu
chrzescijanskiego, ale ma swoje zZrodlo w stowach Jezusa. Jest rzecza bardzo
wazng, ze refleksja pierwotnej wspolnoty chrzescijanskiej, juz w momencie
zamkniecia kanonu, zrozumiata funkcje, jakg speitniata Maryja w lonie wspol-
noty wierzagcych — w KoSciele. Ta interpretacja nie opiera sie na sensie
akomodowanym, lecz na sensie literalnym Ewangelii, a mianowicie na tym,
co Jan mial na mys$li piszgc swoje dzielo po wielu latach refleksji teologiczne]
i dzieki $wiatlu Ducha Swietego oraz doswiadczeniu Kosciola.

RESUME

En faisant notre profit de nombre d’études modernes, soit catholiques, soit
protestantes, nous allons proposer de Jn 19,25—27 une explication qui conduit
a penser qu'une vérité importante est clairement suggereé par ce court passage.
Les exégétes voient volontiers dans cette scéne, sans doute a juste titre, un re-
pondant de l'episode de Cana. A ce moment aussi, Jésus a parlé a sa Mere,
Yappelant ,,Femme”; ce terme n’est pas méprisant mais plutét singulier, respectueux,
il met en relief le role de femme et de meére. Au Calvaire, la proclamation de la
nouvelle maternité de Marie fait partie de la consommation du sacrifice rédempteur.
Jésus qui acheve son immolation pour pouvoir donner aux hommes une filiat;lon
divine, leur laisse une gage et une signe de cette filiation en faisant du disciple
bien-aimé un fils de sa Mére. Lui qui est indissolublement Fils du Pére céleste
et fils de la Vierge rend ses disciples fils du Pére et fils de sa Meére. )

La méthode exégétique si féconde qui consiste a éclairer la Bible par la Bible
permet souvent de découvrir dans la lettre méme de I’Ecriture des richesses autre-

19 A Jankowski, Mater Ecclesiae..., s. 204—205.
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ment insoupconneés. Quiconque veut approfondir bibliquement la doctrine mariale
ne peut le faire que par une plus grande pénétration de l'histoire du salut. Les
paroles du Christ mourant a sa Mére paraissent vouloir faire d’elle tout ensemble
une nouvelle Eve, c’est a-dire un nouvelle ,meére des vivents”, et la personification
de Sion contempleé dans sa fonction maternelle lors de la venue de I'ére de gréce.
Marie réalise dans l'histoire le type de la ,Fille de Sion” des anciens prophetes.
Dans I'Ancien Testament cette ,Fille de Sion” personnifie la communauté messiani-
que, le peuple élu, et specialement le petit Reste fidéle qui s’est regroupé a Jeé-
rusalem apreés l'exil; elle renferme en son sein les ,Pauvres”, les humbles, les pieux
qui attendent le salut.

Les développements qui précédent ne sont pas un hors-d’oeuvre car ils font
toucher du doigt la maniére subtile de I’évangéliste, qui découvre en de détails
d’apparence insignifiante des richesses doctrinales insoupconneés.



