AHURA MAZDA — ZARATUSTRIANSKIE INSPIRACJE JAHWIZMU?

Piotr Briks
WT US - Szczecin

Whbrew powszechnemu przekonaniu judaizm, a $cislej rzecz biorac,
jahwizm, nie byl ani jedyna ani nawet najstarsza monoteistyczng religia Sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu. Izraelici bardzo powoli dochodzili do przeko-
nania, ze istnieje tylko jeden Bég. Liczne znaleziska archeologiczne, a nawet
teksty biblijne, dowodzs, ze czysty monoteizm, taki jaki znamy z ostatecznej
wersji Pisma éw., na trwale przyjat si¢ w Izraelu dopiero w wyniku reform
kréla Jozjasza (622-609 przed Chr.).

Pierwszg udokumentowana monoteistyczng religie w tym regionie
wprowadzil faraon Echnaton'. Z trudnych do jednoznacznego ustalenia
powodéw odrzucit on bardzo liczne praktykowane w Egipcie kulty i nakazat
ograniczenie czci boskiej do béstwa storica Atona’.

Religia ta nie przetrwala jednak swojego zatozyciela. Wraz ze $miercia
faraona, upadta zatozona przez niego stolica paristwa, symbol nowych po-
rzadkéw  miasto storica Achetaton®. Swiatynie Atona zostaly zburzone,
reformy cofnigte, a odrzucone kulty odzyskaty swoje poprzednie znaczenie.

Mniej wigcej w tym samym okresie!, na drugim kradcu ,Zielonego
Pétksigzyca”, na terenie dzisiejszego pétnocno-wschodniego Iranu, powstata
religia, ktéra nie tylko nie umarta wraz ze swoim zatozycielem, ale trwa do

! Pierwotnie Amenhotep IV. Faraon zmienit swoje imi¢ na cze$¢ Atona — ,Ech-
naton” znaczy ,Blask Atona”. Zrédia podaja rozbiezne daty jego urodzenia, objecia
rzadéw i $mierci. Wszystkie one jednak mieszczg si¢ w ramach XIV w. przed Chr.
(np. 1379-1367-1350). Dla naszych rozwazar réznice te nie s3 jednak istotne. Re-
formy Echnatona w formie beletrystycznej przedstawit Mika Waltari w powiesci
»Egipcjanin Sinuhe”

2 Z pewnoscig jednym z gléwnych powodéw byta cheé ostabienia bardzo silnej
pozycji kaptanéw Amona w Tebach. Nie wyjasnia to jednak wszystkich podjetych
przez niego reform.

3 Co znaczy ,Horyzont Atona” — obecne Tell el-Amarna.

4 Spér o dat¢ narodzin zaratustrianizmu nie znajduje rozstrzygnigcia. Podawane
daty mieszczg sie w zakresie od 1400 do 600 przed Chr.
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dnia dzisiejszego®. Byla ona rozwinigciem pierwotnych wierzeri ludéw za-
mieszkujacych ten teren (mazdaizmu), a swojg dojrzaly forme zyskata dzigki
na wpét legendarnej postaci proroka Zaratustry®. Wtasnie od jego imienia
religia ta zostala nazwana zaratustrianizmem’. Gdyby nie traktat filozoficz-
ny Fryderyka Nietzschego®, a nast¢pnie symfonia Ryszarda Straussa’ na-
wet samo imi¢ ,Zaratustra” znane byloby wspélczesnie garstce wyznawcow
i bardzo waskiemu gronu specjalistéw. A to wlasnie za przyczyna zapoczat-
kowanego przez Zaratustr¢ ruchu religia Izracla ulegla bardzo powaznym
przemianom, szczegélnie jesli chodzi o stanowiace jej istotng cz¢é¢ koncep-
cje eschatologiczne'. Znaczaca ich czegsé przejglo pézniej chrzescijaristwo.
Szczegblnym momentem w historii rozwoju zaratustrianizmu bylo
uznanie szerzacej si¢ na terenie Mezopotamii nauki proroka przez Cyru-
sa, krola perskiego, za religi¢ oficjalna (w roku 549 przed Chr."). Wkrétce
potem Cyrus pokonuje Babilonig (539 przed Chr.), a pozostajacy od niemal
p¢t wieku pod jej panowaniem Izrael, staje si¢ czgscia jego imperium. Biblij-
ny obraz wydarzen po zwycigstwie Perséw sugeruje, ze wyzwoleni dekretem
Cyrusa przebywajacy na wygnaniu w Babilonii Izraelici powrdcili do swojej

5 Zaratustrianie na terenie Iranu odgrywali znaczacy role az do czaséw rewolucji
ajatollaha Chomeiniego (1902-1989), ktéry wymordowat lub zmusit do emigracji
resztki tej spolecznosci. Zoroastrianizm w réznej formie wyznaje obecnie 150-250
tysiecy wiernych (wiekszoéé w Indiach, Iranie, w USA i WIk. Brytanii).

¢ W formie pierwotnej Zoroaster, niekiedy uzywa si¢ tez formy Zaratusztra. Hi-
storycznos$¢ tej postaci jest bardzo watpliwa. Brak jest jednak takze dowodéw na jej
nieistnienie.

” W formie pierwotnej ,zoroastrianizm”, niekiedy uzywa si¢ tez formy ,zaratu-
stryzm” lub ,zaratusztrianizm”

8 Tako rzecze Zaratustra (tytut oryginatu: Also sprach Zarathustra, Chemnitz 1883-
1884).

* Tako rzecze Zaratustra, opus 30 (1896).

12 Abba Hillel Silver pisze: ,,Zydzi obficie i, mozna by sadzi¢, czasem nieroztrop-
nie, czerpali rézne elementy z zaratustryjskich wierzen i praktyk, szczegélnie w
dziedzinie eschatologii i angelologii.” Where Judaism Differs, London 1989. Religia
ta miata wptyw jednak nie tylko na judaizm. Znaczaco wplyneta réwniez na ksztal-
towanie si¢ licznych nurtéw hinduizmu oraz islamu (szczegélnie w ramach dok-
tryny szyickiej). Z religii tej wyewoluowat réwniez zurwanizm, ktéry przez pewien
czas byt oficjalng religia perska.

"1 Zaratustrianizm byt religia panujaca w trzech nastgpujacych po sobie imperiach
istniejgcych na terenie wspétczesnego Iranu i Iraku — w paristwach Achemenidéw,
Seleucydéw i Partow.
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ojczyzny, gdzie odbudowali §wiatyni¢ Jahwe, odnowili przymierze i na trwa-
le powrécili do wiary ojcéw. Taki obraz jest jednak raczej wyrazem zyczen
hagiograféw, niz relacjg z tamtych wydarzen. Zadomowieni w Mezopotamii
wysiedlericy bardzo niespiesznie i niechgtnie wracali do swojej dawnej ojczy-
zny. Znaczgaca czgs$¢ Izraelitéw przejeta wierzenia i zwyczaje najpierw Babi-
lonu, a potem Persji2. Na pozostalych pozostawily one glebokie pigtno.

Podstawowym rysem religii zaratustrian bylo (i jest) przekonanie o nie-
ustannej walce dobra ze zitem, ktére pojmowane jest jako brak tego, co bo-
skie. Swiat materialny zostat stworzony jako swego rodzaju pole walki, a jego
zadaniem i celem jest wypelnienie braku dobra tkwiacego w naturze boga
Ahura Mazdy. Jego czciciele oczekiwali wigc raju na ziemi, ktéry mial na-
dejs¢ z chwilg ,wypelnienia” kosmosu dobrem. Poniewaz Ahura Mazda nie
jest wszechmocny, do tego dzieta przezwycigzenia zla w swojej naturze, po-
trzebuje pomocy m.in. ludzi. Kiedy ostatecznie zostanie pokonane zto, zapa-
nuje czas harmonii i niczym niezmaconego szczg$cia. Zanim jednak nadej-
dzie zwycigstwo, wypierane, ,,skondensowane” zto, wyrzadza¢ bedzie coraz
bardziej dotkliwe szkody. Paradoksalnie wigc pigtrzenie si¢ nieszczg$¢ ma
$wiadczy¢ o bliskosci czasu ostatecznego triumfu.

Wierzenia zaratustrian, z ktérymi Izraelici stykali si¢ co najmniej od
czasu swojego pobytu na wygnaniu w Babilonie (w latach 597-539 przed
Chr.), a potem jeszcze czg$ciej w okresie perskim (539-333 przed Chr.) sta-
nowily jedno z gléwnych Zrodet takze biblijnej literatury apokaliptycznej.
Z zoroastryzmu do religii Izracla (a poérednio takze do chrzescijafistwa)
przejgte zostaly m.in. tak znaczace elementy doktryny jak koncepcja inten-
syfikacji zla, sadu po $mierci cztowieka (i w zaleznosci od wyroku - nieba lub
piekla), idea sagdu nad wszystkimi zmartymi w momencie ostatecznego zwy-
ciestwa nad ztem (Sad Ostateczny), oraz (aktywne) oczekiwanie na Nowy
Idealny Swiat. Mimo, Ze brak jest jednoznacznych dowodéw mozna przy-
puszczaé, ze zoroastrianizm mia} réwniez znaczacy wplyw na ksztaltowanie
sic w religii Izraela oczekiwan mesjariskich czy wyobrazen szatana'’. Nie
bez znaczenia jest réwniez istotne podobieristwo etyki obu tych systeméw
religijnych.

Najbardziej jednak oryginalnym rysem tej religii, szczegolnie na tle bar-
dzo rozbudowanego panteonu béstw sumeryjsko-akkadyjskich, wydaje sig

12 Dla przykladu — powracajacy z deportacji Izraelici nie postugiwali si¢ juz jezy-
kiem hebrajskim, ale powszechnym w tym czasie w Babilonie aramejskim.

13 Obrazowym przykladem jest tu zaratustriariski demon Aeszma Dewa, ktéry w
Tb 3,8 pojawia si¢ jako Asmodeusz.
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jej monoteizm'. W zaratustrianizmie, znacznie wczesniej niz w jakiejkol-
wiek innej znanej nam religii Bliskiego Wschodu pojawia si¢ idea jedyne-
go béstwa, w tym wypadku - Ahura Mazdy (czyli Pana Madrosci). Nie byt
to idealny monoteizm. Wiele z zaadoptowanych do tej religii béstw nie do
korica pozbawiono atrybutéw boskich. Lezacy u podstaw zaratustrianizmu
mazdaizm, absolutnie nie byt religia monoteistyczna. Jego wyznawcy odda-
wali cze$¢ weale licznemu gronu béstw - nie tylko zresztg dobrych. Dopiero
reforma Zaratustry ustalila hierarchi¢ bytéw nadprzyrodzonych, z jedynym
bogiem na czele”. Wszystkie inne béstwa poza Ahura Mazda zdegradowa-
ne zostaly do roli swoistych ,$wigtych” (Spenta Jaza) - opiekunéw wspoma-
gajacych ludzi z zaswiatéw, a bostwa zte - do roli demonéw, wspierajacych
dzielo zniszczenia. Najwazniejszym spo$r6d duchéw dobrych byt Mitra,
ktéry podobnie jak cheruby z biblijnego opowiadania o ogrodzie Eden (por.
Rdz 3,24), strzegt dostgpu do bram nieba, do ktérego wpuszczat jedynie lu-
dzi dobrych. Najblizszymi Ahura Mazdzie byly dwie jego emanacje: Spenta
Mainyu und Angra Mainyu - lustrzane przeciwienistwa - Dobry Duch i Zty
Duch. Z czasem Spenta Mainyu utozsamiony zostal z samym Ahurg Mazdg,
i w ten spos6b Angfa Mainju stal si¢ jego przeciwieristwem (a réwnoczesnie
zostal uznany za blizniaczego brata Ahura Mazdy). W gléwnym nurcie zo-

¥ Mozna mie¢ watpliwosci co do czystosci tego monoteizmu, szczegélnie w po-
wszechnym odbiorze i w praktykach tej wiary, ale idea jedynego béstwa (przynaj-
mniej w perspektywie wydarzen ostatecznych) w najstarszych pismach zoroastry-
zmu jest ewidentna. Mimo to trwa zacigta dyskusja nad interpretacjs Zrédetl. Nie
brakuje gloséw przeciwnych uznawaniu zoroastryzmu za religi¢ monoteistyczng,
czy nawet dualistyczna.

 Nie bylo to tatwe — nawet po reformie pozostaly w zoroastryzmie liczne §lady
politeizmu. Nie brakowato tez préb przywrécenia do panteonu wczesniej zdetro-
nizowanych bostw i duchéw. Przyktadem, obok najczgsciej deifikowanych Spenta
Mainyu i Angra Mainyu, jest Ahurani — w réznych wersjach cérka lub matzonka
Ahura Mazdy — Pani Wody. Jej najstynniejszym czcicielem byt Artakserkses IT (bu-
dowa stynnych $wiatyn ognia, gdzie miejsce czczonego posagu béstwa, zajmowaly
oltarze, na ktérych palono wieczny ogien, byta reakcjg na wybudowanie przez Ar-
takserksesa $wiatyni z posagiem Ahurani). Dowodem na politeistyczne odchylenia
w historii zoroastryzmu, byta préba ich przezwycigzenia w VI 1 V wieku przed
Chr. przez zurwanizm — nurt monistyczny, ktéry dla przywrécenia monoteizmu w
zaratustranizmie, uznat Zurwana za ojca dualistycznej pary Ahura Mazdy i Angra
Mainyu. Herezja ta doszta nawet w IV wieku po Chr. do znacznej popularnosci,
zyskujac na krétki czas rangg religii paristwowej. Zurwanizm zniknat catkowicie po
ponad 1500 latach istnienia ~ w X wieku po Chr.
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roastryzmu nigdy nie byt to jednak réwnorzedny Ahura Mazdzie bég-kon-
kurent’é, ale jedynie jego negatywne odbicie, jakby jego cieri lub brak. Tak
rozumiane obie strony bdstwa toczyly ze soba wspomniany juz béj o wtadze
nad $wiatem'’.

Kolejnym podobieristwem do religii judaistycznej jest wiara w to, ze
Ahura Mazda jest stworzycielem $wiata, a $cisle rzecz biorac, wszystkiego,
co w nim dobre. Podobnie jak w Ksigdze Rodzaju proces stwérczy trwat
siedem dni i zakoniczyt si¢ odpoczynkiem Boga. Zasadniczg réznics jest na-
tomiast bezcielesno$¢ (niematerialno$¢) stworzonego przez Ahura Mazdg
swiata. Dopiero w pézniejszym okresie Ahura Mazda ,,przyobleka” wszystko
w czas i materig, co w konsekwencji doprowadza do ingerencji zla, ktore
dopiero w materii moglo rozpocza¢ swoja niszczycielska dziatalnosé'®. Na
tym tle wida¢ wyraznie bardzo pozytywny i optymistyczny stosunek Biblii
do $wiata materialnego, ktéry nie tylko nie jest ukazany jako zty sam w so-
bie, ale wrgcz oceniany jako dobry, a dzieto stworzenia $wiata materialnego
ukoronowane stworzeniem cztowieka ocenione jest jako bardzo dobre (Rdz
1,31). Zaratustriariska wizja stworzenia konczy si¢ zapowiedzia oczyszcze-
nia $wiata z wptywéw Angra Mainju i przywrécenia wszystkiego do pier-
wotnego porzgdku (z zachowaniem czasu i cielesnosci), co niemal idealnie
odpowiada apokatastycznym wizjom biblijnym. Tak oczyszczony éwiat ma
stanowi¢ doskonale krélestwo boze na ziemi.

Nie znajdujace bezposredniego odbicia w pismach Starego Testamentu,
za to przejgte m.in. przez chrzescijanistwo, s zaratustrianiskie koncepcje zy-
cia po $mierci. Na szczegdlne podkreslenie zastuguja tu idee bezcielesnej eg-
zystencji dusz ludzkich, sadu po §mierci, podczas ktérego Mitra wazy dobre
i zte uczynki, mysli i stowa kazdego czlowieka' oraz idea wedréwki dusz do
piekla, czyséca lub nieba (w zaleznosci od wyniku sadu Mitry). Jesli cztowiek

16 Przynajmniej w perspektywie wiekéw, gdyz w wielu okresach Angra Mainju
jest co najmniej réwnorz¢dnym konkurentem Ahura Mazdy. Por. A.M. Kempiriski,
Encyklopedia mitologii ludéw indoeuropejskich, Warszawa-Poznari 2001, 49n.

17 Niektérzy w zwiazku z powyzszym uwazaja t¢ religi¢ za system dualistyczny
(swoisty duoteizm). Por. E. Wnuk-Lisowska, Irasiski mit kosmologiczny w swietle
Awesty i Bundahiszmu, Krakow 1996, 15n.

18 Angra Mainju skaza kazdg stworzong rzecz — np. zasala wody w morzach, spro-
wadza susz¢ na ziemig, ogniowi dodaje dym itp.

19 Koncepcja ta byla réwniez znana i powszechnie przyjmowana m.in. w Egipcie,
gdzie zachowalo si¢ wiele malowidetl przedstawiajacych podobny sad nad dusza
zmarlego.
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okazywat si¢ dobry, szedt do nieba, gdzie oczekiwat sadu ostatecznego, po
ktérym wracal na nieskazona juz zlem ziemie (zmartwychwstanie ciat). Gdy
jego zycie bylo zle, stracano go do piekta, gdzie pod kontrola Angra Mainju
cierpial nieskoriczone® meki. Migdzy innymi zaratustriafiskie korzenie ma
takze idea czy$cca, w ktérym czasowo przebywaly dusze ludzi, w ktérych
zyciu dobro réwnowazylo si¢ ze ztem.

Inng uderzajaco podobna do chrzescijaniskiej koncepcjs jest wizja przyj-
$cia mesjasza®!, ktérym wedlug zaratustrian miata by¢ wcielona emanacja
samego Ahura Mazdy - czlowiek i réwnoczeénie Istota Swietlista. Istota ta
miala by¢ zrodzona z dziewicy zaplodnionej przez Ducha Ahura Mazdy?.

Réwniez wiele podobienstw do judaizmu i chrzescijaristwa znajdujemy
w etyce zaratustrian. Opiera si¢ ona na gléwnym zatozeniu, ze cztowiek jest
z natury dobrym stworzeniem Bozym i jako taki powotany jest do czynienia
dobra. Kazdy jednak zostat obdarzony wolna wolg i moznoscia decydowania
o swoim post¢powaniu - dobrym lub ztym. Zlo niszczy czlowicka, oddaje go
w moc Angra Maju i ostatecznie sprowadza go do piekta. Aby si¢ przed tym
uchronié, podobnie jak w judaizmie, sporzadzono dtugg listg ,nieczystych”
rzeczy, pokarméw, ubran, zachowari itp. - w ogromnej mierze tozsama z izra-
elskimi przepisami o koszerno$ci. Unikanie wszystkiego co bylo ,nieczyste”
chronilo przed wplywami zta. Niezachowanie czystosci mozna bylo napra-
wi¢ przez odpowiednie zabiegi oczyszczajace.

Zaratustrianizm nie jest jednak pre-judaizmem czy tym mniej pre-
chrzescijaistwem. Miedzy tymi religiami istnieje mnéstwo zasadniczych
réznic. Nalezy wyraznie podkresli¢, ze religia ta pelna jest zabobonéw, prze-
sadéw, rytualéw magicznych, a niektére z jej pism wrgez niedorzecznosci.
Mimo to warto pozna¢ ja blizej, dostrzec podobieristwa i zaleznosci, jakie
lacza ja z judaizmem, a posrednio z chrzescijaristwern. Z pewnoscia w ten
sposéb lepiej bedziemy mogli zrozumie¢ proces ksztattowania si¢ wielu kon-
cepcji w Biblii.

% Wieczno$éé kar piekielnych nie jest przyjmowana bez dyskusji. Niektére zrédta
dopuszczajg mozliwos¢ powrotu ukaranych po oczyszczeniu do szczgécia.

#'W najstarszych pismach zaratustrian — gatach — idea przyjécia kogos podob-
nego do izraelskiego mesjasza (Saoszjanta) jest zaledwie ogdlnie zasygnalizowana.
Rozwinigta zostaje dopiero znacznie péznie;j. Jej rozbudowana wersja znajduje sig w
tzw. nowej Awescie (spisana ok. 630r. przed Chr.), zwanej tez Awestg Pahlawijska,
bedaca niedoktadnym i miejscami przeinaczonym ttumaczeniem starej Awesty

2 Nalezy tu zaznaczy¢, ze okolicznosci tego zaplodnienia maja si¢ zupelnie nijak
do chrzescijanskiej tradycji o dziewictwie Maryi.
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Izraelici poszukiwali §ladéw dziatania Jahwe nie tylko w swojej histo-
rii, nie tylko w otaczajacym ich §wiecie, ale takze w madrosci i wierze ludéw
sasiednich. Tak jak obficie czerpali ze spuscizny literatury egipskiej, kananej-
skiej czy mezopotamskiej, prawdopodobnie takze gieboko zastanawiali si¢ nad
prawdami zawartymi w §wigtych ksiegach zaratustrian. Nawet pobiezna anali-
za historii kontaktéw cywilizacji Perséw z Izraelitami, oraz zaskakujaco liczne
podobienstwa ich religii, kaza przypuszczad, ze nie s3 one przypadkowe.
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