Ks. ANTONI KMIECIK

DAR I POSLANIE

WPROWADZENIE

Eklezjologia trynitarna Soboru Watykanskiego II, zawarta w Konstytucji
dogmatycznej ,Lumen Gentium”, jak roéwniez zasady doktrynalne w pierw-
szym rozdziale Dekretu ,,Ad Gentes”, wyznaczaja droge dla teologicznej re-
fleksji nad natura misyjng KoSciota. Odwieczny zbawczy plan Ojca, poslanie
Syna — Wocielenie, postanie Ducha Swietego — Kosciél, to podstawowe ta-
jemnice wiary SciSle ze sobg zwiazane i mozemy je glebiej poznaé jedynie
na drodze analogii wiary 1.

Nie mozna zatem w eklezjologii posoborowej zatrzymaé si¢ na etapie tra-
dycyjnej apologetyki, czyli teologii fundamentalnej, bez odniesienia tajemnicy
Kosciola do tajemnic wcielenia i Tréjecy Swietej, co w praktyce oznacza
wprowadzenie traktatu o Kosciele réwniez do wyktadu teologii dogmatycznej
specjalnej. ,,Nexus mysteriorum”, o ktérym moéwi Sobor Watykanski I, pozwala
w tym wypadku dostrzec wilasnie nature misyjna Kosciola, ktérej wyklad jest
jakby ukoronowaniem podstawowych traktatow w teologii: o Tréjcy Swietej,
o Chrystusie i o KoSciele. Teologia misji, zgodnie z normami ,,Motu proprio”
papieza Pawla VI z 6 sierpnia 1966 r., powinna by¢ tak wlgczona w wyklad
teologii, aby stopniowo i w pelnym S$§wietle byla ukazana natura misyjna
Kosciota 2. Zalecenie jest apelem do wykladowcow wszystkich dyscyplin
teologicznych, niemniej jednak ,stopniowe” przygotowanie powinno znalez¢
swojg synteze w traktacie o KosSciele.

Bez tej eklezjologicznej syntezy teologia misji moze wréci¢é w dawne
bledne kolo przy przedstawianiu zwigzku misji ze zbawieniem ludzkosci, lub
doprowadzi¢ do nowego kryzysu doktrynalnego, nawet w oparciu o pewne
elementy nauki Soboru Watykanskiego II, wyrwane z kontekstu teologii so-
borowej, takie jak: mozliwo$¢ zbawienia réwniez w religiach niechrzescijan-
skich, podkreslenie zasady wolno$ci religijnej, warto$é dialogu. Jesli do tego
dolgezyé trudno$ci praktyczne, zwigzane z brakiem powolan misyjnych, prze-
sadnym podkreslaniem lokalnosci i ,,samowystarczalno$ci” mlodych Koscio-
16w, gloszeniem ,,wyzwolenia” (zbawienia) w wymiarach spoleczno-politycz-
nych i przeakcentowaniem pomocy dla rozwoju, to mamy ukazang w zarysic
geneze posoborowego kryzysu misji.

W takiej sytuacji wydarzeniem niezwykle waznym w zyciu Kosciola stal
sie w 1974 r. Synod Biskupow, poSwiecony ewangelizacji wspolczesnego $wia-
ta. Kard. Karol Wojtyla, gléwny relator czeSci teologicznej ,,Instrumentum

1 Por. Sobér Wat. I, Konst. dogm. ,,Dei Filius” sesja III, 24 kwietnia 1870 (DS

3016).
2 Motu proprio ,Ecclesiae Sanctae” III, 1, w: AAS 58 (1966) 783.
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laboris” tegoz Synodu, od poczatku byl gileboko przekonany, ze temat Synodu
w swojej zasadniczej tresci eklezjologicznej zostal przygotowany przez Sobér
Watykanski II. Dlatego w swoim wystgpieniu Relator nie ograniczyl sie do
komentowania zagadnien teologicznych, wyliczonych w ,Instrumentum labo-
ris”, lecz dal teologiczng synteze i wizje caloSci, czyli ujecie teologii ewange-
lizacji Swiata wspolczesnego w jej elementach najbardziej istotnych 3. Byt
to zreszty jedyny, twoérczy wklad natury teologicznej w dzielo Synodu, zwla-
szcza gdy sie weimie pod uwage pewne zahamowanie i op6Znienie pod tym
wzgledem eklezjologii posoborowej4. Ewangelizacje nalezy zatem pojmowaé
jako wyraz natury misyjnej KosSciola, istotny wymiar jego zycia (,,ipsa
Ecclesiae vita eiusque prima activitas”), przedluzenie misji Chrystusa w Du-
chu Swietym 5.

Poruszanie problemow ewangelizacji w ramach teologii praktycznej po
Soborze i po Synodzie 1974 r. nie jest nowoscig, natomiast nowym postulatem
staje sie eklezjologiczny jej fundament. Nie chodzi o mnozenie zagadnien, lecz
raczej o coraz glebsze i pelniejsze ukazywanie tajemnicy Kosciola ,,z natury
misyjnego”. Przemilczanie wiec w podrecznikach eklezjologii misyjnos$ci Kos-
ciola nalezy okreslié jako niewatpliwy brak, ktory $wiadczylby o pewnego
rodzaju zatrzymaniu sie na etapie przedsoborowym 6.

Adhortacja Apostolska papieza Pawla VI ,Evangelii nuntiandi” 7, chociaz
jest dokumentem pastoralnym, pozostaje jednak wcigz jednym z najwazniej-
szych dokumentéw w rozwoju eklezjologii posoborowej, zwlaszcza jesli cho-
dzi o globalne ujecie teologii ewangelizacji. W ujeciu tym istotnym pozostaje
wymiar pneumatologiczny. Juz pierwsza cze$S¢ Adhortacji wskazuje na role
Ducha Swietego w ewangelizacji Chrystusa i Kosciola, cale za§ bogactwo
pneumatologicznej syntezy znajdujemy w koncowej czeSci dokumentu, zwlasz-
cza w numerze 75, ktéry jest jakby ukoronowaniem caloSci. Szkoda tylko, ze
ten wymiar pneumatologiczny Adhortacji — tak w komentarzach jak i bez-
posrednich kongresach misjologicznych — nie zostal od razu zauwazony 8.
Moze stalo sie tak dlatego, ze wlasnie w tym czasie (co dalo sie zauwazyeé
takze w wystapieniach synodalnych) stwierdza sie sluszng skadingd rezerwe
wobec przesadnego przypisywania Duchowi Swietemu wszelkich przedsie-
wzie¢ i dzialan w duchu tzw. ,,wolnosci”, lecz niekoniecznie w duchu eklezjal-
nej komunii. Ten niewatpliwy brak pneumatologii w wykladzie nauki Ad-
hortacji ,,Evangelii nuntiandi” staraja sie wnet uzupelni¢ profesorowie ,,Urba-
nianum”, Uniwersytetu podlegajacego bezposrednio Kongregacji dla Ewan-

K. Wojtyla kard., Ewanjelizacja w sSwiecie wspolczesnym, w: Ewangeliza-
cja. Praca zbiorowa pod red. ks. Jana Kruciny, Wroctaw 1980, s. 30 i 32.

1 por. C. Bonivento, Sacramento di unitd. La dimensione missionaria fon-
damento della nuova ecclesiologia, Bologna 1976, s. 10 nn.

5 De Evangelizatione mundi huius temporis. Pars Altera (Relatio), w: G. Caprile,
11 Sinodo dei Vescovi 1974, ed. Civilta Cattolica 1975, s. 965 nn.

8 Trzeba zaznaczyé, ze juz w okresie przedsoborowym powstalo monumentalne
dzielo Ch. kard. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, Desclée de Brower 1951,
w ktérym autor przy omawianiu katolickosci Kosciola uwzglednia misjologig; por.
ss. 1223—1253.

7 AAS 68 (1976) 1—76; tlum. polskie: Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tar-
nowskiej, 127 (1977) 221—255.

® Por. Esortazione Apostolica ,,Evangelii Nuntiandi” di Sua Santitd Paolo VI.
Commento sotto l'aspetto teologico, ascetico e pastorale, Sacra Congregazione per
I'Evangelizzazione dei Popoli 1976; L’Annuncio del Vangelo oggi. Commento
all’Esortazione Apostolica di Paolo VI ,Evangelii Nuntiandi”’, Roma — Pont. Uni-
versitd Urbaniana 1977, La formazione del missionario oggi. Atti del Simposio
Internazionale di Missiologia (24—28 ottobre 1977), Brescia 1978; Crysto y la Mission,
Jornadas de Estudios y reflexion de la XXXI Semana Espanola de missionologia,
Agosto 1978, Burgos 1979.
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gelizacji Ludow . Stwierdza sie slusznie; ze jesli chodzi o nature ewangeli-
zacji w KoSciele, to jest ona chrystologiczna i pneumatologiczna, slowem,
trynitarna 10,

Zadaniem niniejszego artykulu jest — zgodnie z zyczeniem Synodu Bisku-
pow w 1974 r. i Adhortacji Apostolskiej papieza Pawla VI — przyblizenie
i poglebienie natury i sposobu dzialania Boskiego Pocieszyciela we wspol-
czesnej ewangelizacjill. Tenze papiez niejednokrotnie podkres$lal potrzebe
ozywienia nauki o Duchu Swietym, stwierdzajae miedzy innymi: ,Po chrysto-
logii, a zwlaszcza eklezjologii Soboru winno nastapi¢ nowe studium i nowy
kult Ducha Swietego, wlasnie jako nieodzowne dopelnienie nauczania sobo-
rowego”’ 12,

Nic wigc dziwnego, ze to stwierdzenie i zyczenie wielkiego Poprzednika
znalazlo si¢ na poczatku encykliki Jana Pawla II o Duchu Swietym, zaczyna-
jacej sie od stéw symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego , Dominum et
Vivificantem”, wydanej w uroczystos¢ Zeslania Ducha Swietego 1986 r. Caly
Koscidl z radoScig i wdziecznoScig przyjmuje te encyklike, ktéora ma sie przy-
czyni¢ ,do wzrostu §wiadomos$ci KoSciola, ze Duch Swiety.. przynagla go
do wspoéldzialania, aby spelnil sie¢ skutecznie zamys! Boga, ktéry uczynit
Chrystusa zrédlem zbawienia dla calego Swiata” 13. Pozwala nam ona w $wie-
tle tajemnicy Ducha Swietego, ktéry ,,jest Miloscig i Darem (nie stworzonym),
z ktoérego jakby ze zrdédla (fons vivus) wyplywa wszelkie obdarowanie wzgle-
dem stworzen (dar stworzony)” 14, zobaczyé¢ na nowo tajemnice Kosciota i jego
misyjna nature. Dar Ducha Swietego jest bowiem dla Kosciola réwnoczesnie
postaniem.

POSLANIE ZE ,,ZRODLA MILOSCI”

Poslanie Kosciola do narodow wchodzi w Bozg ekonomie zbawienia i jest
$cisle zwigzane z postaniem Syna i Ducha Swietego. Wedlug Ojcow greckich,
zwlaszcza kapadockich, ,,ekonomig’” jest dzialanie laski w historii zbawienia
poprzez Wcielenie i Koscidl, od tej ,,ekonomii” mozemy wznies¢ sie do ,teo-
logii”, czyli tajemnicy Boga w sobie jako Tréjjedynego 15. W tajemnicy Boga
Tréjjedynego nalezy szukaé principiow teologicznych misyjnej natury Kos-
ciola. Siegaja one tajemnicy Troéjcy Swietej immanentnej, czyli ,teologii”
wypracowanej w $wietle ,,ekonomii” na soborach w Nicei i w Konstantyno-
polu.

W Trojcy Swietej pierwszym jest Ojciec, jako zrédlo i poczatek tryni-
tarnej wspolnoty 16, Sw. Bonawentura nawigzujac do tradycji patrystyki grec-
kiej, stwierdza: ,,Innascibilitas dicit in Patre plenitudinem fontalitatis sive

® Por. J. Saraiva Martins, Dimensione pneumatologica della evangelizza-
zione, w: Euntes Docete 32 (1979) 3—32; A. Seumois, Esprit-Saint et dynamisme
missionnaire, tamze, ss. 341—364.

10 J Saraiva Martins, art. cyt. s. 14.

11 Por. Evangelii Nuntiandi, 75.

12 Insegnamenti di Paolo VI, XI (1973) 471.

18 Dominum et Vivificantem, 2; por. Sobér Wat. II, Konst. Dogm. ,Lumen
Gentium”, 17.

14 Dominum et Vivificantem, 10. . .

16 Por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo. III: Teologia dello Spirito, Brescia
1983, ss. 23—31. .

18 Por. SWw. Atanazy, Contra Arianos or. I, 19 (PG 25,52); $w. Bazyli, Hom
contra Sabell. 4 (PG 31,609); Cyryl Aleksandryjski, In Ioan. I, 1 (PG 73,25);
$w. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 2,38 (PG 35,445); 20,6 (PG 35,1072 n).

348



fontalem plenitudinem” 17. W $wietle owej ,fontalis plenitudo” rozumiemy,
ze rowniez caly plan zbawienia wyplywa ze ,zrédla milosci” (ex fontali
amore), czyli z miloSci Boga Ojca18. Ekonomia za$ tego zbawczego planu
w KoSciele zwigzana jest Sci§le z postaniem Syna i Ducha Swietego, ktorzy
sa jakby ,dwojgiem rak Ojca” 19, Ko$ciol, ktérego postanie rodzi sie z posla-
nia Syna i z postania Ducha Swietego, kontemplujac tajemnice Tréjcy Swie-
te] immanentnej znajduje $wiatlo na drodze swojego pielgrzymowania i przez
nadprzyrodzony dar mito§ci w Duchu Swietym ma udzial w Jej wewnetrz-
nym zyciu.

Bog bytuje ,na sposéb daru” przez Ducha Swietego

Ojciec $w. Jan Pawel II w swojej encyklice o Duchu Swietym wskazuje
na wewnetrzng tajemnice Boga, nawiazujac do najkrétszego i najwznioS$lej-
szego okre$lenia Boga przez sw. Jana Ewangeliste: ,,W swoim zyciu wewnetrz-
nym Boég ’jest Miloscig’ (por. 1 J 4,8.16), milo$cig istotows, wspolng trzem
Osobom Boskim: miloScig osobowg jest Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna,
dlatego ’przenika gleboko$ci Boze’ (por. 1 Kor. 2,10) jako Milo§¢ — Dar nie-
stworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym zycie wewnetrzne Tro6j-
jedynego Boga staje sie calkowitym darem, wymiang wzajemnej miloSeci po-
miedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swietego Bog bytuje 'na sposéb
daruw’. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowywania sie, tego
bycia Miloscig (por. STh I, qq. 37—38). Jest Osoba-Miloscig. Jest Osobg-Da-
rem. Jest to niezglebione bogactwo rzeczywistosci i niewystowione pogiebie-
nie pojecia Osoby w Bogu, ktore mozemy poznaé jedynie dzieki Obja-
wieniu’ 20,

W slowach tych papiez zawarl bogactwo teologicznego dziedzictwa Koscio-
ta zachodniego. Wedlug sw. Augustyna, dzieki Objawieniu poznajemy Boskie
Osoby: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Osoba przejawia sie w ,,0sobno$ci”
{,,ad se dicitur”), niemniej jednak je$Sli chcemy okres$li¢ to co ja konstytuuje,
musimy stwierdzi¢, ze istotnym elementem jest jej przeciwstawno$¢é w relacji
do innej osoby (,relative dicitur”)2.. Sw. Augustyn wprawdzie nie wprowa-
dzil terminu ,relacji samoistnej”’, przedstawil jednak element konstytutywny
osoby w Bogu w sposéb, ktéry stal sie powszechnym dzieki terminologii i po-
glebieniu nauki przez $§w. Tomasza z Akwinu 22, Tajemnica Bozego bytowania
nie wyczerpuje sie w istnieniu samoistnym ,Pierwszej Przyczyny”, lecz wy-
raza sie w istnieniu osobowym. Osoba Boza nie ogranicza sie za$ do swojej
,,0sobnosci”, czyli inegzystencji (,esse in”), lecz identyfikuje sie w relacji
do Kogo$ (,,esse ad”). U poczatku wszystkiego jest wigc nie tylko ,,Pierwsza
Przyczyna” (bezosobowa) lub inegzystujaca jedna Osoba  Boga, lecz Boska
wspélnota Oséb, czyli milosé i szczeScie niewyslowione Tréjjedynego Boga:
,Bog jest Miloscig” (1 J 4,16).

17 T Sent. d. 29 dub. l/ed. Quaracchi I, s. 517), cyt. za Y.Congar, dz. cyt., s. 143.
18 Sob6ér Wat. II, Dekret ,,Ad Gentes”, 2.
18 Por. sw. Ireneusz Adv. Haer IV, 20, 1 (PG VII, 1032); V, 284 (PG VII,

1200).

20 Dominum et Vivificantem, 10.

21 Por. De Trinitate, V,8 (PL 42917); V,12—13 (PL 42,919—920); VII,2 (PL 42,93¢—
936).

22 De Potentia, q. 9, a. 1 i 2; STh I, q, 29, a. 4; por. Sobér Florencki, Decretum
pro Jacobitis: ,,Hae tres personae sunt unus Deus, et non tres dii: quia trium est
una substantia (..) omniaque sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio”’(DS

1330).
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Jak rozumie¢ jednos¢ w tej Boskiej wspélnocie Osob? Wedlug Ryszarda
od sw. Wiktora (f1172) ,,in Patre (est) origo unitatis, in Filio inchoatio plura-
litatis, in Spiritu Sancto completio Trinitatis” 23. We formule tej zna¢ wyrazny
wplyw tradycji wschodniej, ktéra widzi Zrédio jednosci nie tyle w naturze
Bozej, ile w Ojcu odwiecznie rodzacymy Syna, przekazujacym Mu swojg
nature, od ktérego rowniez Duch Swiety (przez Syna) pochodzi. Duch Swiety
stanowi ,completio Trinitatis” w znaczeniu dopelnienia i doskonalodci zycia
trynitarnego w Bogu 24,

Tradycja zachodnia, zwlaszcza poczawszy od §w. Augustyna, rozumie Du-
cha Swietego — ,,completio Trinitatis” — w znaczeniu ,vinculum unitatis”.
Dlaczego trzecia Osobg nazywa Pismo $w. Duchem Swietym, podczas gdy
Swigtosé jest atrybutem wszystkich Osoéb Bozych? Odpowiada §w. Augustyn,
ze jesli si¢ Ja okresla czyms$ co jest wspdlne Ojcu i Synowi, to znaczy, ze Jej
istota jest ,,communio” miedzy Ojcem i Synem. Duch Swiety stanowi zatem
»vinculum unitatis” miedzy Ojcem i Synem, ktorych jedno$¢ wyraza sie nie
tyle w ontologicznej wspoélistotnosci (,,consubstantialitas”) ile wlasnie w owej
,communio” 25,

Pismo $w. ukazuje nam w Ojcu poczatek (auctoritas), w Synu zrodzenie
(nativitas), w Duchu Swietym zjednoczenie Ojca i Syna (Patris Filiique
communitas) 26. Sw. Augustyn nazwal zatem Ducha Swietego Milocig. We-
dilug $w. Jana milo§¢ nalezy do natury Bozej: ,Bog jest MitoScig” (1 J 4,16),
a wiec rowniez Ojciec jest MiloScig i Syn jest MiloScig. Skoro milos¢é nalezy
do natury Boga i odnosi sie do wszystkich Osob, w jaki sposob nalezy do
Ducha Swietego i charakteryzuje Jego Osobe? Sw. Augustyn odpowiada:
Duch Swiegty jest wspolny Ojcu i Synowi, otrzymuje wiec jako imje wlasne
to, co jest im wspodlne, a wiec Milosé 27. Zjednoczenie Oséb w Trojcy Swietej
jest tak glebokie i niewyslowione, ze Osoby te nie roznig sie od natury,
ktorg jest milos¢. Kazda z trzech Osob utozsamia sie z istotowg mitoScia:
Ojciec, jako poczgtek i zZrédio posiada milo§¢ przez Niego dawana, czyli mi-
los¢ ojcowsksy; Syn, jako zrodzony przez Ojca odpowiada Ojcu miloscig sy-
nowsksa; Duch Swiety jest miloscia dana i odwzajemniong, Milo$cig-Osobg
dzieki ktorej Ojciec i Syn nie istniejg tylko w sobie lecz jeden dla drugiego 28.

Milos¢ wyraza sie we wzajemnym darze Ojca dla Syna i Syna dla Ojca,
dlatego w Duchu Swietym jest Osobg-Darem. Pismo $§w. nazywa Ducha
Swietego Darem. Jezus méwi do Samarytanki o wodzie zywej, ktora wy-
tryska ku zyciu wiecznemu, czyli o Duchu Swietym: ,,0, gdyby$ znala dar
Bozy...” (J 4,10). Piotr w dniu Piecédziesigtnicy wzywa zebrany tlum do na-
wrécenia i chrztu w imie Jezusa Chrystusa, zapewniajac réownoczesnie stu-
chaczy: ,,WeZmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,38). Wierni w Cezarel
zdumieli sie ,7e dar Ducha Swietego wylany zostal takze na pogan” (Dz

28 De tribus appropriatis Personis in Trinitate, PL 195, 992.

2 pPor. Sw. Bazyli, De Spiritu Sancto, 18 (PG 32,152A); G. Wagner, Lo
Spirito Santo come forza rilevante e perfezionante, w: La riscoperta dello Spirito.
Esperienza e teologia dello Spirito Santo, Milano 1977, s. 242.

% Por. §w. Augustyn, De Trinitate V, 11 (PL 42,918—919); XV, 19 (PL 42,
1086—1087); J. Ratzinger, Lo Spirito Santo come ,communio” Sul rapporto fra
pneumatologia e spiritualitd in Agostino, w: La riscoperta dello Spirito, dz. cyt.,
S. 254.

2% Sw. Augustyn, Sermo 71, 18 i 33 (PL 38,454 i 463—464). Sw. Tomasz okre-
$la Ducha Swietego w stosunku do Ojca i Syna jako ,nexus amborum” lub ,amor
unitivus duorum”; por. STh I, q. 36, a. 4 ad 1; q. 37, a. 1 ad 3; ¢g. 39, a. 8.

27 De Trinitate, XV, 17, (PL 42,1080—1081); por. Y. Congar, dz cyt., s. 98.

2 C., Massabki, Chi ¢ lo Spirito Santo, Milano 1980, s. 27—28; por.
H. Mihlen, Esperienza sociale dello Spirito come rtisposta ad una teologia uni-
laterale, w: La riscoperta dello Spirito, dz. cyt., s. 298—299.
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10,43). Szymon Mag, ktéry widzial jak Apostolowie przez wlozenie rak udzie-
lali Ducha Swietego, zostal napietnowany przez §w. Piotra, gdyz sadzil on,
»ze dar Bozy mozna naby¢ za pienigdze” (Dz 8,20).

Dar, jako imie wilasne Ducha Swietego, spotykamy u $w. Augustyna 29.
Rowniez Sw. Tomasz traktuje w sposob uprzywilejowany dwa imiona wtasne
trzeciej Osoby Tréjcy Swietej: Milos¢ i Dar 30, Duch Swiety jako Dar posiada to
imie nie tylko w relacji do ludzi, ale w pierwszym rzedzie w relacji do ,,dawcy
daru” w Tréjcy Swietej, czyli do Ojca i Syna, jako jednego principium w Jego
pochodzeniu. Dar jest wlaénie trzecim imieniem biblijnym, w ktérym zawiera
sie przeciwstawno$é w relacji do ,,dawcy Daru” (,relative dicitur’), czyli do
Ojca i Syna, jako jednego principium — dawcy Daru 3l Pismo §w. wpraw-
dzie nie taczy Ojca i Syna pod wspélnym imieniem ,,.Dawcy Daru”, ale mowi
o postaniu Ducha Swietego tak od Ojeca jak i Syna. Duch Swiety, obiecany
przez Ojca, od ktérego pochodzi (por. J 13,26), zostal dany przez Ojca na
prosbe Syna (por. J 14,16), w Jego imieniu i z Jego woli, dla kontynuowania
Jego postania (por. J 14,26). On takze po swoim zmartwychwstaniu datl Aposto-
tom Ducha Swietego (J 20,22) i wyniesiony na prawice Ojca zestal Go Koscio-
lowi (por. Dz 2,33). Mozna zatem Ojca i Syna nazwaé jednym, wspolnym
imieniem Dawcy Daru. Tak wiec $w. Augustyn wychodzgc od Pisma $§w.
dochodzi do stwierdzenia odwiecznego pochodzenia Ducha Swietego od Ojca
i Syna32 Nie jest to tylko spekulacja abstrakcyjna, oderwana od danych
Objawienia, lecz wnioskowanie ze Scislego zwigzku miedzy ,,ekonomia’” zbaw-
czych posian Osoéb Bozych a ,teologia” odwiecznej rzeczywistoSci Trojcy
immanentnej.

,»Milos¢” i | Dar”, to dwa kluczowe pojecia i rownocze$nie imiona wlasne
Ducha Swietego, na ktérych papiez Jan Pawel II opiera w swojej encyklice
synteze biblijno-teologiczng nauki o Duchu Swietym. Juz od $w. Augustyna,
poprzez $§w. Bonawenture i Sw. Tomasza, imiona te lgczg sie w tradycji zachod-
niej z nauka o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna, czyli z dodat-
kiem ,Filioque” do symbolu wiary nicejsko-konstantynopolitanskiego. Pomi-
jajgec w tym miejscu historie wprowadzenia ,Filioque” do symbolu wiary
na zachodzie i dzieje teologicznego sporu na tym tle ze wschodem 33, nalezy
stwierdzi¢ nieprzemijalng warto§¢ tej formuly, ujmujgcej tajemnice Trojcy
Swietej w sposéb nie sprzeczny lecz komplementarny w stosunku do formuty
wschodniej o pochodzeniu Ducha Swietego ,,od Ojca przez Syna” Zreszty
juz §w. Augustyn byl Swiadom potrzeby zachowania absolutnej monarchii
Ojca, jako zrodla i principium jednosci, dlatego stwierdzil, ze Syn otrzymuje
od Ojca wszystko, rowniez zdolno$¢ bycia wraz z Nim, principium Ducha
Swietego, dlatego Duch Swiety pochodzac od Ojca i Syna, pochodzi od Ojca
,principaliter” 3¢. Komplementarno$¢ formul odnosnie pochodzenia Ducha
Swietego ,,0od Ojca, zrédla absolutnego, i od Syna” oraz ,,od Ojca przez Syna”
zostala stwierdzona na Soborze Florenckim (1438—39)35 co winno byé¢ pod-
stawa do dialogu ekumenicznego réwniez obecnie.

20 De Trinitate V, 11—12; 14—15 (PL 42,918—922) XV, 18—19 (PL 42,1082—1087);
por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo. I: Rivelazione e esperanza dello Spi-
rito, Brescia 1981, ss. 98—100; tenze, Credo nello Spirito Santo. III: Teologia dello
Spirito, dz. cyt., ss. 150—154.

80 STh I, qq. 37 i 38.

8t Sw. Augustyn, Dc Trinitate V, 11—12 (PL 42,918—920); por. J. Rat-
zinger, art. cyt, ss. 208—260, C. Massabki, dz cyt. s. 38.

82 Por. De Trinitate IV, 19—20 (PL 42905—909) i V, 14 (PL 42,920-—921).

38 por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo. III: Teologia dello Spirito, dz
cyt., ss. 60—67; 181—198; 211—219.

84 De Trinitate XV, 26 (PL 42,1095); Sermo 71, 26 (PL 38,459).

35 Decretum pro Graecis, DS 1300—1302.
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Jan Pawel Il z okazji 1600 rocznicy Soboru Konstantynopolitanskiego —
o ktorej wspomina na poczatku swojej encykliki o Duchu Swietym — pod-
czas uroczystoSci w dzien Zestania Ducha Swietego 1981 r., laczac sie drogg
radiowg z bazylikg Santa Maria Maggiore (bylo to bowiem w niespelna mie-
sigc po zamachu na jego zycie) odmowil symbol nicejsko-konstantynopolitan-
ski w wersji pierwotnej, gloszacej wiare w Ducha Swietego, Pana i Ozywi-
ciela, ktéry od Ojca pochodzi i ktéry wraz z Ojcem i Synem wspoélnie odbiera
uwielbienie i chwate 36,

Punktem wyjScia encykliki ,Dominum et Vivificantem” jest wspdlne
dziedzictwo z KoSciolami wschodnimi, ,ktére wiernie przechowaly ogromne
bogactwo nauki Ojeéw o Duchu Swietym” 87. Duch Swiety jest réwnoczesénie
najwyzszym zrodlem zjednoczenia i jednoSci chrzescijan. We wspélnym dzie-
dzictwie Ojciec $w. podkresSla wklad tradycji zachodniej i wydobywa, jak
drogocenne perly ze skarbca, tradycyjne okre$lenia Ducha Swietego jako
‘Osoby: Milos¢ i Dar. OkreSlenia te ljcza sie SciSle z naukg o pochodzeniu
Ducha Swietego od Ojeca i Syna, dlatego pierwsza cze§é encykliki jest zaty-
tutowana: ,,Duch Ojca i Syna dany KosSciolowi” Ojciec sw. na tle historio-
zbaweczego objawiania sie i udzielania Boskich Oso6b dochodzi do zasadniczego
stwierdzenia o ,bytowaniu Boga na sposéb daru” 38, Dotychczasowe pojecie
osoby w Bogu, okreslane przy pomocy abstrakcyjnej relacji samoistnej i prze-
ciwstawnej, zostaje ubogacone i w pewnym stopniu zastapione kategorig daru.
Duch Swiety, jako ,,Miloéé-Dar” stanowi nie tylko osobowe dopelnienie ta-
jemnicy Tréjey Swietej, lecz réwniez istotne Jej otwarcie na dzielo stwo-
rzenia i ekonomie zbawecza.

W Duchu Swietym 2rd6dlo i poczatek wszelkiego
obdarowania stworzen

,Duch Swiety, jako wspolistotny w Béstwie Ojcu i Synowi, jest MiloScig
i Darem (niestworzonym), z ktorego jakby ze Zzrodia (fons vivus) wyplywa
wszelkie obdarowanie wzgledem stworzen (dar stworzony): obdarowanie
istnieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia; obdarowanie czlowieka laska
poprzez calg ekonomie zbawienia’ 39.

Wszystko co istnieje poza Bogiem zostalo stworzone, czyli istnieje na
skutek wolnego aktu stworczego Boga. Nalezy wykluczy¢ panteizm, emana-
cje stworzenia ze Stwércy, jak rowniez konieczno$é stworzenia. Sw. Augustyn
rozroznia trzy sposoby pochodzenia od Boga: rodzenie (Syn), dar (Duch Swig-
ty) i stworzenie. Chociaz ,dar” nie jest absolutnie czyms$ posSrednim migdzy
rodzeniem a stworzeniem i pozostaje calkowicie w sferze Trojcy immanentnej,
to jednak otwiera bytowanie Boga na stworzenie i jest najglebsza racja za-
istnienia stworzenia 49,

Istnienie §wiata i jego stworzenie tak pierwsze jak i ciggle (,,creatio con-
tinua”) jest tajemnica daru milujgcego Boga. ,,Obdarowanie istnieniem” stwo-
rzenia jest czynnoscia osobowa (wolna), przypisywana Ojcu, ktéry jest Zrod-
lem i poczatkiem wszystkiego. Jednak wszelki dar ,na zewnatrz” jest dzie-
tem wszystkich trzech Oséb i dokonuje si¢ w Duchu Swietym, ktéry jest
uosobieniem bytowania Boga na sposéb daru nie tylko w sobie ale i w odnie-
sieniu do Swiata.

88 Por. DS 150 (tekst grecki).
87 Dominum et Vivificantem, 2,
8 Tamze, 10.

8 Tamze. ) "
0 por, J. Ratzinger, art. cyt., s. 2569—260; sw.Augustyn, De Trinitate V,

15—16 (PL 42,921—924).
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Pisze Ojciec sw.: ,Oto czytamy w pierwszych zaraz wersetach Ksiegi
Rodzaju: 'Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemie... a Duch Bozy (ruah Elo-
him) unosit sie nad wodami’ (Rdz 1,1n). To biblijne pojecie stworzenia ozna-
cza nie tylko powolanie do istnienia samego bytu wszech$wiata: czyli obda-
rowanie istnieniem — oznacza ono rowniez obecno§¢ Ducha Bozego w stwo-
rzeniu: czyli poczatek zbawczego udzielania sie Boga temu, co stworzyl. Od-
nosi sie to przede wszystkim do czlowieka, ktory zostal stworzony na obraz
1 podobienstwo Boga” 4!.

Stworzenie rozpatrywane w kategorii daru implikuje ,kogo$”, kto poza
Bogiem zdolny jest dar ten przyjaé¢ i odpowiedzieé¢ nan mitoScig. Tym ,kims”
jest czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26), zdolny
do miedzyosobowego ,dialogu daru” W stworzeniu czlowieka dokonal sie po-
czatek zbawczego udzielania sie Boga na miare tego obrazu i podobienstwa,
jakim obdarzyl go sam Bég42. W duchowosci franciszkanskiej rozbrzmiewa
do dzi§ Franciszkowy $piew rado$ci i wdziecznoSci, kierowany ku Bogu,
Stworcy wszechrzeczy. Czlowiek bowiem i tylko cziowiek, zdolny jest zrozu-
mie¢ i odebra¢ wilasciwie stworzenie, jako dar milujgcego Boga. Moze wtiasnie
miedzy innymi dlatego w szkole franciszkanskiej doczekala sie szczegdlnego
rozwiniecia Augustynowa nauka o Duchu Swietym jako Darze i Milo$ci?

Jesli czlowiek jest ,krdlem stworzenia” i w imieniu calego stworzenia
jest zdolny nawigzaé¢ dialog milosci z Bogiem, gdzie zatem jak nie w czlowie-
ku szuka¢ obrazu Boga Trojjedynego? Byloby jednak wielkim uproszczeniem
posadzanie Sw. Augustyna o pewnego rodzaju ,psychologizowanie” tajemnicy
Trojcy Swietej, bo caly szereg triad jakie podaje, typu ,,mens, notitia, amor”,
nie jest zdolny w SwiadomoSci autora dosiegna¢ ,,glebokosci Boga” Augustyn
podkresla fakt, ze kazda z Os6b w Bogu jest rownoczesnie ,mens, notitia,
amor”’ ze wzgledu na wspoélistotnosé 43. Obraz i podobienstwo Boze w czlowie-
ku urzeczywistnia sie niewgtpliwie w jego rozumnos$ci i wolnosci, lecz obraz
ten jest pelniejszy, gdy sie wezmie pod uwage rzeczywistos¢é i godnosé¢ ludz-
kiej osoby, istotnie oryginalnej, niepowtarzalnej i réownoczes$nie relacyjnej,
»bytujacej na sposéb daru”, otwartej na dialog milo$ci z innymi a przede
wszystkim z Bogiem.

,Swiat widzialny zostaje stworzony dla czlowieka: czlowiek zostaje wiec
obdarowany $wiatem (por. Rdz 1,26.28.29). RéwnoczesSnie za§ ten sam czlo-
wiek w swoim czlowieczenstwie zostaje obdarowany szczegdélnym ’obrazem
i podobienstwem’ Boga. Oznacza to zarazem, od samego poczatku zdolnosé
obcowania z Bogiem na sposoéb osobowy, jako ’ja’ i 'ty’ " 44

,Bytowanie Boga na sposéb daru” wyraza sie w odwiecznych pochodzeniach
(processiones) i relacjach, pojmowanych w osobowe]j kategorii daru. Zwroéce-
nie sie Boga ku czlowiekowi réwniez ,na sposob daru” dokonuje sie nato-
miast przez poslama (missiones). Boég-Trojca, odwieczna wspélnota miloSci,
przez poslama Syna i Ducha Swietego otwiera sie niejako w swoim wewnetrz-
nym zyciu na zewnatrz: ,nadprzyrodzone ’gleboko$ci Boze' zostaja niejako
goScinnie otwarte dla uczestnictwa ze strony czlowieka” 45. Jakkolwiek istnie-
ja w ekonomii zbawienia dwa odrebne poslania Syna i Ducha Swietego —

41 pominum et Vivificantem, 12; por. 34.

42 Por. tamze, 12.

48 De Trinitate XV, 7 1 17 (PL 42,1065—1067 i 1080—1081); 21—23 (PL 42,1089—
1091); por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo. I1I: Teologia dello Spirito, dz.
cyt., ss. 100—102.

44 Dominum et Vivificantem, 34.

45 Tamze; por. takie n. 51.
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jako przedluzenie w czasie odwiecznych pochodzen4 — to jednak Duch
Swiety jako Milo§¢-Dar uosobiony, otwierajacy Trojce Swieta na obdarowa-
nie stworzen istnieniem i miloScig, jest bezposrednim zrédiem wszelkiego
daru, ktorego zenit stanowi tajemniea Wcielenia.

»Peini czasbw odpowiada szczegélna pelnia samoudzielania sie Trojjedy-
nego Boga w Duchu Swietym. 'Za sprawa Ducha Swietego’ dokonuje sie
tajemnica 'unii hipostatycznej’ — czyli zjednoczenia natury Boskiej i ludzkiej:
Bostwa i czlowieczenstwa w jednej Osobie Slowa — Syna. Gdy Maryja przy
zwiastowaniu odpowiada swoje ‘fiat’: ’niech mi sie stanie wedlug twego
stowa’! (Lk 1,38), poczyna sie w Niej w sposob dziewiczy czlowiek: Syn Czto-
wieczy, ktéry jest Synem Bozym. Poprzez takie 'uczlowieczenie’ Slowa-Syna,
samoudzielanie si¢ Boga osigga swojg definitywna peilnie w dzejach stwo-
rzenia i zbawienia” 47,

U zrodet najwigkszego daru Boga dla ludzi, jakim jest postanie Syna
w tajemnicy Wcielenia, jest Duch Swiety. Jesli zapytalby kto§ dlaczego Bog
az tak umilowal §wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dal (por. J 3,16), nale-
zaloby odpowiedzie¢: bo ,,jest MiloScia” (1 J 4,16): ,,W darze z Syna wyraza sie
najglebsza istota Boga, ktoéry jako Milos¢ pozostaje niewyczerpanym zrédiem
obdarowywania” 48, W Bozym ,,bytowaniu na sposéb daru” w tajemnicy try-
nitarnej wspélnoty milosci, Ojciec jest zrodlem i poczatkiem a Duch Swiety
jej dopelnieniem, wiezig i uosobieniem. W Bozym ,dialogu daru i milo§ci”
z ludzmi za§ Duch Swiety jest zrédlem i poczatkiem otwarcia sie Trojcy Swie-
tej dla ludzi. ,,Za sprawg Ducha Swietego” dokonalo sie najwieksze obdaro-
wanie ludzi w widzialnym poslaniu Syna. Jezus ,,namaszczony”’ Duchem Swie-
tym (Chrystus) i postany (por. Lk 4,18), moca tegoz Ducha stal sie catkowi-
tym darem dla nas. W duchu caltkowitego i ostatecznego daru ,,unizyl samego
siebie stawszy sie postusznym az do S$mierci” (Flp 2,8). On, istniejac w od-
wiecznej relacji daru dla Ojca, w swoim unizeniu stal sie catkowitym darem
dla ludzi az do najSciSlejszego zjednoczenia sie z kazdym czlowiekiem 49
W Boskim wymiarze daru wszystko co Jego staje sie nasze: zadoSéuczynienie,
zastuga, taska i synostwo Boze — otrzymaliSmy bowiem ,ducha przybrania
za synow, w ktéorym mozemy wolaé Abba, Ojcze” (Rz 8,15), a przez to udzial
rzeczywisty, choé posredni (przez Chrystusa) i analogiczny (W Duchu Swie-
tym), we wspoélnocie miloéci Ojca i Syna i Ducha Swietego. Czlowiek bedac
,Swigtynia Ducha Swietego” (por. 1 Kor 6,19) wchodzi réwnocze$nie do naj-
wspanialszej Swigtyni Milo$ci, ktérg jest Trojca Przenaj$wietsza.

W Duchu Swietym B6g Tréjjedyny otwiera sie
dla cziowieka

»Irojjedyny Bog, ktéry sam w sobie najglebiej i transcendentnie bytuje
na sposéb miedzyosobowego Daru, udzielajac sie w Duchu Swietym jako
Dar cziowiekowi, przetwarza $§wiat ludzki od wewnatrz, od wewnatrz serc
i sumien (..) Dar i Milo§¢ — to odwieczna moc samootwarcia sie Trojjedy-
nego Boga na czlowieka i §wiat w Duchu Swietym” 5.

Dar i Milos¢ wyraza sie w odwiecznej ,komunii Oso6b” w Bogu, ktora

48 Poslania zawieraja odwieczne pochodzenia wraz z ich skutkami zbaweczymi
w czasie; por. STh I, q. 43, a. 2 ad 3.

47 Dominum et Vivificantem, 50.

48 Tamze, n. 23; por. C. Massabki, dz cyt, s. 6l. ) N

# Por. Sobér Wat. II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele ,,Glaudium et spes’,
22; Jan Pawel II, Redemptor Hominis, 13.

50 Dominum et Vivificantem, 59; por. n. 58.
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otwierajagc si¢ na ludzi przemienia ich relacje miedzyosobowe, podnoszac je
z poziomu naturalnego ,rodziny ludzkiej” do uczestnictwa w komunii tryni-
tarnej, czyli do ,rodziny Bozej”, ktora jest Kosci6l5l. K Komunia oséb” jest
okreSleniem analogicznym, ulubionym przez Jana Pawtla II, i uzywanym tak
w odniesieniu do Tréjcy Swietej jak i dla podkreSlenia wymiaru trynitar-
nego i eucharystycznego (eklezjalnego) ludzkiej wspélnoty 52, Tajemnica Kos-
ciolta jest rozszerzeniem trynitarnej komunii na tych wszystkich, ktérych
B6g od wiekéw przeznaczyt i wybrat, aby sie stali na ,,wzoér obrazu Jego
Syna” (Rz 8,29).

»Communio” — jako imie wlasne Ducha Swietego — juz u §w. Augusty-
na otwiera pneumatologie na eklezjologie 53. Zjednoczenie ochrzczonych
w Kosciele w Duchu Swietym wyrasta z tej jednosci, jakg Duch Swiety
urzeczywistnia w Tréjcy Swietej. Koscidl zatem mozemy okresli¢é jako ,.epi-
fanie Ducha Swietego” Podobnie jak czlowieczenstwo, przyjete przez Chrys-
tusa we wecieleniu jest epifania Syna Bozego, tak Koséciol, Ciato Chrystusa,
jest epifania Ducha-MitoSci 34. Wlgczeniu czlowieka w tajemnice Kosciola
towarzyszy trynitarna formuta chrztu — ,,w imie Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego” — ktora odpowiada wewnetrznej tajemnicy Boga i wyraza zyciodajna
moc sakramentu. Chrzest ,sprawia uczestnictwo w zyciu Tréjjedynego Boga,
poniewaz daje laske usSwiecajaca jako nadprzyrodzony dar dla czlowieka.
Przez nig czlowiek zostaje powolany i ’'uzdolniony’ do uczestnictwa w nie-
wypowiedzianym zyciu Boga’ 55,

Odwieczne samootwieranie sie Trojjedynego Boga na czlowieka w Duchu
Swietym jest ze swej natury powszechne, obejmuje calg ludzko$¢ i kazdego
czlowieka z osobna, bo Dar i Milos¢ w Boskim wymiarze nie mogg mieé
granic i nikt nie moze by¢ ich pozbawionym, chyba, ze kto§ sam je odrzu-
ci — nie przyjmie Bozego Daru i nie uczyni siebie samego darem w dialogu
miloSci z Bogiem. Mowimy zatem stusznie o powszechnej woli zbawczej Boga
i powszechnym powotaniu ludzi do zbawienia. Ko$ci6l, jako ,,communio” na
obraz Troéjcy Swigtej, jest kresem zbawczych postan Syna i Ducha Swietego
i ma udzial w trynitarnej komunii Boskich Oséb. Wraz z Boskim Darem Du-
cha Swietego Koscioél pielgrzymujgecy otrzymuje poslanie, zwiazane §cisle
z ekonomig poslan zbawczych Syna i Ducha Swietego, do czasu az dosiegnie
,,ostatniego sprawiedliwego w Kosciele powszechnym u Ojca” 56,

Tajemnica Ko$ciola przekracza ramy jego pielgrzymowania na ziemi, po-
czagwszy od zalozenia go przez Chrystusa poprzez dotychczasowe i przyszle
jego ziemskie dzieje. Tajemnica ta siega tak w swojej genezie jak i w swoim
dopelnieniu Troéjcy Swietej. ,,Concretissimum” Kosciola, zalozonego przez
Chrystusa i objawionego przez Ducha Swietego w dniu Pieédziesiatnicy, jest
objawieniem zbawczego planu Boga i zapowiedzig jego eschatologicznego
wypelnienia 57, Ko$ciél ten — ,pielgrzymujgcy” — jest ,niejako sakramen-
tem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-

51t JTan Pawel II, Adhortacja Apostolska ,Familiaris Consortio”, 15.

62 Dominum et Vivificantem, 11, 22, 41, 58; por. Familiaris Consortio, 11, 12, 15,
18—21.

58 Por. J. Ratzinger, art. cyt., ss. 253—254; Y. Congar, Credo nello Spirito
Santo. I: Rivelazione e esperienza dello Spirito, dz. cyt., s. 99.

8 S. Dockx, L’Eglise, épiphanie de U'Esprit Saint, w: L’Esprit Saint et I’Eglise.
Actes du symposium organisé par I’Academie Internationale des Sciences Religieuses,
Paris 1969, ss. 244—245.

8 Dominum et Vivificantem, 9,

50 Por. Sobéor Wat. II, Konstytucja dogm. o Kosciele ,,Lumen Gentium”, 2.

57 Por. P. Smulders, La Chiesa sacramento della salvezza, w: La Chiesa del
Vaticano II, Firenze 1965, s. 382. ’
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nosci calego rodzaju ludzkiego” 8. Eschatologia stala sie juz obecna w Chry-
stusie 1 w naszym czasie: ,Kroélestwo Boze jest juz na ziemi w Kosciele
a Kos$ciol na ziemi jest juz w niebie” 59,

Pielgrzymujgca wspoélnota Ludu Bozego bierze poczgtek ze zbawczych
postan Syna i Ducha Swietego 69, jest ich owocem i celem; jako wspélnota
»juz zbawionych” na ziemi nie istnieje jednak tylko dla siebie lecz jest
sakramentem czyli znakiem i narzedziem powszechnego zjednoczenia ludzi
z Bogiem i miedzy soba. Koécidl pielgrzymujacy wchodzi wiec istotnie w eko-
nomie zbawczych postan Syna i Ducha Swietego jako znak i narzedzie,
poniewaz postania te maja przez niego dosiegnaé¢ wszystkich ludzi. Poniewaz
na ziemi stanowi on dopiero ,zalgzek i zaczatek” 61 eschatologicznego dopel-
nienia w ,KoSciele powszechnym u Ojca”, dlatego postanie do wszystkich
narodow stanowi istotng funkcje jego wzrostu ku pelni.

Kosciol jest sakramentem ,,w Chrystusie” — istotnie zjednoczony z Chry-
stusem konieczny jest wszystkim ludziom do zbawienia. ,,Chrystus bowiem
jest jedynym Posrednikiem i drogg zbawienia. On, co staje sie dla nas
obecny w Ciele swoim, ktorym jest Kosciol” 62, W Kosciele, zwlaszcza
w sprawowanej wecigz Eucharystii, Duch Swiety nieustannie uobecnia zbaw-
cze dzielo Chrystusa dla zbawienia wszystkich ludzi w kazdym czasie. Kos-
ciél uobecniajgc zbawcze misterium paschalne Chrystusa nie moze owocow
Odkupienia zatrzymaé¢ tylko dla siebie, lecz wraz z Chrystusem — Arcy-
kaplanem wcigz wspoélpracuje w aktualnym zbawianiu Swiata 63, Mozna zatem
stwierdzi¢ ze zbawienie dokonuje sie przez Kosciol i Kosciol ,,ex opere opera-
to” jest sakramentem powszechnego zbawienia, poniewaz w nim, mocg Ducha
Swietego, zyje i dziala Chrystus.

Dzialalno$¢ misyjna KoSciola, jego modlitwa o rozwoéj Kroélestwa Bozego
na ziemi i gloszenie Ewangelii wszystkim narodom, stanowi jego ,,opus operantis”
w zbawczej ekonomii postan Boskich Osob. Dlatego tez wspoélpraca Kosciola
w dziele zbawienia wszystkich ludzi przez gloszenie Ewangelii nie jest dla nie-
go czym$ dowolnym lecz podstawowym obowigzkiem, wynikajgcym z jego na-
tury. Jest to obowigzek podstawowy i rownocze$nie konstytutywny dla Ko-
Sciota, nalozony mu przez Chrystusa w nakazie misyjnym: ,,idZcie i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajge im chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”

(Mt 28,19).
,,JKo$ciél to dobrze wie — napisal papiez Pawel VI — poniewaz jest Swia-
domy, ze slowa Zbawiciela — ’musze glosi¢ Kroélestwo Boze’ (Bk 4,45) — jak

najprawdziwiej odnoszg sie do niego. I chetnie dodaje za $w. Pawlem: 'To,
ze glosze Ewangelie, nie jest mi powodem do chluby. Swiadomy jestem cia-
zacego na mnie obowigzku, biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii’ (1 Kor
9,16)” 64, Kosciél zatem $wiadomy swego obowigzku nie mowi: ,Biada poga-
nom, jesSli nie przyjdg do nich glosiciele Ewangelii — lecz za $w. Pawiem
powtarza: ,biada mnie(!), gdybym nie glosilt Ewangelii” W Kosciele ,dar
jednosci w Duchu Swietym” (2 Kor 13,13) wigze sie S$ciSle z poslaniem do

58 Sobor Wat. II, Konstytucja dogm. o Kosciele ,,Lumen Gentium”, 1.

8 Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, dz. cyt., s. 57; por. tamze, ss. 64,
84—91.

® Por. A. Seumois, Théologie missionnaire. V: Dynamisme missionnaire du
Peuple de Dieu, Rome 1981, ss. 81—88; J. Lopez-Gay, L’activitée missionnaire
d la lumiere de la vie trinitaire, w: Omnis Terra (ed. fr.), 24(1985) 158—164.

61 Por. Sobor Wat. II, Konst. dogm. ,,Lumen Gentium”, 5.

8 Tamze, n. 14. o

% Por. P. G. Falciola, L’Eucharistie, source et sommet d’evangelisation dans
le magistéere de Jean-Paul II, w: Omnis Terra 24 (1985), 269—272.

8 Fvangelii Nuntiandi, 14.
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narodo0w, w przeciwnym razie wylaczylby sie on z Bozej ekonomii MiloSci
i Daru, i sprzeciwilby sie Chrystusowemu Duchowi.

Kontrowersyjny problem zbawienia ludzi ,tylko przez misje” czy tez
»bez misji” podjal na nowo papiez Pawel VI w swojej Adhortacji i sprowa-
dzil go do podstawowego zalozenia eklezjologii soborowej: Kosciél jest sakra-
mentem, czyli znakiem i narzedziem, powszechnego zbawienia. Zbawienia
ludzi nie nalezy uzalezniaé¢ tylko od dzialalno$ci misyjnej Kosciola lecz dzia-
lalno$¢ misyjna konieczna jest Ko$ciolowi do zbawienia, by nie sprzeniewie-
rzyt sie swojej istotnej funkcji ,znaku i narzedzia’ 65. Dlatego papiez stwier-
dzil: , Ludzie, cho¢bySmy nie glosili im Ewangelii, bedg mogli sie zbawi¢ na
innych drogach, dzieki milosierdziu Bozemu, ale my sami nie mozemy sie
zbawié, jeSli zaniechamy jej gloszenia z powodu gnusnosci, leku, wstydzenia
si¢ Ewangelii — jak pisat $w. Pawel (por. Rz 1,6) — lub kierowania sie
falszywymi poglagdami” 66.

Postanie ,,do narodéw” nalezy do natury Kosciola i jest koniecznym
otwarciem eklezjalnej komunii ,,na zewnatrz” Duch Swiety, w ktéorym Troj-
jedyny Bog otwiera sie w darze dla wszystkich ludzi, zostal dany jako Osoba-
-Dar nie tylko dla Osoby Mesjasza lecz rowniez Kosciolowi, by nieustannie
otwieral go dla wszystkich ludzi w dialogu milosci i daru. KoSciél mocag
Ducha Swietego, winien kontynuowaé¢ 6w Bozy dialog milosci ze $§wiatem,
gloszagc Ewangelie wszelkiemu stworzeniu 87, §wiadom, ze jest jedynie narze-
dziem w Bozej ekonomii zbawienia a ,Duch Swiety jest gléwnym sprawca
ewangelizacji” 8,

POSLANIE DAREM Z SIEBIE

Jan Pawel II, w perspektywie konca drugiego tysigclecia od przyjscia
Stowa w ,,pelni czasé6w’” i w oparciu o Sobdér naszego stulecia, stwierdza, ze
,, Ko§ciél ponownie usiluje wej$¢é w samg istote swojej Bosko-ludzkiej kon-
stytucji, oraz tego posiannictwa, ktére pozwala mu uczestniczy¢ w mesjan-
skiej misji samego Chrystusa’” 89. W tym celu nalezy zwréci¢ uwage na ta-
jemnice Daru-Ducha Swietego w postaniu Jezusa Chrystusa i tajemnice tegoz
Daru-Ducha w zyciu Kosciota.

W czasie ziemskiego zycia Jezus Chrystus pelnil swoje postanie ,,prae-
sente Spiritu” 7%, po swoim za$§ zmartwychwstaniu dal Ducha Swietego Kos-
ciolowi. Duch Swiety z kolei czyni Ko$ciol Chrystusowym Cialem i tajemnice
Chrystusa uobecnia w Kosciele7!. Jezus sam, przy zapowiedzi swojego
odejscia i zeslania nowego Pocieszyciela (por. J 16,7), mowil o swoim ,,przyj-
§ciu” (J 14,18); rowniez nakaz misyjny, dany Kosciolowi, zawiera zapewnie-
nie Jezusa: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skonczenia
Swiata” (Mt 28,20).

To ponowne przyjScie Chrystusa i Jego tajemnicza obecno$¢ na ziemi

66 Por, R. D. Haight, Mission: the symbol for understanding the Church
today, w: Theological Studies 37 (1976) 620—649; w szczegdlnosci ss. 634—636:
,Church not in service to itself”

68 Evangelii Nuntiandi, 80.

87 Pawel VI, Encyklika ,Ecclesiam Suam” AAS 56 (1964) 637 nn.

8 Pawetl VI, Evangelii Nuntiandi, 75.

$¢ Dominum et Vivificantem, 61; por. n. 26.

7 Sw. Bazyli, De 8piritu Sancte, 16 (PG 32,139); por. Leon XIII, Encyklika
»Divinum illud”, ASS 29 (1896—97) 648.

1 por. A. Kmiecik, Dinamismo della rivelazione nella Chiesa evangelizzatrice
(Pars Dissertationis), Pont. Univ. Urbaniana — Romae 1981, ss. 71 nn.
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dokonuje sie¢ ,,w obrebie zapowiedzianego postania Ducha Swietego i wpisuje
si¢ niejako wewnatrz Jego misji. Dokonuje sie tez za sprawa Ducha Swie-
tego. Duch Swiety sprawia, ze Chrystus, ktéry odszed}l, przychodzi — teraz
1 zawsze — w nowy sposob. To nowe przychodzenie Chrystusa za sprawg
Ducha Swietego i Jego stala obecno$¢ i dzialanie w zyciu duchowym doko-
nuje sie w rzeczywistosci sakramentalnej” 72,

Duch Swiety sprawia, ze Chrystus kontynuuje swoje postanie w Kosciele
i ze KoS$ciél w swoim dzialaniu upodabnia sie do Chrystusa. Jezus ,namasz-
czony” Duchem Swigtym (Chrystus), jest zatem jedynym i najwyzszym wzo-
rem dla KoSciota wlgczonego w Boza ekonomie Daru i postania.

Chrystus przez Ducha wiecznego zlozyl! Bogu samego
siebie w ofierze

Tajemnica Trojcy Swietej zostala objawiona i stala sie bliska ludziom
w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego Wcielonego. ,,Tak Bo6g umilowal
Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal..” (J 3,16). Dar Syna 1ljczy sie
§ciSle z Milo$cig, ktora w Duchu Swietym jest moca Jego postania. Jezus
,,poczal sie z Ducha Swietego” (por. Ek 1,35), Duchem Swietym u poczatku
swojej dzialalnoSci zostal ,namaszczony” (por. Mk 1,10; Mt 3,16; Ek 3,22;
4,18—19; J 1,32) i mocg tegoz Ducha prowadzony (por. Mk 1;12; Lk 4,14) nie
spoczal az ,przez Ducha wiecznego zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang
ofiare” (Hbr 9,14). Jezus jest zatem ,,Chrystusem”, czyli ,namaszezonym”
a Jego namaszczeniem jest Duch Swiety 73.

Poslanie zbawcze Chrystusa osigga swéj punkt kulminacyjny w ofierze
krzyzowej, tak, ze cale Jego ziemskie zycie jest niejako ,,przygotowaniem
ofiarnego daru”. Odkupienie jest celem wecielenia Syna Bozego (,,dla nas i dla
naszego zbawienia zstapil z nieba”) i centralnym wydarzeniem w Bozej eko-
nomii zbawczej. Dokonalo sie ono nie przez nowa i wzniosla nauke Jezusa,
ani Jego wspanialy przyklad miloSci i poSwiecenia czy wrecz protest wobec
grzesznych struktur wtadzy, lecz przez postuszenstwo woli Ojca az do zloze-
nia catkowitego daru z siebie w ofierze krzyzowej 74.

Tajemnica grzechu i cierpienia w dziejach ludzkosci i w zyciu kazdego
czlowieka nie moze byé zrozumiana sama w sobie, moze natomiast zostaé
przezwyciezona w S$wietle Chrystusowego Odkupienia. Te tajemnice objawia
czlowiekowi Duch Swiety ,,przekonujac §wiat o grzechu” (por. J 16,7). Ojciec
Sw. w swojej encyklice pyta jak o co§ najbardziej oczywistego: ,,Czyz wiec
'przekonywaé’ o grzechu — nie musi réwnocze$nie znaczyé: objawiaé cier-
pienie?” Glebia Bozego Milosierdzia polega na ,,przetworzeniu” grzechu ludz-
kiego w nowe obdarowanie zbawcza miloscig: ,,Jedli grzech, odrzucajac Mi-
lo$¢, zrodzil ’cierpienie czlowieka’ — cierpienie to w jaki§ sposob udzielilo
sie calemu stworzeniu (por. Rz 8,20—22) — to Duch Swiety wejdzie w cier-
pienie ludzkie i kosmiczne z nowym obdarowaniem Milo4cia, ktéra odkupi
Swiat” 75,

72 Dominum et Vivificantem, 61. _

8 Et unxit quidem Pater, unctus est vero Filius, in Spiritu, qui est unctio”
(§w. Ireneusz Adv. Haer. III, 18, 3; PG 7,934); ,Si Christum dicas, et Deum
Patrem a quo unctus est Filius, et ipsum qui unctus est, Filium, et Spiritum sanctum
quo unctus est, designasti” (§w. Ambrozy, De Spiritu Sancto I. c. 3,44; PL 16,
743); por. §w. Bazyli, De Spiritu Sancto, 16; PG 32,139 (140 gr.); s§w. Jan
Chryzostom, Expos. in Ps 44, 9; PG 55,197, Hom. I ad Rom. 1; PG 60,365, Cy-
ryl Aleksandryjski, De recta fide ad Reginas, 13, PG 76,1219.

M Por. J. Galot, Gesu Liberatore. Cristologia II, Firenze 1978, ss. 127—131.

% Dominum et Vivificantem, 39.
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W Chrystusie ostatecznie ,zwyciezyl Dar”. Chrystus ,,w swoim czlowie-
czehnstwie otworzyl sie bez reszty na to dzialanie Ducha-Parakleta, ktére
z cierpienia wyprowadza zbawczg milo§é (...), w zarliwej modlitwie swojej
meki, pozwolil Duchowi Swietemu, ktéry juz przeniknal do samej glebi Jego
wlasne czlowieczenstwo, przeksztalcié je w doskonala ofiare poprzez akt
swojej Smierci jako zertwy miloSci na krzyzu (..)) W Starym Testamencie
kilkakrotnie jest mowa o ’ogniu z nieba’ ktory spalal ofiary skladane przez
ludzi (por. Kpt 9,24; 1 Krl 18,38; 2 Krn 7,1). Przez analogie mozna powiedzie¢,
ze Duch Swiety jest ogniem z nieba’ dzialajacym w glebi tajemnicy Krzyza.
‘Oto, pochodzac od Ojca, skierowuje On ofiare wlasna Syna do Ojca, wpro-
wadzajac ja w Boski wymiar trynitarnej komunii” 76. Owocem dzialania Du-
cha Swietego, w calym zyciu jak i nade wszystko w ofierze krzyzowej Chry-
stusa, bylo oddanie sie calkowite Ojcu i ré6wnocze$nie ,,bycie czlowiekiem dla
innych”, przez ktore Jezus nadal Bozy wymiar miloSci blizniego i poswiece-
niu sie dla drugich 77,

W Chrystusie i w Jego wewnetrznej dyspozycji postuszenstwa osigga
swo] punkt kulminacyjny Dar ze strony Boga (,,Tak Boég umilowal $wiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dal” — J 3,16) i dar czlowieka dla Boga
(Chrystus ,,unizyl samego siebie, stawszy sie postusznym az do $mierci” —
Flp 2,8). W Jego ofierze nastgpilo wypelnienie wszystkich zapowiedzi i figur,
jakimi byly ofiary Starego Testamentu a nawet ofiary ludéw poganskich 78,
U poczatku kazdej ofiary, jako aktu religijnego bylo zawsze uznanie Boga
jako Pana i dawcy zycia. Wyrazem tego uznania i wdziecznosci bylo skitadanie
przez ludzi daréw Bogu i niszczenie ich, jako wylacznej wtasnosci Boga
(,,oblatio et immolatio”). W ofierze Krzyzowej, Chrystus, w swoim catkowi-
tym ,,darze z siebie”, odzwierciedlif w ludzkiej naturze odwieczne istnienie
Syna w Darze dla Ojca. Odtad, zaden czlowiek nie moze zlozyé Bogu cenniej-
szego daru jak tylko siebie samego, ale juz nie w symbolu ofiar materialnych,
lecz w zjednoczeniu z Ofiarg Chrystusa.

Uniwersalny zasieg Ofiary Chrystusa winien odzwierciedli¢ sie w pragnie-
niach, modlitwie i dzialaniu wszystkich, ktéorzy w Kosciele zostali wilgczeni
w ekonomie jedynego i najwiekszego Boskiego daru, jakim jest ta Ofiara,
nieustannie uobecniana sakramentalnie. Ko$ciol sprawujac i uobecniajac
Ofiare Chrystusa, sam; staje sie ,sakramentem zbawienia” i w swoim piel-
grzymowaniu niejako ,wspo6todkupicielem” ludzkosci. Wszyscy ci, ktorzy
nalezg do Kosciola Wspoélodkupiciela s3 przez swe powolanie wspoétodkupi-
cielami przez Chrystusa i w Chrystusie” 7. Trzeba zatem, aby wszystkich
w KoSciele ozywialo to samo dazenie, ktoére bylo w Chrystusie Jezusie (por.
Flp 2,5), w przeciwnym razie, nadprzyrodzony dar, zachowany tylko ,dla
siebie”, pozostalby ,talentem zakopanym przez sluge zlego i niegodziwego”
(por. Mt 25,25—26). Slusznie zatem — jak juz wspomnieliSmy — papiez Pa-
wel VI postawil problem zwigzku zbawienia z misjami w kontekS$cie nauki
o naturze misyjnej KoS$ciota: nie tyle narody oczekuja na misje by sie zba-
wi¢, ile Pan Bo6g oczekuje od KosSciola spelnienia poslannictwa w odwiecznej
ekonomii MiloSci i Daru.

7 Tamze, n. 40 i 41.

7 Ppor. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, ss. 119—122; J. Galot,
dz. cyt., s. 84.

8 Por. $w. Augustyn, Ep 102 (Ad Deogratias), 11—21 (PL 33,373—379).

™ Ch. Journet, La Rédemption drame de Uamour de Dieu, w: Nova et vetera
48(1973) 71; cyt. za: W. Granat, Smieré Jezusa Chrystusa nma krzyzu jako mi-
Sterium zbawcze, w: Jezus Chrystus. Historia i Tajemnica, Lublin 1982, s. 241.
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ChrzesScijahhiska antropologia daru z siebie

»Czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla
niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego” ®. Niezwykla godnos¢ osoby ludzkiej, B
zasadnicza oryginalno$¢, niepowtarzalnos¢ a réwnoczeénie istotne odniesienie
do wspolnoty jest obrazem i podobienstwem Osob Boskich we wspélnocie
Trojey Swictej. Czlowiek stworzony ,na obraz i podobienstwo” Boze (por.
Rdz 1,26) odczuwa naturalng potrzebe ,,bycia dla innych”, czyli milosci wyra-
zajacej sie w ,darze z siebie dla innych”. Wspélnota, poczucie akceptacji,
wzajemna milo$¢, szczeScie, s3 wprawdzie dobrami naturalnymi, lecz — po
grzechu — bez laski nieosiggalnymi. Zepsucie natury ludzkiej sprawia, ze
czlowiek w ,darze z siebie” rownoczeSnie czuje sie jakby wciaz zagrozony
w swoim ,byciu w sobie i dla siebie”, w swoich prawach, w swojej autono-
mii i w swoim szczeSciu. Wobec za$ cierpienia staje bezsilny i nie jest zdolny
sam przemieni¢ je w dar milosci. (

Jedynie Duch Swiety, w ktérym Tréjjedyny Bég udziela sie jako Dar
czlowiekowi, moze przetworzy¢ Swiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc
i sumien 8!, | W komunii laski z Troéjcg Swigtq rozszerza sie niejako wewnetrz-
na ’przestrzen zyciowa’ czlowieka, wyniesiona do mnadprzyrodzonego zycia
Bozego. Czlowiek zyje w Bogu i z Boga i zyje 'wedlug Ducha’ i dazy do tego
czego chce Duch” 82, Jedynie Duch Swiety moze podnie$é¢ i uszlachetnié¢ czlo-
wieka na miare Bozego obrazu w Jezusie Chrystusie (por. Kol 1,15; Rz 8,29),
aby calkowicie i bez granic mégl on sta¢ sie darem, dla Boga i dla bliznich.
Tego rodzaju milos¢é podniesiona i oczyszczona, chrystoformicznie doskonala,
wydaje sie czym$ niemozliwym z punktu widzenia czysto ludzkiej psychologii,
jednak jej zrozumienie i posiadanie jest owocem otwarcia sie Boga-Milosci
w Duchu Swietym na czlowieka (antropologia nadprzyrodzona). Teologia
okres$la za $w. Tomaszem milo$¢ doskonalg wyrazajgca sie w calkowitym da-
rze z samego siebie, jako szukanie w samym Bogu calej racji swej zyczli-
wosci, ktora pragnie dawaé¢ i nie troszczy sie o wzajemnoS¢ w otrzymy-
waniu 83,

,Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego — pisze papiez — musi byc¢
stale na nowo odkrywana w $wietle Chrystusa, ktory jest Pierwowzorem
obcowania z Bogiem, i w Nim musi by¢ odkrywana takze racja tego odnaj-
dywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie samego wspélnie z innymi
ludZzmi” 8. Zjednoczenie z Chrystusem w jednym Duchu wprowadza chrzes-
cijanina w trynitarny wymiar mito$ci bez granic. Duch Swiety, ktory w glebi
tajemnicy krzyza sprawil, ze przez dar odkupienczej milosci zostalo przezwy-
ciezone cierpienie, odrzucenie i osamotnienie Chrystusa, podobnie w zyciu
chrzeécijanina dokonuje przemiany wszelkiego cierpienia w dar wspoélodku-
pienczej milosci. W zjednoczeniu z Chrystusem w Duchu-Milosci i Darze
nawet cierpienie i $§mieré¢ traci wymiar ,kary”, poniewaz Duch Swiety, umac-
niajac w kazdym z nas ,czlowieka wewnetrznego”’, sprawia, ze rowniez wte-
dy czlowiek ,odnajduje siebie przez dar z siebie”, bo — jak mowi Chrystus —
,kto chce znalezé swe zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je” (Mt 10,39).

Duch Swiety konsekruje czlowieka w darze wertykalnym — ,z Chrystu-

80 Sobor Wat. 1I, Konst. duszp. o Kosciele, 24,

8t Por. Dominum et Vivificantem, 59.

82 Tamze, n. 58.

8 Por. STh II—Ilae, q. 23, a. 1; q. 24, a. 81 9; q. 27, a. 1 i 2
84 Dominum et Vivificantem, 59,



sem dla Ojca”, i w darze horyzontalnym — ,,z Chrystusem dla braci” On,
jako Dar-Osoba, jest najpierw Dawcg nowego zycia przez laske uswiecajaca
(,gratia gratum faciens”). Zjednoczenie z Bogiem w komunii laski i daru
jest zrédlem charyzmatéw, czyli darow laski ku budowaniu wspélnoty
(,gratia gratis data”). Istnieje zatem Scisty zwiazek miedzy teologicznym wy-
miarem cnoty miloSci, podnoszgcej czlowieka do wspélnoty z Bogiem, a jej
wymiarem charyzmatycznym w budowaniu eklezjalnej wspélnoty z ludzmi.
W tym samym Duchu-Darze i Milosci czlowiek otwiera sie na dialog mi-
loSci z Bogiem i apostolski dialog ze §wiatem. Milo§¢ bowiem Boga i ludzi
jest ,,duszg calego apostolstwa’ 85.

Podobnie jak poslanie calego Ko$ciola do narodéw (jego misyjna natura)
rodzi sie ze ,zrodla milo$ci” w Bogu, tak réwniez dzialanie apostolskie o uni-
wersalnym zasiegu (czyli misyjne) kazdego chrze$cijanina bierze poczatek
z miloSci Boga. Otwarcie sie na Boga w ,,darze z siebie” rozszerza horyzonty
ludzkiego milowania na miare milo$ci Bozej, czyli ,,az po krance ziemi” (por.
Dz 1,8). Tego rodzaju uniwersalizm mitosci jest tak istotny dla duchowosci
chrzescijanskiej, jak postanie do narodow jest istotne dla calego Kosciola.
Przykladem catkowitego otwarcia sie na Boga w ,darze z siebie” i uniwer-
salizmu misyjnego tejze miloSci, jest nurt terezjanski w tradycji zycia kon-
templacyjnego w Kosciele.

Sw. Teresa z Avila (1515—1582), ogloszona w 1970 r. przez papieza
Pawita VI Doktorem Kosciola, byla wierng interpretatorkg i kontynuatorka
idealu kontemplacyjnego Karmelu. USwiadomila jednak sobie apostolski wy-
miar modlitwy, kontemplacji i zycia calkowicie poSwieconego Bogu 8 a na-
stepnie przez swoja ,,Reforme” i swoje pisma ubogacila Kosciét najwznioSlej-
szg forma apostolstwa przez ,dar z siebie” skladany Bogu za braci. Sw. Te-
rese ogarnela prawdziwa pasja wyjednywania zbawienia grzesznikéw i zdo-
bywania dla Boga dusz nie tylko w Europie, ale — zwlaszcza od wizyty
w 1566 r. franciszkanina z ,,Nowego Swiata” — ,az po krance ziemi” (Dz 1,8).
Pisze Swieta: ,,Poczal mi opowiadaé¢ o tych milionach dusz, ktéore tam gina,
bo nie ma, kto by je uczyl prawdziwej wiary (..) Pozostalam tak przejeta
zalem nad zgubg tych dusz, ze prawie odchodzilam od siebie. Udalam sie do
pustelni i tam ze lzami wolalam do Pana blagajac Go, by mi dal sposéb
i mozno$¢ pozyskania przez modlitwe jakiej duszy dla stuzby Jego” 87.

Wsrod corek duchowych $§w. Teresy Wielkiej ideal apostolski Karmelu
najwspanialej urzeczywistnilta Sw. Teresa z Lisieux (1873—1897), zwana
,Malag Teresy” W prostych i wzruszajacych stowach wyrazila ona glebig
teologii zrodel wszelkiego apostolstwa: ,Zrozumialam, ze KoS$ciél posiada
Serce i ze to Serce plonie Miloscia, ze jedynie Milos¢é pobudza czlonki KoScio-
la do dzialania i gdyby przypadkiem zabraklo MiloSci, Apostolowie przesta-
liby glosi¢ Ewangelie, Meczennicy nie chcieliby przelewaé krwi swojej (...)
Tak, znalazlam swoje miejsce w Kosciele (...) W Sercu Kosciola, mojej Matki,

8 Sobor Wat. II, Konst. dogm. o KoSéciele ,Lumen Gentium”, 33; por.
A. Seumois, Théologie missionnaire. V: Dynamisme missionnaire du Peuple
de Dieu, Rome 1981, s. 121 nn.; J. Esquerda-Bifet, Spiritualitd e animazione
missionaria, Assisi 1977, s. 32.

80 W tym czasie doszly mnie wiesci z Francji o ciezkich szkodach, jakie tam
cierpi wiara od luteran i jak tam coraz bardziej sie wzmaga nieszczesna ta here-
zja.. Odczulam to bolesnie i jak gdybym co mogla, albo co znaczyla, poczelam
plakaé przed Panem i blagaé¢ Go, by tak wielkiemu zlu zaradzil. Zdawalo mi sie,
ze tysigc razy gotowa bym gycie moje oddaé w ofierze, dla uratowania choéby
jednej z tych dusz, ktorych tam tyle ginelo”; Droga Doskonalo$ci 1, 2, w: Sw. Teresa
od Jezusa, Dzieta t. I, Krakow 1962, s. 594.

87 Fundacje, w: Dzieta t. II, Krakow 1962, s. 347.

361



bede Mitoscig!” %8 Duch Swigty, Milos¢ i Dar dany Kosciolowi, serce ,Malej
Teresy obt.iar.zyj’l ,,w.1e1ka MilosScig, ktéra jest On sam w sercu Kosciola.

,,Dar Z’Sl’eble » zlozony Bogu przez §w. Terese od Dzieciatka Jezus, Kosciol
uznal za _zr.(.)dlo 1 szezyt apostolstwa, dlatego papiez Pius XI oglosit ja pa-
tronka misji. Tenze papiez napisal: ,Ci, ktéorzy wypelniaja obowiazek nie-
ustannej modlitwy i umartwienia, przyczyniaja sig wiecej do wzrostu Kos-
ciola i do zbawienia rodzaju ludzkiego niz ci, ktérzy uprawiaja winnice Pan-
ska swojg pracg. Istotnie, gdyby (oni) nie S5ciggneli z nieba obfitych task
Bozych, aby uzyzni¢ role, robotnicy ewangeliczni zebraliby niewatpliwie
mniej owocow ze swojej pracy’’ 89,

Dzialalno$¢ misyjna, zmierzajgca ku budowaniu KoS$ciola — czyli charyz-
matyczna — wyrasta z milosci ,,chrystoformicznej” w Duchu Swietym 9%,
Poslanie misyjne KoSciola — jego modlitwa, ofiara i dzialanie w zjednocze-
niu z Chrystusem staje sie darem dla $wiata. ChrzeScijanin, wedlug miary
otrzymanego daru, powinien swoje zycie, modlitwe a nawet cierpienie uczy-
ni¢ wraz z Chrystusem zbawczym darem dla wszystkich ludzi, bo Chrystus
dla wszystkich otworzyl niewyczerpane skarby swojego Odkupienia. Epikleza
KoSciola w sprawowaniu tajemnicy Eucharystii jest nieustannym wzywaniem
Ducha Swietego, ,,aby$my juz wiecej nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory
za nas umart i zmartwychwstal” i abysmy ,,stali sie w Chrystusie zywg ofia-
rg” ku chwale Ojca (por. IV Modlitwa Euch.). Pamietajgc o uniwersalnym
zasiegu ofiary Chrystusa stwierdzamy, ze misyjno$¢é jest istotnym wymia-
rem powolania chrzesScijanskiego i jest niejako promieniem z tego ogniska,
ktorym jest katolickos$é, konstytutywna dla KosSciola 91,

W Sswiadomosci chrze$cijanina modlitwa za misje nie powinna by¢ jakim$
tylko poboznosciowym dodatkiem, a pomoc misjom — tak w zakresie per-
sonelu wysylanego jak i Srodkow materialnych — jalmuzng z tego co zbywa.
Byé¢ chrzescijaninem oznacza mysle¢ i dzialaé wedlug ewangelicznej ,logiki
daru” i ,poswieca¢ swe zycie takze dzielu ewangelizacji” 92. Rowniez we
wspolnotach koscielnych ,dzielenie sie i dawanie na misje” nie zalezy od
posiadania nadmiaru powolan i od bogactwa materialnego, lecz od wrazli-
wo$ci na obecno$¢ i dzialanie Ducha-Daru, i nieustannego odnawiania sie
w tymze Duchu. Laska za$ odnowy ,moze wzrastaé we wspolnotach tylko
wowcezas, o ile kazda z nich rozszerzy granice miltoSci az po krance ziemi i za-
troszczy sie o tych, ktérzy sa z daleka w podobny sposob jak o wlasnych
cztonkow” 93,

Na gruncie milosci teologicznej i chrystoformicznej rozkwitaja w Kosciele
charyzmaty powolan misyjnych. Mogg one byé udzialem kazdego chrzescija-
nina, najczesciej jednak i w sposob szczegdlny laczg sie z powolaniem kaplan-
skim i zakonnym ze wzgledu na nowa jakoS$ciowo konsekracje chrystofor-
miczna w sakramencie kaplanstwa i poglebiona ,odpowiedz daru” na kon-
sekracje chrzecielng w zyciu zakonnym. Caly lud Bozy ma udzial w ,Krolew-
skim kaptahstwie” Chrystusa (por. 1 Pt 2,9) przez chrystoformiczna konse-
kracje moca Ducha Swigtego w chrzcie i bierzmowaniu, stad chrzescijanskie
powolanie ma z natury wymiar misyjny 9. Konsekracja jakoSciowo nowa

88 List do S. Marii od NajSw. Serca (Rgkopis ,B”), w: Sw. Teresa od Dz. Jezus,
Pisma, Krakéw 1971, s. 255.

8 Pius XI, Konst. Apostolska ,Umbratilem”, AAS 16 (1924) 389.

% Por. Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, dz. cyt., s. 1226.

%1 Por. tamze.

92 Sob6r Wat. II, Dekret o dzialalnosci misyjnej Ko$ciota ,,Ad Gentes”, 36.

%8 Tamze, n. 37. .

% Por. A. Seumois, Theologie missionnaire, dz. cyt., ss. 126—133; tenze, Esprit
Saint et dynamisme missionnaire, art. cyt., ss. 358 nn.
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'w sakremencie kaplanstwa daje nowy tytut odpowiedzialno$ci za misje
w Kosciele: ,Dar duchowy, otrzymany przez prezbiterow w $wigceniach,
przygotowuje ich nie do jakiej§ ograniczonej i zacieSnionej misji, lecz do
najszerszej i powszechnej misji zbawienia ’az po krance ziemi' (Dz 1,8); kazda
bowiem postluga kaplanska uczestniczy w niwersalnym zakresie misji powie-
rzone]j przez Chrystusa Apostolom, Chrystusowe bowiem kaplanstwo, ktorego
prezbiterzy stali sie prawdziwie uczestnikami, z koniecznosci jest skierowane
do wszystkich ludoéw” 95,

Nalezy zatem odré6znié misyjny wymiar kazdego powolania w KoSciele
od powolania misyjnego, ktore jest darem specjalnym Ducha Swietego: ,,Spe-
cjalnym bowiem powolaniem naznaczeni sg ci, ktérzy obdarzeni odpowiedni-
mi naturalnymi wlasSciwos$ciami, przymiotami serca i umystu, gotowi sa pod-
ja¢ dzielo misyjne jako — miejscowi czy tez obcy — kaptlani, osoby zakonne
i ludzie $wieccy. Wyslani przez prawowita wladze, idg z wiarg i posluszen-
stwem do tych, ktéorzy sg daleko od Chrystusa” %, Powolanie misyjne, jako
rzeczywisto$¢ charyzmatyczna, ma wiec podwéjny wymiar: osobowy i koS-
cielny.

Soboér okresla osobowy wymiar powotania odpowiednimi, naturalnymi
wlasciwoS$ciami, przymiotami serca i umyslu oraz przede wszystkim goto-
wosScig podjecia dziela misyjnego. Gotowo$§¢é ta wyraza sie w pragnieniu uczy-
nienia ,daru z siebie” w szerszym niz dotgd zakresie, tak w stosunku do
Boga jak i do ludzi. Powotlanie misyjne, jak kazdy charyzmat, wyraza sie
zatem w pneumatologicznej kategorii daru. Przeciwnym Duchowi Swietemu
byloby jakiekolwiek ,,szukanie siebie”, ,ratowanie siebie” w ucieczce przed
dotychczasowymi trudnosciami. Kto§ nawet najbardziej gorliwy, ale znieche-
cony i rozzalony z roznych powodéw, zalamany niewdziecznosciag lub oporem
dotychczasowego Srodowiska (np. parafii), winien pamieta¢, ze na misjach nie
czekaja na niego z otwartymi rekami, a wszelkie trudnosci, ktére przezywa
teraz, na misjach trzeba pomnozy¢ kilkakrotnie. Trzeba pamietaé¢, ze dzisiaj
misjonarz nie jest juz przywodceg i organizatorem, narzucajgcym siebie, swoje
kryteria oceny i dzialania. Misjonarz dzisiaj musi mieé wiele pokory w sluz-
bie mlodym KoSciolom, w dostosowaniu siebie do sposobu myS$lenia, zycia
i dzialania tych, ktérym ma sluzy¢ na wzér pierwszego Misjonarza Jezusa
Chrystusa, ktory ,nie przyszedl, aby Mu sluzono, lecz aby situzy¢” (Mk 10,
45) 97,

W powolaniu misyjnym wymiar osobowy nie wystarcza, bo misje nie sa
przedsiewzieciem osobistym lecz dzielem KoS$ciola. Potrzeba zatem, aby misjo-
narze byli ,,wyznaczeni do dzieta” (Dz 13,2) i — jak méwi Sobor — ,,wyslani
przez prawowita wiadze”. Subiektywna gotowo$¢ musi byé przyjeta przez
Koséeidl i jedynie KoSciol moze posylaé kogos na misje. Tak osobista gotowosé
jak i poslanie koScielne jest darem jednego i tego samego Ducha Swietego,
ktory dziala w ludzkich sercach i w hierarchicznym urzedzie KoSciota.

%5 Sob6r Wat. II, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw ,Presbyterorum Ordinis”,
10.

88 Sobor Wat. II, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota ,,Ad Gentes”, 23; por.
Benedykt XV, Maximum illud, AAS 11 (1919) 452; Pius XI, Rerum Ecclesiae,
AAS 18 (1926) 60; Pius XII, Saeculo exeunte, AAS 32 (1940) 256; Evangelii
praecones, AAS 43 (1951) 502; na temat powolania misyjnego: J. Esquerda-
-Bifet, Spiritualitd e animazione missionaria, dz. cyt., ss. 143—150; tenze, Teologia
della Evangelizzazione, Studia Urbaniana 9 — Roma 1980, ss. 121—138.

97 Por, W. Bihlmann, La terza Chiesa alle porte Alba 1976, ss. 412—424;
tenze, Processo ad Addis Abeba 1980. Un tribunale per le missioni, E.M.I. — Bo-
logna — Verona 1977, ss. 141—147; 158—164; R. Hardawiryana, Le dimensioni
missionarie della Chiesa locale: Asia e Indonesia, w: La Missione negli anni 2000,
E.M.I. — Citta di Castello 1983, ss. 83—92; 106—107.
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W Kosciele istniejg specjalne Instytuty, ktére pielegnuja i rozwijaja po-
wolania misyjne, nie zwalnia to jednak innych od misyjnego dziela, podobnie
zreszta jak od dazenia do SwigtoSci nie zwalnia innych w Kosciele fakt, ze
istniejg instytuty zakonne, stawiajgce sobie za cel wlasnie dazenie do $wie-
toSci. Dlatego Sobér zyczy sobie, aby ,Biskupi, majac na uwadze ogromny
brak kaptanéw, bardzo utrudniajgcy ewangelizacje w wielu krajach, wysytali
niektorych sposréd lepszych swoich kaplanéw, pragnacych sie poswieci¢
dzielu misyjnemu, po nalezytym ich przygotowaniu, do diecezji pozbawio-
nych ksiezy, aby tam, przynajmniej przez pewien czas, w duchu poslugiwania
pracowali w dziele misyjnym” 98,

Diecezje jednak nie sa tylko jednostkami administracyjnymi w Kosciele
1 tzw. ,réwny podzial” ksiezy nie jest sprawg administracji ludzkiej. Diecezje
sag Kosciolami partykularnymi, ktérymi kieruje Duch Swiety i ktory ,mowi
do Kosciolow” (por. Ap 2,29; 3,6.13.22). Biskup nie moze posyla¢ misjonarzy
wbrew ich woli, bo u poczatku koscielnego poslania musi byé¢ charyzmatyczny
dar Ducha Swietego u powolanego. Rownoczeénie jednak Biskup nie moze po-
syla¢ kazdego chetnego, bo wlasnie on jest postawiony w Kosciele jako ten,
ktéry ocenia autentyczno$¢é charyzmatow 1 rozporzadza nimi dla dobra
calego Kosciola. Tak wiec majac wielu gorliwych i zdecydowanych na trud
misyjny kaplanow, Biskup ma mozliwo$¢ wybraé niektérych i ,,wyznaczyé ich
do dzieta” (por. Dz 13,2). , Diecezjalne Dzielo Misyjne” 99 jest nie tylko wecie-
leniem w zycie soborowej nauki o naturze misyjnej Kosciola, lecz — w Swie-
tle pneumatologicznego wymiaru daru w KosSciele — wyrazem wiernosci
Duchowi Swietemu, ktéory ubogaca wowczas Koscidl w jeszeze wieksze dary.

Duch Swiety mowi do Kos$cioléow

O ,,Kosciele-Matce” w Jerozolimie czytamy, ze wszyscy ,trwali w nauce
Apostotéw i we wspoédlnocie, w lamaniu chleba i w modlitwie. Jeden duch
1 jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych” (Dz 2,42; 4,32). Wydaje sie,
ze nielatwo bylo Apostolom oderwa¢ sie od Jerozolimy. Duch Swiety nie-
jako ,,przymuszal ich”, by udali sie do Samarii (por. Dz 8,14—17), do Cezarei
(por. Dz 10,24—48). Wreszcie przesSladowanie zmusilo gmine jerozolimska
do misjonowania w rozproszeniu. Od poczatku wiec prze§ladowanie zwiazane
jest z misjami, zgodnie zreszta z zapowiedzig Chrystusa, a Duch Swiety daje
Kosciolowi w ten spos6b szczegoélng moc $wiadectwa.

W Antiochii, w pierwszej gminie chrzescijanskiej wséréd pogan, prorokiem
i nauczycielem byl miedzy innymi Szawel, do niedawna przesladowca Ko$-
ciola w Jerozolimie. ,,Gdy odprawiali publiczne nabozenstwo i poscili, rzekt
Duch Swiety: wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawla do dziela, do ktérego ich
powolalem. Wtedy po poscie i modlitwie oraz po wlozeniu na nich rak, wy-
prawili ich. A oni wyslani przez Ducha Swietego zeszli do Seleucji, a stamtad
odptyneli na Cypr” (Dz 13,2—4).

Gdyby chrzescijanie w Antiochii my$leli po ludzku roztropnie, doszliby do
wniosku, ze ich miasto bylo woéwczas najwieksza metropolig poganska Wscho-
du (ok. 300 tys. mieszkancow), ze bylo tam wiele pracy misyjnej na miejscu
dla Barnaby i Szawta. I tak $w. Pawel méglby byl pracowaé¢ gorliwie az do
Smierci w Antiochii, nigdy by jej nie nawro6cil w calosci i.. nie zdazylby
przyjs¢ do naszej Europy.

88 Sob6r Wat. II, Dekret o dzialalnoéci misyjnej Koég:iota ,Ad ngtes",'38. .
® Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej: ,Ad imaginem Ecclesiae universalis”,
Statuty 81—85.

364



Lecz Ko$ciol antiochenski nie poszedt za logika ludzkiej roztropnosci. Pod-
czas modlitwy, poshuchali Ducha Swietego i nie zamkneli w sobie Daru —
zrodla zbawczego poslania do wszystkich ludzi. Pawel za$, §wiadom cigzacego
na nim obowiazku, za chlube poczytywal sobie to, ze glosil Ewangelie tam,
gdzie nikt jej jeszcze nie glosil (por. 1 Kor 9,16; 2 Kor 10,16; Rz 15,20).

Ojciec Sw. Jan Pawet II w I czesci encykliki, w rozdziale ,Duch Swiety
a czas KoSciola” nazywa Sobdér Wat. II ,,soborem naszego stulecia”, eklezjolo-
gicznym i pneumatologicznym. ,Mozna powiedzie¢ — pisze papiez — ze
w swoim bogatym nauczaniu zawarl Sobér Watykanski II to wszystko, i to
wlasnie, co 'Duch méwi do Kosciolow’ (por. Ap 2,29; 3,6.13.22) na obecnym
etapie historii zbawienia” 190, Przez Sobér Duch Swiety przypomina dzisiaj
KoSciolowi jego misyjng nature i misyjny obowigzek. Ko$ciol potrzebuje dzi-
siaj koniecznie charyzmatykdéw na miare $w. Pawla, bardziej bowiem niz
kiedykolwiek misje do narodéw sg dla Ko$ciola zadaniem trudnym i nagla-
cym. W 1984 r. katolicy w liczbie 810484 000 stanowili 17,72%p ludzkosci,
a wszyscy chrzescijanie 279/p. Przyrost ludnos$ci, zwtaszcza w Azji i w Afryce,
jest wiekszy niz przyrost katolikow 101,

W tej sytuacji nawet z czysto socjologicznego punktu widzenia, méwienie
o ,koncu i przezyciu sie¢ misji” byloby absurdalne. Tego rodzaju glosy moga
by¢ najwyzej znakiem ,wynaturzania sie” KoSciota we wspolnotach tak my-
Slacych. Misje nigdy nie moga ,,byé w kryzysie”, bo Ko$ciél prowadzony przez
Ducha Swietego nigdy nie moze przesta¢ by¢ sobg i dzialaé zgodnie ze swoja
naturg. W kryzysie moze sie znalezé jakas konkretna wspolnota KosSciola
lokalnego, jesli doprowadzi do swojego ,wynaturzenia” Znany misjolog,
W. Biihlmann, stwierdza: , Kiedy méwimy o kryzysie misji, to jest stuszne,
jesli ktos ma na mysli szybki spadek misjonarskich powolan wsrod nas, ale
nie zapominajmy, ze to jest zjawisko charakterystyczne dla Zachodu, bo
Kosciél jako calosé jest bardziej misjonarski niz kiedykolwiek przedtem® 102,
Dzisiaj mlode Koscioly, podobnie jak niegdy$§ wspolnota w Antiochii, wstu-
chuja sie rowniez w glos Ducha Swietego a ich zaangazowanie misyjne staje
sie znakiem katolickiej dojrzalosci 103,

Papiez Pawel VI w 1970 r. powiedzial do biskupéw Azji w Manili: ,,Wa-
szym pojedynczym Kosciolom brakloby istotnego akcentu dojrzaltosci, gdyby
nie mialy misjonarskich powolan” 104, W postaniu na zakonczenie azjatyckiego
Kongresu Misyjnego w Manili w 1979 r. czytamy: ,,Wychodzimy poza okre-
dlenie '’KoScioly posylajgce’ i 'Koscioly otrzymujace’, bo jako zyjgca wspoélno-
ta jednego Kosciola Chrystusowego, kazdy Kosciél lokalny musi byé Koscio-
lem posylajacym i kazdy Kosciél lokalny musi byé¢ zarazem. KoSciolem
otrzymujacym, poniewaz nigdy na ziemi nie bedzie doskonalym’ 105

Obecnos¢é KosSciola w Azji najmniej znaczna statystycznie staje sie jednak
wcigz coraz bardziej dynamiczna 196, Dla przykiadu wspomnijmy, ze w Indiach
najbardziej misjonarski jest Kosciot w Kerala i w Ranchi. Z Kerala 45%
ksiezy i 65%o zakonnic wyjezdza na misje. W 1982 r. Indie mjaly 850 ksiezy

100 Dominum et Vivificantem, 26.

1001 Por. Omnis Terra (ed. fr.), 24 (1985) 90—91.

102 Cyt. za: O. Degrijse, Wzrost misyjnej swiadomosci w Kosciotach Trze-
ciego Swiata, Biuro Misyjne — Warszawa 1984, s. 71; por. tenze, Passato e futuro
della evangelizzazione, w: Sacrac Congregationis de Propaganda Fide Memoria
Rerum vol. IIl/2, Rom—Freiburg—Wien 1976, ss. 595 nn.

18 R, Hardawiryana, art. cyt.,, ss. 85—87; O. Degrijse, dz. cyt., ss. 8 nn.

104 Cyt. za O. Degrijse, dz. cyt., s. 39.

106 Cyt. za O. Degrijse, dz. cyt., s. 43.

106 Por. tamze, ss. 37—57; M. Zago, La Chiesa in Asia ogji, Bologna 1983,
ss. 14—21.

363



i 1300 sidstr zakqnpych na misj:jlch. W Sri-Lance katolicy stanowia 6,8%/o;
w 1982 r. 110 misjonarzy ze Sri-Lanki pracowalo w innych krajach Azji,
Afryki i Ameryki Lacinskiej. Najbardziej dotkliwy brak kaplanéw daje sie
odczu¢ na Filipinach (1 na 8 tys. katolikow). W 1982 r. Filipiny mialy 200
ksiezy i ponad 600 si6éstr zakonnych na misjach.

Mlode i dynamiczne Koscioly w Afryce zachecil juz w 1969 roku w Kam-
pali papiez Pawel VI do nowego imipulsu wiary w sercu samej Afryki, bo
Kosciol jest wszedzie i zawsze misyjny ze swej natury. Papiez Jan Pawel II
zachecal wielokrotnie podczas swoich podrézy apostolskich do coraz szer-
szego zaangazowania misyjnego KoSciolow afrykanskich 107. Wyjatkowy
wzrost powolan notuje sie zwlaszcza w Nigerii, Zairze, Ugandzie, Tanzanii
1 Kenii. Biskupi Nigerii otworzyli seminarium misyjne w Iperu. Inne semi-
narium misyjne w Ugandzie, zalozone dla pigciu krajow, liczylo w 1981 r.
600 studentow. W Tanzanii, w diecezji Moshi, liczacej 400 tys. katolikow (509/¢
Iudnosci), na 103 ksiezy rodzimych 20 pracuje w innych regionach Tanzanii
i w Kenii a 13 nalezy do instytutéw misyjnych 108,

Jesli chodzi o Ameryke ZLacinskg, to w dokumencie CELAM 2z Puebla
czytamy: ,,im bardziej Kosci6él partykularny jest zywotny, tym wiekszg musi
odgrywa¢ role w misji uniwersalnego Kosciola i tym powazniejsze powinno
by¢ jego misjonarskie zaangazowanie w innych krajach” 109, Przewodniczgcy
wydzialu misyjnego CELAM, bp M. Escobar, stwierdzil: , Dawanie nie jest
kwestig posiadania, ale istnienia. Jezeli jesteSmy naprawde Kosciolem, powin-
niSmy dawaé¢ z naszego ubostwa” 110,

Tak zwany ,,Trzeci Ko$ciol”, wedlug obliczen W. Biihlmanna, w roku
2000 stanowié¢ bedzie 709/p katolikow $Swiata 111, W roku 1980 na ogoélng liczbe
ksiezy w $wiecie 413600 tylko 98 927, czyli 24%y, bylo w owym; ,,Trzecim
Kosciele”, obejmujgcym 559 katoliké6w. Ameryka lacinska i Filipiny, ktore
obejmuja 45%¢ katolikow, czyli tyle co Europa i Ameryka Pélnocna, dyspo-
nowaly zaledwie 12,6%/y ksiezy. Na 100 tys. wiernych w Ameryce Lacinskie}
bylo 16 ksiezy, w Afryce 33, w Azji 43, w Europie 93 i w Ameryce Polnoc-
nej 120 112

Wedlug obliczen statystycznych i ,,dobrej administracji’”’, mlode KoScioly
nie powinny wysylaé¢ nikogo na misje, bo same potrzebujag pomocy. Naleza-
loby natomiast ,nakaza¢” wyjazdy na misje tam, gdzie ksiezy jest wigcej.
Kosciol jednak zyje nie madroscig ludzkg, lecz jest prowadzony przez Ducha
Swietego. U podstaw zrozumienia misji lezy nadprzyrodzona, zakorzeniona
w tajemnicy Tréjcy Swietej, ,logika daru”. Nawet tam gdzie brak jest ka-
planéw nie moze zabrakngé daru dla innych Koscioldw w postaci misjonarzy.
Rownoczeénie jednak tam, gdzie jest ich wiecej, nie mozna administracyj-

107  Jestescie misjonarzami was samych — powiedzial Pawel VI w Kampali,
jedenascie lat temu — i czesSciowo zostalo to zrealizowane. Ale do tego pragne
doda¢é: starajcie sie by¢é misjonarzami nie tylko we wtasnym Kraju, gdzie wielu jeszcze
czeka na gloszenie Ewangelii, lecz na zewnatrz takze, a zwilaszcza w innych krajach
Afryki. Kosciél, ktéory daje nawet ze swych ograniczonych zr6del, bedzie blogosla-
wiony przez Pana, bo zawsze mozna znalezé biedniejszych od siebie” — Przemowienie
do Biskupéw Zairu 3 maja 1980, AAS 72 (1980) 439; por. takie Przemoéwienie do
Biskupéw Ghany 9 maja 1980 w: AAS 72 (1980) 513—518.

108 Por, O. Degrijse, dz. cyt., ss. 27T—36.

105 Cyt. za O. Degrijse, dz. cyt., s. 67.

10 Tamze, s. 61.

1 I.a Terza Chiesa, dz. cyt., s. 37.

112 Por. O. Degrijse, dz. cyt., ss. 19—21.
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nie wyslaé¢ ich na misje bez charyzmatycznego daru w ich misyjnym powo-
taniu. W S$wietle charyzmatycznego daru konsumpcjonizm, zamkniecie sie
w sobie i dla siebie, tak w zyciu osobistym powolanego jak i wspélnoty ko$-
cielnej, ukazuje sie jako najwieksze zagrozenie i poczatek zamierania. Wier-
no$¢ natomiast Duchowi Swietemu w ofiarnym dawaniu i otwieraniu sie
na potrzeby Kosciola powszechnego, jest zrodlem nowego zycia i tym obfit-
szych daréw Ducha Swietego.

Dzielenie sie, wspoélpraca i wspoélodpowiedzialno$é poszczegélnych Koscio-
6w w dziele ewangelizacji jest wyrazem ich komunii w Duchu Swietym
1 gwarancja katolickoSci. Kazdy Ko§ciél, jako wspélnota lokalna, jest wspol-
nota (komunig) w Duchu Swietym dynamiczna, tzn. wspolnota nie zamyka-
jaca sie w sobie, lecz otwartg w sluzbie misji. Misje sg udzialem w tajemnicy
wzrostu Mistycznego Ciata Chrystusa na ziemi i naturalnym przejawem ka-
tolickoSci KoSciola. Przez misje dokonuje sie w Duchu Swietym komunia
miedzy wszystkimi KoSciolami, otwarta dla wszystkich ludzi na ziemi 118,
Podobnie jak w wielo$ci Oséb Bozych w Tréjcy Swietej , Milo§é-Dar” jest
dopelnieniem i istotg jedno$ci, tak rdéwniez w pluralizmie KoSciolow udzial
w jednej tajemnicy KoSciola powszechnego i istnienie wzajemnie dla siebie
w ,ciele KoSciolow” jest wyrazem ich jednosci i katolicko$ci w Duchu Swie-
tym. KoS$ciél powszechny jest bowiem ,,cialem Kosciolow”, w ktéorym trud
gloszenia Ewangelii spoczywa w pierwszym rzedzie na gronie Pasterzy. ,,To-
tez poszczegdlni biskupi, o ile im na to pozwala wykonywanie wlasnego urze-
du, obowigzani sg wspodipracowaé¢ wzajemnie ze soba i z nastepcg §w. Piotra,
ktéremu w sposéb szczegélny powierzony zostal wzniosty urzad szerzenia
imienia chrzescijanskiego. Dlatego tez powinni usilnie dostarcza¢ misjom tak
zniwiarzy, jak i pomocy duchowych i materialnych, zar6wno sami bezpo-
Srednio, jak i wzbudzajac zarliwag wspélprace wiernych” 114,

Udzial w dziele misyjnym Kosciolta powszechnego konstytuuje katolic-
ko§¢ KosSciola partykularnego i nalezy do jego natury. W eklezjologii mowi
sie dzisiaj o naturze misyjnej Kosciota, nalezaloby poglebi¢ jeszcze studium
natury misyjnej KoSciola partykularnego w relacji do Kosciola powszechnego.
,Przyszlos¢ misji, przyszlos¢ KoSciola prawdziwie i rzeczywiscie katolickiego
i powszechnego zalezy od prawdziwej i stusznej zywotnosci KoSciotéw lokal-
nych, poniewaz w nich dokonuje sie konkretnie ewangelizacja (..) w zywej
lagcznosei z calym Kosciotem powszechnym’ 115,

Duch Swiety przez eklezjalnag komunie nie tylko gwarantuje autentyczne
i nieomylne — pod kierunkiem Urzedu Nauczycielskiego — rozbrzmiewanie
Stowa Bozego w $wiecie, lecz jest takze nieustanng ,Swiadomos$cia misyjng
Kosciola” 116, Duch Swiety — Dar i Miloé¢ w Troéjey Swietej (,,communio”) —
,mowi do Kosciolow” (por. Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22) i jednoczy je w dziele
ewangelizacji. On jest jej glownym sprawcg jak rowniez celem i kresem 117,
On otwiera tajemnice Troéjey Swietej dla Kosciola i upodobania Kosciét do

118 por, M. J. Le Guillou, Mission et unité. Les exigences de la commu-
nion I, Paris 1960, ss. 96—98.

114 Sobér Wat. II, Konst. dogm. o Koéciele ,Lumen Gentium”, 23.

115 G. Vodopivec, Chiesa locale — viva matrice dell’evangelizzazione,
w: L’Anuncio del Vangelo Oggi, dz. cyt., s. 183; por. wnioski z seminarium SEDOS
(Rzym, marzec 1981) odnosnie przyszio$ci misji w: La Missione negli anni 2000, dz
cyt., ss. 466—470; por. takze prdobe okreslenia natury misyjnej Kosciola partykular-
nego: J. Esquerda-Bifet, Teologia della Evangelizzazione, dz. cyt., ss. 71 nn.

ne yJ Hamer, La Chiesa é una comunione, Brescia 1964, s. 196, por. J. S a-
raiva Martins, Dimensione pneumatologica dell’evangelizzazione, art. cyt.,
ss. 21 nn.

117 Por. Pawel VI, Evangelii Nuntiandi, 75.
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Chrystusa. Tajemnica Kos$ciola za$ urzeczywistnia sie ,lokalnie” w liturgii,
zwlaszcza w sprawowaniu Eucharystii. Epikleza eucharystyczna jest réwno-
czeSnie wezwaniem Ducha Swigtego, by dokonat On chrystoformicznej kon-
sekracji zgromadzonego Kosciola dla budowania jednego Mistycznego Ciala
Chrystusa, jednej sSwiatyni KoSciola powszechnego, w ktoérej juz tu na ziemi
rozbrzmiewa w pelni chwala Ojca 118, W Duchu Swietym, przez Chrystusa,
Ojciec otrzymuje w KoSciele chwale a ludzie zbawienie. W Nim KoS$cidl caly
istnieje nie tylko dla siebie, lecz wcigz ,ewangelizowany ewangelizuje” 119
aby, oddajgc chwale Bogu, doprowadzil narody do zbawienia. Zbawienie za$
ostateczne (eschatologia) polega¢ bedzie na udziale ludzi w chwale Troéjey
Przenajswietszej (doksologia) przez Chrystusa w Duchu Swietym.

SOMMARIO

Teologia della missione s’inserisce nell’ecclesiologia. Quest’ultima non deve quindi
limitarsi solo ai problemi apologetici ma approfondire il mistero della Chiesa
alla luce dei misteri della Trinita e dell’Incarnazione. L’enciclica ,,Dominum et
Vivificantem” di Giovanni Paolo II fornisce un valido fondamento anche per la
teologia della missione.

Nel mistero trinitario lo Spirito Santo é l'autore dell’esistenza di Dio a modo di
dono. Egli é I’Amore personificato nel quale il Padre e il Figlio dimorano eter-
namente; Egli € il Dono in persona nel quale il Padre e il Figlio si donano recipro-
camente ed esistono per se stessi. Lo Spirito Santo & quindi un vincolo di unita
e compimento della Trinita. Nello stesso tempo Egli apre il mistero trinitario di
Dio all’agire ,,ad extra”, quale origine, fonte ed inizio di ogni dono creato.

Il mondo creato € ,,dono” di Dio agli uomini e soltanto l'uomo, creato all’imma-
gine di Dio, come persona, ¢ capace al dialogo di amore e di dono con Dio. Questo
dialogo da parte di Dio raggiunge la sua pienezza definitiva nel dono del Figlio che
,,ber opera dello Spirito Santo si é fatto uomo’”. Lo Spirito Santo condusse Gesu
Cristo sulla via della ,kenosi” fino all’ultimo, definitivo e irrevocabile dono di sé
sulla croce ,,per noi e per la nostra salvezza”.

Le missioni divine del Figlio e dello Spirito Santo mirano alla salvezza univer-
sale, percid Gesu Cristo fondo la Chiesa e in virtu dello Spirito Santo la mandéd
a tutte le genti. Lo Spirito Santo & quindi l’agente principale dell’evangelizzazione.
I1 dono dello Spirito Santo rende la Chiesa simile a Cristo e tramite la carita
cristoformante la Chiesa stessa diviene un dono per il mondo.

La carita cristoformante rende vocazione cristiana missionaria per sua natura.
Un esempio della spiritualitd missionaria che sgorge dalla consacrazione (totale)
a Dio ci fornisce la spiritualita teresiana, in modo particolare di S. Teresa di Gesu
Bambino, patrona delle missioni.

La vocazione missionaria nel senso stretto &€ un dono speciale e carismatico
dello Spirito Santo intimamente connesso alla consacrazione battesimale e al sacer-
dozio ministeriale. Ambedue le dimensioni della vocazione missionaria, personale ed
ecclesiale, sono i doni dello stesso Spirito Santo, che agisce nei cuori umani e nella
struttura gerarchica della Chiesa.

La dimensione del dono, frutto dello Spirito Santo, si realizza anche nell'ambito
della Chiesa universale tramite la comunione delle Chiese particolari e la loro
collaborazione all’'unica e fondamentale opera di evangelizzazione del mondo. Il
,»,dono missionario” della Chiesa particolare é segno della sua cattolica maturita nella
comunione ecclesiale, perché la Chiesa non, esiste per sé stessa ma per evangelizzare
tutte le genti.

118 Por. J. Lopez-Gay, L’activité missionnaire en tant que liturgie, w: Omnis
Terra (ed. fr.), 25 (1986) 130—136; A. Seumois, Théologie missionnaire, dz. cyt,
ss. 56—517.

118 Por. P. Chiocchetta, Chiesa evangelizzata evangelizzatrice, w: L’Annun-
cio del Vangelo Oggi, dz. cyt., ss. 123—168.



