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WIZJA POKOJU U SW. AUGUSTYNA

SWIETY O NIESPOKOJNYM SERCU

.PdZno Ci¢ umitlowalem, Pigknosci tak dawna i tak nowa zarazem, péino Cig
umitowalem! [...] W glebi duszy bylas, a ja si¢ blagkatem po bezdrozach i tam Ciebie
szukatem [...] Ze mng bylas, a ja nie bylem z Toba. [...] Zawolala$, rzucitas§ wezwanie
i przetamalas mojq gluchote. Zabtysnetas, zajasnialas i rozswietlitas $lepot¢ moich
oczu. Rozlala§ won przedziwng ~ odetchngtem nig i oto dysze pragnieniem Ciebie.
Skosztowalem — i oto takng i pragng Ciebie. Dotknetas mnie — i zaplongtem tesknotg
za pokojem z Tobgy.™

Kicdy Augustyn kreslit w swoich Wyznaniach tcn pelen niezwyklej ekspres;ji
obraz (¢sknoly za pokojem w Bogu, mial za soby juz dlugy i ciernisty droge
poszukiwania prawdy. Wychowany po chrzescijarisku przcz matke, ale nie ochrzczony,
otrzymal w latach mlodzieinczych gruntowne wykszlalcenic w dziedzinie retoryki
i literatury klasycznej. Jako dziewigtnastolatek zetkngl si¢ z zaginionym dzisiaj dia-
logiem Cycerona Hortensjus=*. Obowigzkowa w Owczesnym sysiemic wyksztatcenia
lektura tego dzieta wzbudzita w sercu i umysle miodego retora gl¢bokic pragnienie
poszukiwania i znalczienia prawdy. To pragnicnic doprowadzilo go po latach ulegania
wplywom manicheizmu na lono Kosciola katolickiego.

Walka o znalezienie i wlasciwe sformulowanie prawdy nie byla jednak przez
lakt przyjecia chiztu z rak Sw. Ambrozego w Mediolanic zakoriczoni. Przeciwnie —
poszukiwanic intclektualnej prawdy i pokoju serca stalo si¢ trwalym clementem w tak
bogalym w przemiany zyciu Swig¢lego o niespokojnym sercu. ,,On, klory przez cale
swoje zycic byl nicspokojnym wedrowcem, napisze Ratzinger, byl niespokojny z po-
wodu tego ostatecznego spokoju, ktory pozostal dla nicgo w tym zZyciu 7Zrodlem
(ajemncgo nicpokoju™

Na krétko przed definitywnym zwréeeniem sig do Kosciola pozostawal Augustyn
przez. pewien czas pod wplywem sceptycyzmu. Ten drobny, zdawaloby sig, epizod

' \Scro te amavi, pulchritudo tam antiqua et tam nova, sero te amavi!  Lcce intus eras et cgo foris
el ibi e quacrcham  Mecum eras, et tlecum non cram.  Vocasti el clamasti et rupisti surditatem meam,
coruscasti, splenduisti et lugasti caecitatem meam, fragrasti, et duxi spiritum ct anhelo tibi, gustavi el
esunio et sitio, tetigisti me, et exarsi in pacem twam” — Confessioney 10,27,38 (CCL 27.175).

2 Por. E. FELDMANN, Konvergenz von Strukturen? Ciceros Hortentius w1, Plotins Enneaden im Denken
Augusting, w: Congresso Internazionale su S, Agostino nel XV centenario della conversione. Roma, 15-20)
settiembre 1950, Roma 1987, . 1, 315-330.

Y1 RarzanGer, Volk and Haus Gottes in Augusting Lelre von der Kirche, Minchen 1954, s, 328,
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na drodze intclektualnego rozwoju pozostawil w jego mysleniu trwaty §lad w formie
przekonania, ze motorem kazdego poszukiwania musi by¢ nadzieja na odnalezienie,
kazde zaS odnalezienie jest punktem wyjscia do nastgpnego etapu poszukiwania®. Te
prawdg, kiora wielokrotnie sprawdzila si¢ w jego zyciu, formuluje Augustyn z typowym
mistrzostwem jezyka w swoim gldwnym dziele dogmatycznym De rrinitate
w nastgpujacy sposéb: ,,Sic ergo quacramus lanquam inventuri, et sic inveniamus
tanquam quaesituri™>,

~Najwigkszy z szukajacych - i znajdujacych”, Jak Hans Urs von Balthasar nazwat
Augustyna®, nosit w swoim sercu gorjce praomeme pokOJu ktére tym bardmej Si¢
potegowalo, 1im niespokojniej toczyly si¢ koleje jego zycia. Wkrotce po nawrdceniu
przeniOst si¢ z garstkg przyjaciél do posiadlosci wiejskiej pod Mediolanem, Cassi-
ciacum, gdzie pragnal — z dala od zgietku wielkiego miasta — odda¢ si¢ medytacji
i studiom filozoficznym. Wnet jednak wypadto mu pozegnaé¢ na zawsze Europe i udad
si¢ do Alryki, skad wyruszyt przed laty do Italii po najwickszg przygode swojego
zycia.

Po powrocic do rodzinnej Tagasty, gdzic zalozyl wraz z kilku towarzyszami
pewien rodzaj wspolnoty klasztomej, unikal — jak pisze jego uczei i pierwszy biograf
Possydiusz’ — odwiedzania miast, ktére nie posiadaly chwilowo biskupa, z obawy,
aby przypadkiem nie zosta¢ powolanym na (o stanowisko, przy ktérym, jak sam pisze
w jednym ze swoich wczesnych dziel, tak (rudno jest zachowaé ,umyst i serce
w spokoju”®, Kiedy jednak Augustyn przybyl do Hippony, aby naméwié jednego ze
swoich znajomych do zycia klasztornego, sg¢dziwy biskup Waleriusz i wierny lud
skionili go do przyjecia Swigcen kaplanskich, a w pare lat pozniej biskupich. W ten
sposob zoslal wcm gnigty w wir skomplikowanych wydarzen i konflikiow, jakie targaly
w owym czasie chrzescijanstwem péinocnoafrykanskim.

CENTRALNE ZNACZENIE POJECIA POKOJU

Posrod rozlicznych zajg¢ duszpasterskich, sapdowniczych i pisarskich troska o pokgj
wewngtizny i zewnetrzny byla zawsze dla Augustyna zadaniem najwazniejszym.
,Dobro pokoju — napisze pod koniec swego zycia — jest tak wielkie, ze nawet posrod
spraw ziemskich i przemijajacych nic mozemy o niczym innym stuchaé¢ z wigkszq
przyjemnosciy, niczego innego pozgdaé z gorgtszym upragnieniem, nic wreszcie znalez¢
Icpszego, (niz pokép)™®. O ilez tralnigj wypowiedzicé mozna t¢ prawd¢ o pokoju,
klmy przyniost na swiat Chrystus. Dla Sw. Augustyna pclnm pokoju zapowiedziana
i przyobiecana przez Chrystusa jest ,,zasadniczym celem zycia chrzeScijaiiskiego: Ten

t Znaczenie fazy sceptycznej dla duchowego rozwoju Augustyna podkresla P. BROWN, Augustinus von
Hippo, Frankfurt/M 1973, s. 65: ,,Doch ist diese verhilinismiBig kurze Periode der Unsicherheit einer der
entscheidendsten und nur wenig bekannten Wendepunkie seines Lebens, da sie [ir Augustinus das Ideal
der "Weisheit™ als einer dauermnden Suche mit sich brachte.”

5 De wrinitate 9,1,1 (CCL 50,293).

® HL.U. v. BALTHASAR, In der Fiille des Glaubens. Hans Urs von Balthasar — Lesebuch, red.
M. Kell-W. Laser, Basel 1980, s. 365. Por. G. LAWLESS. Interior Peace in the ,Confessions” of St.
Augustine, ReAug 26 (1980) s. 60: ,....a man, who is one of the world’s most indefatigable searchers for
God™,

7 ...solebat autem laicus, ut nobis dicebat, ab cis tantum ccclesiis quae non haberent episcopos, suam
abstinere pracsentiam™ — Vita sancti Aurelit Augustini Hipponensis episcopi auctore Possidio Calamenst
episcopo 4 (PL 32.37).

8 animum pacatum atque tranquillom” — De moribus ecclesiae catholicae et de moribus Manichacorum
1,32,69 (PL 32,1339).

¢ Tantum est enim pacn bonum, ut etiam in rcbus terrenis alqm monalibus nihil gratius soleat audiri,
nihil desiderabilius concupisci, nihil postremo possit melius inveniri™ - De civitate Dei 1‘) 11 (CCL 48,675).
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pokdj nie bedzie mial bowiem koiica, lecz bedzie celem calego naszego mySlenia
i dzialania. Ze wzglgdu na ten pokdj jesteSmy wlaczeni w sakramenty Chrystusa, dla
niego zostaliSmy pouczeni o cudownych dzielach i stowach Chrystusa, dla niego
otrzymaliSmy zadatek Ducha Swietego, z powodu tego pokoju wierzymy w Chrystusa
i ufamy Mu i ploniemy jego miloscig; mocg tego pokoju jeste§my pocieszani w naszej
niedoli, ten pokdj ratuje nas od nieszcz¢$é, przez niego znosimy wytrwale wszelkie
utrapienia, aby w nim szczg¢$liwie bez utrapieni (w wiecznosci) panowaé”!°,

Trudno przeceni¢ znaczenie, jakie poj¢cie pokoju posiada w teologii Augustyna.
Jest ono zwornikiem calego jego systemu mySlowego. To stowo tjczy ze sobg
rozmaile dziedziny filozofii i teologii Ojca Kosciota, odzwierciedla bogate do$wiad-
czenie zyciowe wielkiego Egzystencjalisty, liczne troski koscielne Duszpasterza i Bis-
kupa, ptomienng tesknote Swigtego za szcze¢Sciem i pelnig Zycia w Bogu.

Prawie kazdy z licznych sporéw, ktére zmuszaly Augustyna do siggni¢cia po
piéro 1 wprzegnigcia swego genialnego intelektu w stuzb¢ prawdy, wnosit nowy
element do jego doktryny pokoju. I tak stal si¢ obroricq Boskiego porzadku i pokoju
ontologicznego w sporze z manichejczykami, teoretykiem pokoju Kosciota w walce
przeciw donatystom. W dyskusji z dogasajacym, ale wcigz jeszcze mocnym intele-
ktualnie poganstwem powstaje wazne rozroznienic pomi¢dzy pokojem panstwa Bozego
i pokojem panstwa ziemskiego oraz teoria pokoju politycznego. Takze kontrowersja
pelagianska znalazta swe odbicie w Augustyriskiej nauce o pokoju. Jej wynikiem sg
wypowiedzi, w ktérych Biskup Hippony taczy problematyk¢ pokoju, wzglednie jego
braku, zc sprawq pozadliwosci i grzechu. I wreszcie teoria wojny sprawiedliwej, ktorej
Augustyn nie poswiecilby tyle miejsca, gdyby nie musial odpiera¢ atakéw manicheizmu
skierowanych przeciwko pismom Starego Testamentu.

Sw. Augustyn jako pisarz nic byl systematykiem. Mysli o pokoju rozproszone sj
we wszystkich niemal jego licznych dzietach i rozprawach: od pierwszych dialogéw
filozoficznych, pisanych tuz po nawrdceniu — az po ostatniq, niedokoriczong polemike
z. Julianem z Eclanum, kt6rq s¢dziwy Biskup pisal w obleganej juz przez Wandali
Hipponie. Od najwickszego dzieta jego zycia De civitate Dei az po komentarze do
poszczegblnych psalméw i liczng korespondencije!'!.

UWARUNKOWANIA

Augustyn zyje i dziala na przetomie dwoch epok. Duchowe moce Swiata, ktory
odchodzi, sq juz zbyt slabe, aby méc skutecznie odeprze¢ dynamiczny napér nowych
pradow; kontury zas nowej cpoki ukazujy si¢ w chaosie wydarzeni tak niewyraZnie,

1 Hanc enim commendavit causam sermonis sui, ut in illo pacem haberent, propter quod totum
agitur quod christiani sumus. Haec enimv pax finem temporis non habebit, sed omnis piae nostrae intentionis
actionisque finis ipsa erit. Propter hanc sacramentis eius imbuimur, propter hanc mirabilibus cius operibus
et sermonibus crudimur, propter hanc Spiritus eius pignus accepimus, propter hanc in eum credimus et
speramus, el cius amore quantum donat accendimur; hac pace in pressunis omnibus consolamur, hac
a pressuris omnibus liberamur; propter hanc omnem tribulationem fortiter sustinemus, ut in hac feliciter
sine ulla trbulatione regnemus”™ — In lohannis evangelium tractatus 104,1 (CCL 36,601).

"W literaturze panuje zgodne przekonanie co do znaczenia idei pokoju w dorobku myslowym $w.
Augustyna: Es ist vor allem der Begnff "P a x', welcher eine zentrale Bedeutung in Augustins System
hat und zugleich von der weitestiragenden Bedeutung fiir die praktisch-politischen Anschauungen der
Folgezeit geworden ist”™ — E. BERNMEIM, Politische Begriffe des Mittelalters im Lichte der Anschaiung
Augustins, Deutsche Zeitschnft fiir Geschichiswissenschaft NS 1 (1896) s. 3. .. .knstallisiert der altemde
Bischof... Altes und Neues zu cinem IHymnus auf den Frieden” — F. REITER, Gottestaat und Friedenswerk.,
Zar Prage cines dynamischen Friedens bei Augustinus, Wien 1974, s. 12, Bello concepto el de la paz
agustiniana, uno de los mas prolundos y admirables esquemas ideoldgicos del santo obispo™” — J. F. ORTEGA,
La paz y la guerra en el pensamicnto agustiniano, Revista espanola de Derecho canonico 20 (1965) s. 14.
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ze jedynie ludzie proroczego ducha sy w stanie rozpoznaé ich wiasciwy ksztalt.
Najdonio$lejszym glosem starozytnosci chrzescijaiiskiej daje wielki Ojciec Kosciota
wymowne S$wiadectwo o spotkaniu si¢ dwdch kultur i dwéch sposobéw myslenia.
Z jednej strony jest to obraz Swiata i cztowieka wielkich filozoféw greckich, z drugiej
zas zydowsko-chrzescijaniskie doSwiadczenie z Bogiem Objawienia i Przymierza.

Jednym z wigkszych paradoksow historii jest fakt, ze wlasnie Augustyn, ktory
zadal umierajgcemu poganstwu ostatni cios na arenie duchowych zmagan'?, byt
rdwnoczesnie tym, ktéry przekazal nadchodzacej epoce najcenniejsze impulsy kultury
antycznej. Wielki Ojciec Kodciola stworzyl, postugujac si¢ dorobkiem wielu epok
i kierunkéw myslowych, unikalng syntezg. Fakt, Zze spotkanie réznych kultur w jego
dziele byto tak owocne, nalezy przypisa¢ genialnym zdolnosciom jego ducha. Z drugiej
strony trzeba przyznaé, ze niezwykly, si¢gajacy az po wspoélczesnos¢ rezonans sta-
wianych przez niego probleméw i podsuwanych rozwigzan nie bylby bez spotkania
tychze kultur mozliwy.

Poj¢cie pokoju odzwierciedla zarGwno osiagnigcia jak 1 stabosci tej epokowej
syntezy. W umySle Biskupa Hippony, ktory w miodosct otrzymat wyksztatcenie
klasyczne i ktoéry odnalazt drogg¢ do chrzescijaiistwa réwniez poprzez lekturg neo-
platoriskiej filozofii, spotykaly si¢ dosy¢ rdznorodne wyobrazenia i1 pojecia, gdy
w starolacinskim przektadzie Biblii natrafial na stowo pax 1 usilowal je wyjasnic
swoim wiernym. DZwig¢czala w nim grecka eirene, a w niej niezwykle wazna dla
swiata schylku antyku eudaimonia — problem prawdziwej formy Zycia, gwarantujacej
czlowiekowi szczgscie; rzymska pax z pytaniem o securitas, czyli prawnie zabezpie-
czony zespol stosunkdw spoleczno-familijnych; jak rowniez, i to przede wszystkim,
biblijne rozumienie pokoju, bardzo bliskie pojeciu zbawienia. Dla odkrywcy $w. Pawta
w centrum tego zbawienia musial stana¢ Chrystus, sprawca pokoju. Wielkie znaczenie
mial réwniez sposOb rozumienia i przepowiadania pokoju przez wczesne chrzes-
cijanistwo, zwlaszcza tradycj¢ Swiadomego swej sity i znaczenia Kosciota afrykanskiego,
ktory w pojeciu pokoju odnajdywat samego siebie. Nie mozna zapomnie¢ réwniez
0 jeszcze jednym, istotnym uwarunkowaniu. Jest nim czitowiek Augustyn, ktéry przez
pryzmat historii wlasnego zycia odkrywa [undamentalne prawidla ludzkiej kondycji'.

W filozolicznym pojeciu porzadku (ordo) znalazt wielki Ojciec Kosciota medium,
za pomocg ktorego usitowal mySlowo objac¢ i jezykowo wyrazi¢ rozliczne odcienie
znaczeniowe, wymiary i obszary dzialania pokoju'4. Na samym szczycie uniwersalne;
piramidy porzadku stoi u Augustyna Bog filozoféw, summum esse \ summum bonum,
zarbwno creator, jak i ordinator. Wszystkie byty stworzone, harmonijnie podzielone
1 wzajemnie hierarchicznie podporzadkowane, maja w Bogu swéj poczatek, od niego
biorg swoje istnienie, swdj porzadek, swoj pokdj. W centrum hierarchii stworzenia

»Al tema de la paz consagré paginas penetranles de singular hondura filosofica. Paginas dificilmente
superables, universalmente repetidas y perennemente nuevas” — J. L. CAMBLOR, Pax Christiana, Augustinus
6 (1961) s. 265. .Y si escuchamos las Homilias del Santo Obispo de Hipona nos sorprendera encontrar
el tema de la paz tan repetidamente mencionado que parece constituia una especie de obsesion del Santo
Pastor” — F. DE P. SOLA, San Agustin y la Basilica de la Paz, w: XXX Congreso Eucaristico Internacional.
1952. La Eucaristia y la paz. Sesiones de estudio. Barcelona 1953, t. 1, s. 624. ,....centralistyczne znaczenie”
ST. BRoSS, Idea pokoju u sw. Augustyna i jej wplyw na Sredniowiecze, w: Swiety Augustyn, red. St. Bross,
Poznai 1930, s. 9. ,,S. Agostino, che ci lasciato sulla pace delle pagine immontali, particolammente nella
"Citta di Dio’...” — A. BRUcULER, /! pensiero sociale di S. Agostino. Lo spirito di Pace del Cristianesimo,
La Civilta Cattolica 83 (1932) s. 536. ,ldea dominante..de todo el pensamiento social agustiniano”
D. X. Burt, Teoria agustiniana sobre la tolerancia en materia de religion, Augustinus 19 (1960) s. 391.

'z Biskup Hippony jest ostanim z wielkich apologetéw. Dzielo jego Zycia, monumentalne De civitate
Dei w 22 ksiggach, jest polemiky skicrowany przeciw poganom.

Y Por. E. DINKLER, Die Anthropologic Augustins, Stuttgait 1934,

"' Por. J. RIEF, Der Ordobegriff des jungen Augustinus, Paderbom 1962; H. KRINGS, Ordo: Philosop-
hisch-historische Grundlegung einer abendlindischer Idee, Halle-Saale 1941.
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znajduje si¢ czlowiek, wokot ktorego obraca si¢ caty porzadek pokoju. W cztowieku
i przez czlowieka zostaje on jednak réwniez zlamany, przez co otwiera si¢ nowa,
historiozbawcza perspektywa pokoju.

Ta perspekiywa to obszar dziatania Boga, ktéry na kartach Pisma $w. ukazatl sie
jako BOg taski i mitosierdzia. Ten Bég objawit sig w petni w Chrystusie, przyjmujac
posta¢ stugi, aby przywréci¢ pokdéj migdzy tym, co ziemskie a tym, co niebieskie.
Przepowiadany jako princeps pacis, zrodzony na ziemi pod znakiem pokoju, utwierdzit
Chrystus pokdj przez swojg krew przelany na krzyzu.

W ten sposob nakreSlone zostaly dwa bieguny, pomi¢dzy ktérymi rozcigga sie
teologia pokoju u Sw. Augustyna: metafizyczny porzadek i chrzescijaiiskie odkupienie,
ontologia i historia zbawienia, Bog greckich filozoféw i Bg Jezusa Chrystusa. Napieciu
pomigdzy tymi dwoma tendencjami nalezy przypisaé¢ wielkie bogaciwo Augustyiiskiej
nauki o pokoju. Jest ono jednak réwniez odpowiedzialne za ustawicznie wychodzicy
na jaw ambiwalencje tej doktryny. jak i liczne jej wahania i niekonsekwencje.

ONTOLOGIA POKOJU

Jednoznaczna przewaga idei porzgdku cechuje ontologiczny wymiar nauki 0 pokoju
u $w. Augustyna. Charakteryzuje go tez najbardziej widoczna zalezno$¢ od grecko-
rzymskiego sposobu mysSlenia.

W 19 ksigdze swojego najwigkszego dzieta De civitate Dei rozwija Sw. Augustyn
koncepcj¢, ktdra zastuguje na miano matej metafizyki pokoju’. Wszystko, co istnieje
i zyje, dazy, wedlug Augustyna. do pokoju. Nie ma takiego bylu, od nicozywionego
kamienia poczynajac, a na czlowieku konczic, kiory nic podlegalby temu prawu. Ale
nic tylko dazenic do pokoju jest cechy charakierystyczng kazdego stworzenia. ROwniez
urzeczywistnienie jakiejs formy pokoju, odpowiedniej do stopnia zajmowanego w hie-
rarchii bytow, jest cechy konstytutywng istnienia. Wszysikie formy bytu, wszystkie
obszary rzeczywistosci, kazda spoleczno$¢ w Swiecie zwierzat czy w Swiecie ludzi
musi opiera¢ swoje isinienic na pokoju. Wszystko, co istnieje, istnieje na podiozu
jakiejs formy pokoju, inaczej nie mogloby wcale istniec'e.

Czym jest wigc pokdj? Jak brzmi jego definicja? W 13 rozdziale 19 ksi¢gi Paristwa
Bozego tormutuje Augustyn, w oparciu o nieznane antyczne Zrodto, dziesigc definicji pokoju:

»Pokdj ciata jest uporzadkowanym ukladem jego czgSci;
pokéj duszy nierozumnej — uporzadkowang spokojnosciq jej pozadan;
pokdj duszy rozumncj — uporzadkowang zgodnoscig poznawania 1 dziatania;
pokdj miedzy ciatem a dusz) — uporzadkowanym zyciem i zdrowiem zyjacej istoty;
pokdj migdzy smiertelnym czlowiekiem a Bogicm — uporzadkowanym postuchem
w wicrze, rzadzonym przcz prawo wicczne;
pokéj pomigdzy ludZmi — uporzadkowany ich zgoda;
pokdj domu — uporzadkowany zgoda jego mieszkaricdw co do rozkazywania
1 postuchu;
pokdj paiistwa — uporzadkowany zgodg obywateli co do rozkazywania i postuchu;
pokéj panstwa nicbieskiego — spotecznoscig doskonale uporzadkowang i doskonale
zgodng co do radowania si¢ Bogiem oraz wzajemnego radowania si¢ soby w Bogu:
pokOj wszech rzeczy — spokojnoscig porzgdku.

* Por. L. JONGEL, Zim Wesen des Friedens. Frieden als Kategorie theologischer Anthropologie,

Miinchen 1983, 25,
o alioquin nihil esset ominine™ - De eivitate Dei 19,12 (CCL 48.678).
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Porzadek zas jest rozmieszczeniem réwnych i nieréwnych rzeczy z wyznaczeniem

odpowiedniego dla kazdej z nich miejsca™’.

W schemat filozoficzny, catkowicie bazujacy na porzadku i zdradzajacy cechy
pogaiiskiego myslenia, wprowadza Augustyn elementy chrzescijaniskie, ustawiajac ele-
ment antropologiczny w Scistej relacji do Boga (definicja piata) jak réwniez podpo-
rzadkowujac caty problematyke eschatologicznej tendencji swojego myslenia (definicja
dziewigta). W calym wywodzie brak jest charakterytycznej dla innych obszaréw
Augustyiiskiej dokiryny o pokoju chrystologicznych i eklezjologicznych odniesien.!8

Pok4j w sensic ontologicznym to dla Augustyna tranquillitas ordinis, spokdj
porzadku. Inaczej méwigc stan pelnej harmonii, syluacja, w ktérej kazdy byt zajmuje
swoje miejsce w hierarchii stworzenia, przewidziane dla niego przez Stworcg. Stwo-
rzenia nierozumne wypeiniajy ten postulat z bezwgledng koniecznosciqg. Inaczej przed-
stawia si¢ sprawa z czlowiekiem. Wyposazony przez Boga w niezwykle dary wolnosci
i rozumu oraz zaproszony do partnerstwa, powinien pozna¢ i z wolnego wyboru
zaakceptowa¢ w sposob tworczy pokoj, ktorym zostal obdarowany.

POKOJ W CZLOWIEKU

Interesujgca probg polaczenia obu wspomnianych powyzej tendencji Augustyniskie)
teologii pokoju stanowi antropologiczno-soteriologiczny wymiar tej nauki. W antro-
pologii Biskupa Hippony zauwazy¢ mozna pewng ambiwalencj¢, pewng dwutorowoscé
myslenia. Kiedy rozwaza on $wial z metalizycznego punkiu widzenia, wiedy cztowick
jawi mu si¢ takim, jakim powinien by¢ ze wzglgdu na swoje szczegllne miejsce
w kosmicznej hierarchii istnienia. Kiedy jednak Augustyn wychodzi od konkretnego
doswiadczenia psychologicznego, wiedy opisuje czlowieka takim, jakim jesr on
w rzeczywistosci. Z neoplatoiiskiej plaszczyzny wiecznych idei, ktérych odbiciem ma
by¢ wszelka rzeczywislos¢, zsigpuje Augustyn ku plaszczyZnic historycznej. A historia
ludzkosci jest dla nicgo wielkim dramatem, kiéry rozgrywa si¢ migdzy Bogiem
a czlowiekiem, migdzy faskg a grzechem, migdzy wolnoscig a przeznaczeniem. Ten
dramat odkrywa czlowiek Augustyna 1 Augustyn jako cztowiek we wlasnym wn¢trzu,
odczuwajac gleboky przepasé migdzy (¢sknoty za pokojem a faktycznym rozdarciem
swego serca'’,

Cala ludzka egzysiencja naznaczona jest pi¢inem nicpokoju 1 wojny. Nawct gdyby
czlowick zaspokoil wszystkie swoje potrzeby malcrialne i zawarl pokdj ze wszystkimi

" Pax itaque corporis est ordinata temperatura partium,
pax animae inrationalis ordinata requies appetitionum,
pax animae rationalis ordinata cognitionis actionisque consensio,
pax corporis et animae ordinata vita ¢t salus animantis,
pax hominis monalis et Dei ordinata in fide sub actema lege oboedientia,
pax hominum ordinata concordia,
pax domus ordinata imperandi atque oboediendi concordia cohabitantium,
pax civitatis ordinata imperandi atque oboediendi concordia civium,
pax caclestis civitatis ordinatissima ¢t concordissima societas fruendi Deo et invicem in Deo,
pax omnium rerum tranguillitas ordinis,
ordo est parium dispariumgue rerum sua cuique loca tribuens dispositio™
— De civitate Dei 19,13 (678]).

' Spor o pochodzenie tych definicji pozostanie tak dlugo nie rozstizygnigly, jak dlugo nic bedzie
odnalezione Zrédlo, kidrym Augustyn prawdopodobnic si¢ poslugiwal. Por. 1L Fuens, Augustin und der
antike Friedensgedanke  Untersuchungen zum neunzehnien Buch De civitate Dei” Berhin-Ziirich -1965.
1. LAurs, Der Friedensgedanke bei Augustinus. Untersuchungen zum XIX  Buch des Werkes  De civitate
Dei” (Hemmes. Zeitschrilt fiir klassische Philologie. Einzelschriften. Heft 27), Wieshaden 1973,

Y Por. I GiLsoN, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustvna, Warszawa 1953
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zewnglrznymi nieprzyjaciélmi, pozostaloby w jego wnetrzu owo dziwne rozdwojenie,
ktére Augustyn za S$w. Pawlem okresla jako walke ciala i ducha. ,Quis in me
seminavit hoc bellum?”* — pyta stowami Apostota Narodéw. Odpowiedz na to pytanie
mozna wedlug Augustyna znaleZ¢ jedynie w tajemniczej katastrofie na poczatku
dziejow, w upadku pierwszego cztowieka®. Bég bowiem stworzyl cztowieka dla
pokoju i obdarzyl go jego petnij.

Stan pierwotnej doskonatosci czlowieka opisuje Augustyn konsekwentnie za pomoca
pojecia pokoju rozumianego jako urzeczywistnienie potrgjnej struktury podporzadko-
wania: Bog-dusza-ciato. Bedacy pod wplywem neoplatonizmu wielki Doktor Kosciota
nie Zywi watpliwosci, ze cielesna sfera czlowieka jest ontologicznie podporzadkowana
jego stronie duchowej, co musi w konsekwencji oznacza¢ prymat ludzkiego ducha
takze w dziedzinie dzialania etycznego. Dlatego interpretuje upadek pierwszego
czlowieka jako odrzucenie trojstopniowej zaleznosci i w konsekwencji utrate pokoju
z Bogiem. Karg za niepostuszeristwo w uktadzie Bog-dusza jest niepostuszeristwo na
linii dusza-cialo. Bunt ciala przeciw duchowi stanowi istot¢ concupiscentia carnis,
ktora — wyzwolona spod panowania woli i przekazywana przez zrodzenie — czyni
wszystkich synow Adama uczestnikami pierwszej winy.

Przez pierwsze niepostuszenstwo zerwal czlowiek pokéj z Bogiem, a w konse-
kwencji pozbawil si¢ pokoju wewnglrznego i wprowadzil niepokdj w stosunki miedzy-
ludzkie. Dlalego cechuje je nienawi$¢ i wojna.

Swojej ,.fenomenologii niepokoju” przeciwstawia Augustyn nauke o Chrystusie,
dawcy pokoju, za ktorg to naukg widaé wyraznie kontury jego idei porzadku.
Kontury te nabierajg wyraznych ksztaltéw, kiedy Biskup Hippony stara si¢ o kon-
kretyzacje swojej opartej na listach §w. Pawla® soteriologii. Dokonane w Chrystusie
dzieto odkupienia rozumiane jest jako przywrOcenie naruszonego przez grzech ordo
pacis. Przywrécenie to umozliwilo pokorne postuszenstwo Chrystusa, przez ktore
zmienila sie historiozbawcza sytuacja czlowieka. Nie jest on juz catkowicie wydany
na pastw¢ pozadliwosci, ale otrzymuje wsparcie, aby mogl stawiac jej skuteczny
opér. Catkowite przezwyci¢zenie Pawlowego napigcia pomigdzy tym, co cielesne,
a tym, co duchowe, nastgpi jednak w eschatologicznej fazie odkupienia, gdy poprzez
zmartwychwstanie cial uleczone zostanie w pelni bolesne rozdarcie migdzy ciatem
a duchem,

POKOJ KOSCIOLA

Szczegblne znaczenie w ramach Auguslynskiej teologii pokoju posiada pojecie
pokoju koscielnego, w kiérym uwidacznia si¢ najbardziej zwigzek tej doktryny z tra-
dycja patrystyczng. Nicmniej jednak réwniez w tej dziedzinie wyczuwalne jest zasad-
nicze napigcie  wspomnianej doktryny, pokrywajace si¢ w tym  wypadku
z dwutorowoscig eklezjologii Biskupa Hippony. Jezeli pojecie pax cecclesiae posiada

2 _In tota anima et toto corpore conditorem habeo pacis Deum: quis in me seminavit hoc bellum?” -

Contra lulianum 5,726 (PL 44 800).

3 Por. J, Gross, Das Wesen der Erbsiinde nach Augustin, w: Augustinus Magister. Congres International
Augustinien. Paris 21-24 Septembre 1954, Pans 1954/1955, t. 2, s. 773-781.

2 Jedno z najwazniejszych w tym kontekscie miejsc biblijnych to Ef 2,14-18. W starolacinskim tekscie
Pisma $w., ktérym poslugiwal si¢ Augustyn, brzmi ten tekst nasigpujaco: ,Ipse est enim pax nostra, qui
fecit utraque unum et medium parietem maceriae solvens, inimicitiam in came sua, legem mandatorum in
decretis evacuans, ut duos conderet in s¢ in unum novam hominem faciens pacem, ut commularet utrosque
in uno corpore deo, per crucem interficicns inimicitias in semetipso: et veniens evangelizavit pacem vobis
qui eratis longe, et pacem his, qui prope: quia per ipsum habemus accessum ambo in uno spiritu ad
patrem™ = Contra adversarium legis er prophetarum 22,5 (CCL 49.93).
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w jego nauce znaczenie konstytutywne dla Kosciola, to dotyczy to najpierw Kosciota
jako wspolnoty Ciala Chrystusowego. Zgodnie ze stynng formuly chrystologiczng
Augustyna: Totus Christus — caput et corpus®, Kosciét jest jedynym miejscem
zbawiennego dzialania przywrdéconego przez Chrystusa pokoju i do tego stopnia sie
z nim identyfikuje, ze pojecia pax Christi i ecclesia moga by¢ uzywane zamiennie.
W zywym jezyku teologii Augustyna stowo pax uzywane jest zamiennie réwniez ze
slowem caritas, ktéra oznacza mistyczng wi¢Zz laczaca wszystkie czionki Kosciota
wraz z ich Glowa w nierozerwalng jednos¢. Z wypracowanego w walce z donaty-
zmem? przekonania, Zze do zewngtrznego obrazu Kosciola z koniecznosci nalezg takze
grzesznicy, wyrasta zrozumienie pokoju koscielnego jako zasady tolerancji®, ktorej
zadaniem jest zachowanie zewngtrznej jednosci Kosciola, okrywajacej na ksztalt
plaszcza jego niewidzialng istotg.

Paralelnie do drugiej tendencji w eklezjologii Augustyna, ktéra obrazuje czgsto
przez niego uzywane okreslenie ecclesia toto orbe diffusa®®, pojecie pokoju kosciel-
nego, ksztaltujace si¢ w sporze z donatyzmem, doznaje przedziwnej transformaciji.
Staje si¢ ono synonimem zewnetrznej jednosci i widzialnego porzadku Ecclesia
Catholica, ktéra - z dala od jakiegokolwiek nacjonalizmu czy partykularyzmu
— moéwi wszystkimi jezykami i zbiera swoich wyznawcOéw sposrod wszystkich
ludow. Konsekwencja identyfikacji pax Christi z pax catholica jest fakt, ze
zbawienne dzialanie sakramentow, ktOére zdaniem Augustyna w rownym stopniu
nalezg do Chrystusa 1 do Kosciota, zwigzane jest SciSle z przynaleznoscia do
Kosciola instytucjonalnego. Relacja do pax ecclesiae rozstrzyga, czy dzialanie
obiektywnego znaku sakramentalnego kieruje si¢ ku zbawieniu czy tez ku zatraceniu
przyjmujacego podmiotu®’.

Tak wigc pojecie pokoju koscielnego staje si¢ w teologii Augustyna porzadkujgcq
zasadq jednosci i centralnym motywem argumentacji w dyskusji z donalystami W fer-
worze leoloolcznych sporéw zdaje sic Biskup Hippony zapominaé o wczes$niejszych,
wymkajqcych z jego eschatologii i nauki o fasce, zastrzezeniach dotyczqcych mozli-
wosci urzeczywistnienia pOkOjU w warunkach zycia doczesnego. Teraz méwi o do-
tykalnej niemal bliskoSci pokoju, uzalezniajac jego urzeczywistnienie od zwigzku
z instytucjg Kosciota. Zawiklane okolicznosci walki z donatyzmem doprowadzily

# Kosciél jest w teologii Augustyna Cialem Chrystusa. Dopiero w lacznoici ze swoim Cialem,
Kosciolem, ktérego jest Glowa, osiaga Chrystus niejako pelnig swojej paschalnej egzystencji. Por. np. Ad
catholicos fratres 4,1 (CSEL 52,239); Enarrationes in Psalmos 56,1 (CCL 39,694).

¥ Schizma ta, ktérej poczatek siega przesladowania za cesarza Dioklecjana w pierwszych latach
czwartego wieku, podzielila Koscidl polnocnoafrykainski na dwa zwalczajace si¢ obozy. W czasach Augustyna
w kazdym znaczniejszym miescie Afryki chrzescijainskie) znajdowaly si¢ dwie katedry, dwéch biskupéw,
dwie grupy wiemych. Ze Swiatyni Augustyna, ktéra nosila znamienne imi¢ Bazyliki Pokoju, a ktérej
wyrazne fragmenly odkryto przed kilkudziesigciu laty, stychaé bylo glosne spiewy dochodzace z lezjcego
nicopodal znacznie wigkszego kosciola donalyslow

% Zachowanie pokoju stanowi granicg stosowania dyscypliny kosaelne_] wobec grzesznikow. Mozna
ich karaé tylko wtedy, gdy nie istnieje niebezpieczeiistwo naruszenia pokoju. W przeciwnym razie nalezy
grzesznikdw tolerowaé dla dobra pokoju koscielnego — pro pace ecclesiac tolerare. Por. Contra epistulam
Parmeniani 2,2,4 (CSEL 51,47), 2,48 (54), 2,5,10 (56), 2,6,11 (56), 3,3,17 (121); Contra litteras Petiliani
libri tres 1,13,14 (52,13), 1,18,20 (16), 1,24,26 (20); Contra Cresconium 32528 (434), 3,41,45 (452),
3,50,55 (462), 4,39,46 (545); Contra Donatistas 4,6 (53,104), 22,37 (139); Sermo 88,20,23 (PL 38.551);
Sermo 88,2225 (553); Sermo 312,6,6 (PL 38,1422).

*® Por. Contra litteras Petiliani 3,4,5 (CSEL 52,167); Contra epistulam Parmeniani 2,5,10 (51,55); De
baptismo 5,1,1 (298); Breviculum conlationis cum Donatistis 33,3 (CCL 149/A.273); Sermo 268,1 (PL
38,1232); Sermo Guelf. 33,2 (Miscellanea Agostiniana 1,578); De Genesi ad litteram liber unus inperfectus 1
(CSEL 28/1,461).

7 QOchrzczonych bez wigzéw pokoju kosciclnego wyzwa Augustyn: ,ab haeresi ad ecclesiae pacem
transeunt, quam non habebant, sine qua illis pemiciosum fuerat, quod habebant” — Epistula 89,7 (CSEL

34/2,424).
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Augustyna, po wielu wahaniach, do zgody na wprowadzenie pokoju koscielnego
przemoca i w konsekwencji zmusily go do szukania argumentéw teologicznych dla
usprawiedliwienia dzialann zbrojnego ramienia wiladzy $wieckicj celem wsparcia roz-
strzygnie¢ wewnatrzkoscielnych?,

POKOJ POLITYCZNY

To stanowisko Augustyna w sporze z donatystami musi dziwi¢ tym bardziej, gdy
weZmiemy pod uwage, jak wyraZnie stara si¢ on w swoich rozwazaniach rozgraniczy¢
sfer¢ porzadku koscielnego i panstwowego. Dla niektérych pisarzy koscielnych, jak
np. Euzebiusza z Cezarei, ochrzczone panstwo rzymskie stawato si¢ niemal synonimem
krolestwa Bozego, a jego wladca, imperator, posiadal cechy nieomal mesjanskie?.
W swoim monumentalnym dziele De civitate Dei $w. Augustyn przedstawia o wiele
bardziej zroznicowang wizj¢ dziejow $wiata 1 o wiele bardziej wywazony poglad na
relacj¢ migdzy postannictwem nadprzyrodzonym Kosciota i doczesnymi zadaniami
wiladzy polityczne;.

W historiozoficznej koncepcji dwéch ludzkich zbiorowisk, panstwa Bozego i pan-
stwa ziemskiego, pojecie pokoju odgrywa podwdjng role. Sluzy ono Autorowi po
pierwsze do podkreslenia radykalnego przeciwiendstwa migdzy tymi dwoma grupami
ludzi. Civitas terrena, pafistwo ziemskie, jedyny cel swoich dgzen widzi w pokoju
ziemskim, ktéry dla Augustyna jest synonimem wszystkich débr potrzebnych
czlowiekowi do zycia. Nieuporzadkowane przywigzanie do warto$ci doczesnych przesia-
nia obywatelom parnstwa ziemskiego zasadniczy cel czlowieka, pokdj wieczny z Bogiem.
Do tego pokoju dgzy calym wysitkiem zycia swych obywateli civitas terrena, panstwo
Boze. Zasadnicze rozréznienic pomi¢dzy pax caelestis oraz pax terrena to postulat
krytycznego dystansu, z jakim ludzie wierzacy winni traktowac¢ sprawy polityczne.
Eschatologiczny wymiar chrzescijanskiej nadziei pokoju winien ich ustrzec od totalnego
przywiagzania do wartosci czysto ziemskich i materialnych i zachowa¢ od demonicznej
pokusy wiladzy.

Ale pojecie pokoju jest dla Augustyna réwniez platforma, na ktdrej spotykaja si¢
obie te spotecznosci — pokdj ziemski jest bowiem wielkim dobrem, z ktérego nalezy
umiejetnie korzystaé, nie tracac jednakze z pola widzenia ostatecznego celu cztowieka.
Dlatego obywatele panstwa Bozego, zyjacy wedtug wiary i dazacy do wiecznego
pokoju, troszcza si¢ o pomyslnos¢ doczesnej ojczyzny i s postuszni jej prawom,
o ile nie sprzeciwiajy si¢ one wymogom wiary*. Poniewaz wedtug ontologii Augustyna
zadna 7z form urzeczywistnienia pokoju nie moze si¢ wymknaé spod porzadkujacej
wszechmocy Stwoércy, dlatego pax terrena jest dla niego wielkim dobrem pochodzycym

# Slynne ,.compelle (coge) intrare”, nawigzujace do ewangelicznej przypowiesci o zaproszonych na
gody. Por. R. A. Markus, Coge intrare: Kie Kirche und die politische Macht, w: Die Kirche angesichts
der konstantinischen Wende (Wege der Forschung 306), red. G. Ruhbach, Damstadt 1976, s. 337-361.

¥ Por. J. STRAUR, Augustins Sorge um die regeneratio imperii. Das Imperium Romanum als civitas
terrena, w: Das friihe Christentum im rémischen Staat, (Wege der Forschung 267), red. R. Klein, Darmstadt
1971205. 248.

L Haec ergo caclestis civitas dum peregrinatur in terra, ex omnibus gentibus cives evocat atque
in omnibus linguis peregrinam colligit socictatem, non curans quidquid in moribus legibus institutisque
diversum est, quibus pax terrena vel conquinitur vel tenetur ... nihil eorum rescindens vel destruens,
immo ctiam servans ac sequens, quod licet diversum in diversis nationibus, ad unum tamen cundemque
finem terrenac pacis intenditur ..ct de rebus ad mortalem hominum naturam peninentibus humanarum
voluntatum com-positionem...tuetur atque appetit  factum est, ut religionis leges cum tervena civitate
non potest habere communes proque his ab ea dissentire haberet necesse” —  De civitate Dei 19,17
(CCL 48,685).
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od Boga a roéwnoczesnie przedmiotem troski i zabiegéw obu spolecznosci. Wielki
Ojciec Kosciola apeluje do wierzacych, aby przez wilasciwe wypelnianie swoich
rodzinnych i obywatelskich obowiazkéw — z motywacji chrzescijaiiskiej — wnosili
swOj wklad w pomysino$¢ ziemskiej spotecznosci.

Augustyn jest mysSlicielem, ktory odkryt i docenil warto§¢ pokoju w kulturze,
ktora traktowala wojne¢ jako normalny stan stosunkéw migdzy narodami. Biskup
Hippony jest zdecydowanym przeciwnikiem wojny i wielokrotnie opisuje jej okru-
cienstwa, krytykujac militarystyczng polityke panstwa rzymskiego. W miejsce staro-
zytnej zasady si vis pacem para bellum - jeSli chcesz pokoju, gotuj si¢ do wojny,
postuluje nowaq, chrzescijanska formulg: pacem pace, non bello® — domagajac sie,
aby pokdj byl osiggany droga petraktacji a nie przez dziatania militame.

Z drugiej strony jest Augustyn réwniez autorem koncepcji wojny sprawiedliwe;j.
Bronigc przed zarzutami manichejczykéw integralnosci moralnej Starego Testamentu,
musial przyznaé, ze nie kazda wojna jest zta, skoro lud wybrany Starego Przymierza
toczyl wojny na rozkaz samego Boga. Wojna sprawiedliwa u Augustyna jest obwa-
rowana jednak wieloma ograniczeniami. Najwazniejsze z nich glosi, ze jedyng stuszng
racja jej prowadzenia jest obrona lub cheé przywrdcenia sprawiedliwego porzadku
pokojowego32,

PELNIA POKOJU

W pojeciu pokoju eschatologicznego: pax aererna albo pax caelestis, mieszczy si¢
wszysikie wyobrazenia Augustyna o szczg¢$liwosci wiecznej jako ostatecznym celu
czltowieka, dla ktérego stworzone jest ludzkie serce — niespokojne, dopéki w nim nie
spocznie®®. Wszystkie wymiary i aspekty nauki o pokoju znajduja w pojeciu pokoju
niebieskiego swoje dopelnienie i1 rozwigzanie pozornych sprzecznosci. Tranquillitas
ordinis — spokdj porzadku - osigga swdj najwyzszy stopich w pokoju panstwa
niebieskiego, w ktérym dopelnia si¢ réwniez dramat historii zbawienia. Petna realizacja
Boskiej idei cztowieka zbiega si¢ z wypelnieniem dziela zbawienia dokonanego przez
Chrystusa i polegajacego na przywrdceniu pokoju z Bogiem. Walka ducha 1 ciata
ustgpuje najwyzszej harmonii mi¢dzy zmartwychwstaltym cialem i odkupiong dusza.
Zasadnicza sprzecznos¢ migdzy panstwem Bozym i panistwem ziemskiem zostaje
przypieczg¢towana ostatecznym rozdzialem obu spolecznosci. Kosciot moze nareszcie
zdja¢ zewngtrzng szatg grzechu i nie potrzebuje si¢ lgka¢ zadnego podzialu czy
schizmy.

Pokdj niebieski jest dla Augustyna wartoscig spoleczng. Jest dobrem przezywanym
we wspolndcie Swigtych i polega na pelnym uczestnictwie w pokoju, jakim cieszy
si¢ Bog. Swigly Augustyn opisuje istot¢ tego pokoju najpierw w sposob negatywny —
eliminujac wszystkie zite doswiadczenia, kiére sq udzialem czlowieka na tej ziemi,
jak gléd czy pragnienie, cierpienie czy $mieré. Z drugiej strony nawigzuje do ludzkich
tesknot za spokojem i szczesSciem, za miloscig i wspolnoty. Rzeczywislos¢ wiecznego
pokoju przewyzszy wszystkie te pragnienia 1 wyobrazenia, poniewaz pokdj Oow bedzie

3 sed maioris est gloriae, ipsa bella verbo occidere quam homines ferro et adquirere vel oblinere

pacem pace non bello. nam et hi, qui pugnant, si boni sunt, procul dubio pacem sed tamen per sanguinem
quaerunt; tu autem, ne cuiusquam sanguis quaereretur, es missus” — Epistula 2292 (CSEL 57,498).

32 Por. ).F. ORTEGA, La paz y la guerra en el pensamicento agustiniano, Revista espanola de Derecho
canonico 20 (1965) s. 5-35; L. WINOWSKI, Stosunck chrzescijaristwa pierwszych wickow do waojny, Lublin
1947.

3 Por. Confessiones 1,1,1 (CCL 27,1).
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udzialem w pokoju Bozym, kiéry jest ponad wszelkie pojecie — ,pax Dei, quae
superat omnem intellectum”™,

W obliczu barwnej wizji pokoju eschatologicznego rodzi sie pytanie, czy Augustyn
nic Kieruje zanadto chrzescijaiskiej nadziei pokoju w zaswiaty, odbierajac ziemskiej
trosce o pokoj wszelkie perspektywy realizacji. Istniejag wypowiedzi, ktére zdaja si¢
wskazywac, ze Augustyn byl zdecydowanym pesymisty, jesli chodzi o mozliwosé
realizacji pokoju w zyciu doczesnym. Z innych wypowiedzi wynika jednak, ze Biskup
Hippony staral si¢ podkresli¢ nierozerwalny zwigzek migdzy pokojem, o ktéry zabiega
czlowiek tu na ziemi, a jego pelnia, kérej spodziewaé si¢ moze w zyciu wiecznym:
»Ad illam pacem perveniunt, qui et hic pacifici fuerint” — wieczny pokéj osiagna ci,
kiérzy i tutaj beda czynigcymi pokdj®. Pokdj ziemski i pokdj niebieski to dwa etapy
tej samej rzeczywistosci.

Augustyn wskazuje rowniez drogi do osiggniecia pokoju. Pierwsza z nich to droga
wewnetrzna, sabbatum cordis®, pokdj serca, do ktérego dazy¢ nalezy przez wiarg,
nadziej¢ i mitos¢. Inna droga, zewngtrzna, to dziatalno$¢ na rzecz pokoju: actio bona®
polcgajaca na budowaniu zgody, szukaniu sprawiedliwosci, ktéra jest dla Augustyna
»najblizsza przyjaciélkag pokoju”™ oraz praktykowaniu mitosci Boga i bliZniego.

TRWALE ZNACZENIE

Swigtego Augustyna nazwano kiedy$ ,.czlowiekiem wspdlczesnym kazdej ludzkiej
generacji”, Sformutowal on bowiem pytania, ktérych doniosto$¢ znacznie wybiega
poza granice czasu i przestrzeni, w ktérych przypadio mu zy¢ i dziataé. Wiele jego
odpowiedzi nic stracito po dzi§ dzien nic ze swojej aktualno$ci. Dotyczy to réwniez
niezwyklego bogactwa Augustyriskiej nauki o pokoju.

Koficzgc ten, z koniecznosei bardzo krétki, zarys teologii pokoju u $w. Augustyna®,
wypada wiec postawi¢ pytanie: C6Z moze powiedzie¢ sw. Augustyn, biskup Hippony,
miasta lezacego w gruzach od 15 wiekéw — nam, ludziom koiiczgcego si¢ drugiego
tysigclecia, ktorzy jesteSmy przekonani, ze Zyjemy w podobnie przetomowych czasach,
i Ktérzy z nie mniejszq troska spoglagdamy na najwigksze dobro ludzkosci — pok6j?

Augustyn uczy nas przede wszystkim szerokicgo i kompleksowego spojrzenia na
sprawe pokoju. Pokdj jest czym§ wigeej niz tylko brakiem wojny. Jezeli pojecie
pokoju bedzie definiowanc jedynie za pomocy pojecia wojny, to fatwo to slowo
naduzy¢ do jej usprawiedliwienia. Pokdj jest wartoscia sama w sobie, wartoscia faczaca
czlowieka z innymi formami Zycia i istnienia. U schylku epoki starozytnej Augustyn
formutuje mysl, kidra dzi$ toruje sobic na nowo droge do Swiadomosci wielu ludzi

Y De civitate Dei 2229 (CCL 48,856); Enchiridion 16,63 (46,83); Epistula 130,14,27 (CSEL 44,72);
238,16 (57.545f); De videndo Deo 14,34 (44,308), 18,45 (319%); Enarrationes in Psalmos 131,10 (CCL
40,1916); Sermo Guelf. 33,2 (Miscellanea Agostiniana 1,578).

¥ Ad illam pacem perveniunt qui et hic pacifici fuerint. Illi sunt et hic pacifici, qui ct ibi = Enarrationes
in Psalmos 127,16 (CCL. 40,1880); por. /n lohannis Evangelium tractatus 34,10 (CCL 36,316).

0 Multi enim vacant membris, et tumultuantur conscientia. Onis homo malus, sabbatum habere non
potest; nusquam enim illi conquiescit conscientia; necesse est in perturbationibus vivat. Cui autem bona
est conscientia, tranguillus est; et ipsa tranquillitas sabbatum est cordis™ — Enarrationes in Psalmos 91,2
(CCL 39.1280).

7 Neque enim sicut in ista vita somni requies nos reparat ad actionem; sed actio bona perducit ad
semper vigilantem quictem™ — Enarrationes in Psalmos 114.6 (CSEL 40,1650).

8 Lquia duae amicac sunt iustitia et pax, ipsac se osculantur; si amicam pacis non amaveris, non le
amabit ipsa pax” — Enarrationes in Psalmos 84,12 (CCL 39,1172).

¥ Szczegdlowe opracowanic zasygnalizowanch tu probleméw omdwione jest w mojej pracy Doctor
pacis. Theologie des Friedens bei Augustinus (Innsbrucker theologische Studien 24), Innsbruck-Wien: Tyrolia
1988.
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wspotczesnych: czlowiek jest nie tyle panem stworzenia, ile jego czescig. Jesli
odnajdzie swoje wlasciwe miejsce w Swiecie przyrody, wypeini zamyst Stworcy
i w harmonii z natury przyczyni si¢ do zachowania débr ziemskiego pokoju dla
przyszlych pokolen.

Wielki psycholog Augustyn przypomina nam, ze czlowiek sam jest najwigkszym
problemem pokoju. W jego wnetrzu dostrzega nie tylko glgbokie pragnienie pokoju
i wspolnoty — Swiadectwo spolecznej natury cztowieka, lecz rowniez zarodki nienawisci
i agresji. Fakt, ze historia ludzkosci jest w zasadzie historiq wojen, jest wymownym
tego Swiadectwem. Dlatego nie da si¢ rozwigza¢ problemu pokoju, jezeli unika sie¢
konfrontacji z problemami zla i grzechu.

Egzystencjalny niepokdj cztowieka, tak mistrzowsko opisany przez Augustyna, jest
dzisiaj — podobnie jak w tamtych czasach — doskonalym punktem wyjscia do pytan
o ostateczny cel i sens ludzkich zmagan. Pragnienie ludzkiego serca jest nieskoriczone
i nie da si¢ zaspokoi¢ czy oszuka¢ tym, co tylko czgstkowe. Swiadomosé tej prawdy
ustrzeze czlowieka przed szukaniem absolutnych gwarancji pokoju w tymczasowych
zabezpieczeniach i slawianiem ich w miejsce celu ostatecznego.

Troska Biskupa Hippony o pokdj koscielny tak bardzo koresponduje z rosngcq dzi$
w Kosciele swiadomoscia, ze tylko wtedy moze on sta¢ si¢ dla Swiata przekonywajacym
znakiem jednosci i pokoju, jezeli jednos¢ 1 pokdj zapanujg w jego szeregach.

Jest rzeczg zastanawiajaca, ze epokowa wizja §w. Augustyna dotyczaca stosunku
wspdélnoty wierzgcych do rzeczywistosci politycznej nie zostata wiasciwie zrozumiana
przez wieki, co sklanialo nierzadko ludzi Kosciota do identyfikacji celow porzadku
politycznego z celami porzadku zbawienia. Dylemat Augustyna polegajacy na trudnosci
znalezienia posredniej drogi pomi¢dzy krytycznym dystansem w stosunku do politycz-
nych rozwigzan z jednej strony a popieraniem pokojowych aktywnosci spotecznych
z drugiej strony pozostanie dylematem Kosciola, jesli chce on zachowaé wtasng
tozsamos¢ nie (racac znaczenia dla $wiata, w ktorym zyje.

Wymiar eschatologiczny rozwazani Augustyna o pokoju jest wreszcie okazja do
krytycznej autorefleksji, prowadzgcej do pytania, czy =z transcendencji naszej
chrzescijanskiej nadzici na pelni¢ pokoju, wyplywa codzienna troska o pokdj,
wewnelrzny 1 zewnetrzny, o pokdj z Bogiem, ze Swiatem 1 z samym sobg — troska
o pokoj 1 praca nad nim,

DIE FRIEDENSIDEE BEI AUGUSTINUS
Zusammenfassung

Der Begnff des Friedens spielt im theologischen Denken von Augustinus cine ganz entscheidende
Rolle. ,,Der Grofite aller Suchenden” — wie H.U. von Balthasar den Bischof von Ilippo nannte — suchte
sein ganzes Leben lang den Frieden. Kaum ein anderer Begnrilf [aBt so zentral verschiedene Bereiche seiner
Philosophie und Theologie zusammen, kaum ein anderes Wort reflektiert so stark die Lebenserfahrung des
Philosophen, die kirchlichen Sorgen des Bischofs und die brennende Sehnsucht des Heiligen nach Seligkeit
und Vollendung.

Augustinus lebt und wirkt in einer Umbruchszeit, an der Schaittstelle zwischen der alten, untergehenden
Welt und der neuen Epoche, deren Konturen noch nicht klar in Erscheinung treten. Mit der miichtigsten
Stimme der Viterzeit gibt er ein beredtes Zeugnis von der Begegnung zweier Denkweisen und Kulturen:
des griechisch-romischen Well- und Menschenbildes der groen Philosophen und der jidisch-christlichen
Erfahrung mit dem Gott der Geschichte und des Bundes. Aus den Stromungen seiner Zeit schufl Augustinus
eine einmalige Synthese. Im Friedensbegrilf spicgeln sich sowohl dic Ernungenschaften als auch die

Schwiichen seiner epochalen Leistung.
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In der philosophischen Idee der Ordnung fand Augustinus ein Vermitlungsprinzip, mit dessen Hilfe
die mannigfaltigen Dimensionen und Wirkungsbereiche des Friedens gedanklich erfaBt und sprachlich
vermiltelt werden konnten. Das XIX. Buch De civitate Dei zeigt, wie sich der Friede, als tranquillitas
ordinis definient, auf jeder Stufe des Seins, in jeder Form des Lebens und in jeder Art der menschlichen
Gemeinschaft auswirkt.

In das hamonische Gefiige der ontologischen Friedensordnung bricht mit dem Eintreten des Menschen
eine ungeahnte Dynamik ein. Mit dem schlechten Gebrauch des ersten freien Willens beginnt die Dramatik
des heilsgeschichilichen Ringens um den Frieden. Die menschliche Friedlosigkeit wird durch Christus, den
Friedensbringer iiberwunden. Der Ont der Wirkung des von Christus gebrachten Friedens ist die ecclesia
catholica. Sie muB ihren Frieden und ihre Einheit im Kampf gegen alle Spaltungen und Trennungen
aufrechterhalten.

Die wahren Gottesverehrer, welche die unsichibare civitas Dei bilden, trachten nach dem himmlischen
Frieden, der (iir Augustinus die volle Erfiillung der menschlichen Sehnsucht bedeutet. Sie werden aber
auch dazu motiviert, den irdischen Irieden zu bejahen, zu schiitzen und zu verteidigen und durch die
pflichtgemiiBe Erfillung der familidren und sozialen Aufgaben aus dem christlichen Ethos heraus ihren
Beitrag zum Gemeinwohl zu leisten.



