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KS. WOJCIECH KANIA

PIEWCA PRZENAJSWIETSZEJ TROJCY -
SW. EFREM SYRYJCZYK

Elrem dziatal w Krélestwie Osroena, rozciggajacym si¢ mi¢dzy Eufratem i Ty-
grysem. Uroczy ten kra) (tu niektérzy umiejscawiali biblijny raj) byl przedmiotem
ustawicznego sporu mi¢dzy Rzymem a Partami. Ostatecznic w IV w. po Chr,
krolestwo (0 przestalo istnieé. Kraj jednak nie przestal by¢é waznym wezlem
taczacym Wschod z Zachodem. Jego stolicg stanowita Edessa — ,.miasto madrych”
(mdino d-hakkime). Tu sie krzyzowaty wielkie prady kulturalne — hellenski, chaldejski,
irafiski i zydowski. Tu tez przyszto chrzescijanstwo. Juz z koiicem I w. musialo
tu by¢ wielu chrzescijan, skoro dla ich potrzeb Tacjan sporzadzil harmoni¢ ewan-
geliczng - Diatessaron. Osrodkiem kultu byla w Edcssic wspaniala bazylika -
arcydzielo starozytnej sztuki architeklonicznej, opiewana polem przez nieznancgo
poet¢ z VI w. Z Syrii chrzescijaistwo promieniowalo szeroko. Nawigzujagc do
szerzacej si¢ tu Radosnej Nowiny, §w. Hieronim pisal w uniesieniu: ,,0od Indii do
Brytanii, od zimnej strefy poélnocnej do szumigcych [al Atlantyku niezliczone ludy
méwiq i piszg o Chrystusic i Jego zmartwychwstaniu. Hindusi, Goci, Persowie
i Egipcjanie, odziane skorg rzesze narodow zamicnily swe wrzaski w slodkg piesn
Kizyza. gdzie Jezus stal si¢ melodig, ktéra rozbrzmicwa Swiat caly™.

Niestely, jak caty Kosciol, tak i Syrie nawiedzilo wnet wielkie nieszczgscie —
herezje. Mnozyly si¢ one jak grzyby po deszczu, zadajgc chrzescijanstwu olbrzymic
straty. Absorbowaly bowiem jego sily, wprowadzaly zamel pojec, rodzity w wahajace]
si¢ jeszcze duszy chrzescijanina czy poganina pylanie: gdzic jest prawda, gdy wszyscy
roszczy sobic do niej prawo?

Biednym pogladom przeciwstawil si¢ skutecznic Efrem. Pochodzacy z Nizyby
(ur. ok. r. 300) i tam wykszlalcony, po zaj¢cciu miasta przez PersOw uszedl wraz
z wicmymi 1 przybyl do Edessy. Tu pedzil zycic w odosobnicniu, Kierujac
réwnoczesnic zalozony przez sicbic szkoly i gloszac ludowi nauki. Biogral opowiada
o czarujgcym sposobic jego oddzialywania. Oto chcge odwies¢ wiernych od zdra-
dzicckich piesni heretykdw tworzyl zespoly, zbieral je w kosciele 1 jak ojciec
stawal posrodku 7 cytrg. aby przy jej dzwigkach uczy¢ ukladanych przez siebie
hymnow?. Gdzic nie dotarl Zywym slowem. tam staral si¢ 10 uczyni¢ stowem

List. 00,3 (Pl 22, 591).
Acta  Ephraem Syri (Opera Syriaca), opr. LS. Assemani, Romae 1936, 1. 3, 52,
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pisanym - objasnieniami Ksiag Swietych i poezja. Historyk koscielny Sozomen
nadmienia o wrzech milionach jego wierszy?.

Efrem to wielkiego formatu poeta — o poteznym natchnieniu i klasycznym artyzmie
stowa. Jego piesni odznaczajy si¢ przedziwng plastyka, wielka ekspresja, Swietnym
slylem — chociaz nie wzgledy estetyczne byly ich celem. Swym geniuszem pojmowat
on, z¢c wznioslej tresci chrzescijafiskiej nie da si¢ wyrazi¢ tylko czysto racjonalnie,
lecz, ze waznym sposobem jej gloszenia moga byC tez te odblaski Bozego pigkna —
poezja i muzyka. O wadze jego tworczosci Swiadczy wspéiczesny mu $w. Hieronim:
»Elrem, diakon w Edessie, napisal wiecle dziet w jezyku syryjskim i zdobyt wielkg
stawe — jego pisma cieszyly si¢ wzigciem i byly tlumaczone na rézne jezyki™.

Z bogatej tworczosci Efrema, autor ninigjszego opracowania, korzystajac gtéwnie
z krytycznego wydania Corpus Scriptorum Christianorum  Orientalium (CSCO),
opublikowal pokazng liczb¢ utworéw - przektadéw z tekstow oryginalnych — w kilku
tomikach z serii Glos Tradycji oraz we wspomnianej wczesniej publikacji Wybrane
piesni i poematy syryjskie’ (PSP t. XI, Warszawa 1973).

Chociaz ,,prorok syryjski” pozostawil po sobie bogatg spuscizng literackq, to jednak
nie ma w niej dziela, ktére by, jak u wielu pisarzy jego czasu — Ze wspomnimy
Atanazego, Hilarego, Augustyna — nosilo tytul O Trdjcy. Jednak znajdujemy u niego
wiele tekstow, aluzji, zwlaszcza obrazow biblijnych i modlitw, z kitérych mozna
odtworzy¢ glowne zarysy jego nauki o ,wielkiej tajemnicy wiary” Na temat nauki
sw. Efrema o Przenajswigtszej Trojcy pisaliz G. Ricciotti®, E. Beek’, A. Halleux®.
W Polsce poza uwagami Ks. W. Myszora® nikt nie opublikowal nawet matego artykulu
na ten temat.

I. TAJEMNICA BOGA TROJJEDYNEGO

Wystepujac przeciw wyznajacym dualizm gnostykom, podkreslat Efrem jednos¢ Boga.
Nazywa Go itio, co w jezyku syryjskim oznacza nie zwyczajny byt w etymologicznym
tego stowa znaczeniu, lecz byt w calej jego pelni, od niczego nie pochodzacy — byt
absolutny. Gani wigc tych, kitérzy nawet materi¢ nazywali irie. Wykazuje im nie-
dorzeczno$é, gdyz Bég jest bytem ze swej natury, a jako taki musi by¢ jeden: , Jeden jest
Bég i jeden byt, jeden byt i jeden Bog”, glupolq jest zestawianie z Nim pigciu elementow:
ognia (nuro), Swiatta (nmuhro), powietrza (ritho), ciemnosci (heszitho) 1 wody (maio)'.

W oparciu o ksi¢gi natchnione podkreslat Efrem, inacze) niz aranie, trzy Boskie
Osoby — Ojca 1 Syna i Ducha Swigtego. Porownywat Je do sloiica, Swiatta i ciepla,
bedacych troistoscia i zarazem jednoscia: ,,Oto symbole: stoice 1 Ojciec, Swiaito
i Syn, cicpto i Duch Swigty! I cho¢ tylko jest jedno (hdo itto), wysiepuje w nim
Tréjeca (dituto). Kiéz zdola zbadaé, jak i gdzie zlgczony jest promien ze storicem,
ztyczone jest cieplo. Nie sq odcigte ani zlane, odlaczone s i zwigzane — cud wielki!™".

3 Historia Kosciola, przekl. S. Kazikowski, Warszawa: Pax 1986, s. 189 (IIl, 16).

N O znakomitych mezach, §115 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa: ATK 1969, 1. VI, s. 126).

> Spiew Kraju dwéch Rzek, Tarmdw 1989; Piesit Pustyni Syryjskiej, Taméw 1990; Piesni o perle,
Tamdéw 1990; Wszystka pickna jestes, Taméw 1990; Dziewica nam zrodzita Syna, Taméw 1990; Mowa
o kaplaiistwie, ‘Taméw 1983; Mowa wielkanocna o Krzyzun, Taméw 1989;

* G. Ricaiorm, Sant'Efrem Siro, Torino-Roma 1925, 5. 154-166.

T E. Beck. Die Teologie des hl. Ephrim. Roma 1950.

8 A. HALLEUX, Mar Ephrem théologien, Parole de 1'Onient 4 (1973) s. 35-54.

” W. Mvyszor, Wstgp do: Sw. Efrem, Cyryllonas, Balaj, Wybrane picsni i poematy syryjskie. Tlum.
ks. W Kania, PSP XI, Warszawa 1971, s. 6-24.

" Hymn o wierze, 55, 5 (CSCO 154, s. 172); 64, 9 (CSCO 154, 5. 199).

" Tamze, 73, 1-3 (CSCO 154, s. 223).
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Odnoszjce si¢ do Trdjcy stowa Pisma $w. kazat brac tak, jak one brzmiq, a wiec
»Ojca” uwazaé za prawdziwego Ojca, ktéry wedlug natury zrodzit Syna i udziela
Mu swych doskonatosci. Od wiekéw istniejace ,.Stowo” jest nie tylko przemijajacym
glosem, lecz prawdziwym Synem. Choc¢ Efrem nie postuguje si¢ symbolem nicejskim
ani jego terminem ,wspétistotny”, to przeciez wyraZnie siwierdza réwno$¢ Syna
z QOjcem. Podobnic méwi o Duchu Swigtym, iz nie jest on nizszy od Ojca i Syna,
lecz ze jak Chrystus jest Bogiem. tak i ten, ktoéry jest postany (Duch), jest tez
Bogiem',

Wszystko co dotyczy Boga — Jego istota (ituro) i natura (kiono), ojcostwo (abuto)
jest niedostgpne dla stworzonego rozumu, jest tajemnica (rozo). Bég bowiem jest
nieogarniony. Przeniknigcie umystem, objgcie i wyczerpanic nieskoriczonosci byloby
jej przewyzszeniem. Kto by Boga ogarngt, bylby od Niego wigkszy, a ,.czyZ moze
proch i popiél wznies¢ si¢ ku Bogu i Go ogamqé?” Stad wniosek: ,Nie ma takiego
naczynia, ktore by moglo pomiesci¢c 6w Majestat i Zaden umyst nic pojmie tego
Rozumu - Boga™?.

Bog — uczy Sw. Doktor - jest niedosigpny dla ludzi 1 anioléw dlatego takie, ze
ich zmysty i wladzc psychiczne sy zbyt ,stabe™ (mhilin), aby Go ujrze¢".

W takich stowach zwraca si¢ do Boga:

Jestes gorq,

lecz nic mozna Ci¢ widzieé,
straszniejszy jeste$ od grzmotu,
lecz nie mozna Ci¢ slyszec,
jestes cisza,

lecz nic mozna Ci¢ wyczud.
Choc¢ jeste§ Swiatlem,

niec mozna Ci¢ ujrzec”’.

Tu trzeba nadmienié, iz ontologia Efrema rézni si¢ od dzisiaj przyjetej. Nie znal
on antynomii materii i ducha, a duchowos$¢ duszy ludzkiej i anioléw pojmowat jako
najsubtelnicjszy formg¢ zdolng przyjaé cialo materialne, zlozone z dwdch najezystszych
clementéw — z powietrza i wody. Poniewaz duchowos$¢ natury Bozej przekracza
bezwzglednie duchowos¢ stworzenia, jest ona nie do zglgbicnia przez ludzi i aniolow'®.

Tylko Syn — méwi §w. Doktor — zna Ojca, bo ma z Nim wspdlng naturg. Cziowiek
za§ od Niego daleki, bladzi, nie znajyc drogi, kitéra do Niego wiedzie. Dlatego
ostrzega Elrem ,szperaczy” («kuwtone), ktérzy dufni w przyrodzone sity rozumu
usilujy zglebié tajemnice Boga:

.Kt6z zbada natur¢ Boskiej Istoty,

ki6z zmierzy skarb nicbieskiego Krolestwa!
Nie zapuszczaj si¢ w ogromne morze,

bo pi¢ckne i cickawe jego [lale

cwabig ci¢ 1 porwi) do glebi™".

Dlatego wota Efrem: . Nic wynoscic si¢ pyszni, zamilczcie w swych roztrzasaniach,
slabi ludzie!™*

: Komentarz do Diatessaronu 1, 3-4 (SC 121,  43-44).

3 Hymn o wierze, 70, 20 (CSCO 154, s. 215-216).

Tamze, 4. 6-7 (CSCO 154, s. 11)

Tamze, 4. 5 (CSCO 154, 5. 10).

A. DE HALLEUX, Mar Ephrem théologien, Parole d'Orient 4 (1973) s. 46,
{lymn przeciv herezjom 31,7 (CSCO 169, 5. 125).

Tamze. 64, 9 (CSCO 154, s. 200).

N
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Zamiast wiec wiele ,dociekaé i szperaé” - jak to robig arianie — lepiej jest
pokornic podda¢ umyst i zawierzy¢ temu, co Bég powiedzial o sobie w Pismie $w.
Objawity Go bowiem natchnione przezei Ksiggi — i to wystarczy. Nalezy tylko
wierzyC — bez zbytniego docickania: ,,Wod¢ Bog stworzyl i dat jg rybom — napisat
Ksiggi 1 dat je ludziom; gdy ryby przekroczay granice swych wod — zging; tak sie
stanic i z ludZmi, gdy przekroczg granice Bozego Pisma',

Przypominaja si¢ tu stowa naszego wieszcza:

»,Rozumie ludzki, tys maly przed Panem,
ty$ kropla w Jego wszechmogacej dioni.
Ach! Ty bez wiary bylby$ niewidomy!”?,

II. OBJAWIENIE SIE BOGA WE WCIELENIU

W mitosci swej — uczy Elfrem — zcchcial B6g zblizy¢ si¢ do ludzi i uchyli¢ im
rabka tajemnicy: ,,Pan ukryty przed toba, ktéry Go szukasz, dzigki swej dobroci stal
si¢ (dla czlowieka) widzialny”?', Jego objawienie si¢ w Starym Przymierzu bylo tylko
zapowiedzig 1 obrazem przysziej rzeczywistosci. Bedac od wiekéw pojedynczym, mial
przez Wcielenie wejs¢ w wielo$¢ historii. Stowo przedwieczne przybralo ludzkq nature
1 — nic przestajgc by¢ Bogiem — stalo si¢ czlowiekiem?2,

Chrystus przybral nasz obraz w roznych barwach: wzigl pochodzace od Adama
cialo, wyszedtszy z bogalego tona Ojca zamieszkal w ubogim lonie Matki, przyszedl
na Swiat w grocie, wzrastal przy skromnym stole Jozefa i Marii, kryjac swdj blask
krolewski wsiadal na pogardzanego osiolka, stal si¢ stuga dla slug umywajgc im
nogi, byt obcym i wedrowcem, aby nas wprowadzi¢ do krélestwa®.

Ale Chrystus to takze Ten, ktéry napelnia nicbo. Do Niego nalezy wszechswiat,
Jego spojrzenie to spojrzenie tego, ktory rzadzi wszysikim na niebie i na ziemi. On
jest Stworcy Adama i Ewy, starszym od Matki, z¢ swego stolu zywi wszystko, do
Niego modly si¢ Aniotowie, Jego w triumlie otaczajy Cherubini t chwaly Seralini,
jest zapowiedzianym przez Izajasza ,,Cudem”, nieskoniczong ,,Swiatloscig”, ,,Ogniem”,
ktéry stal sie ciatem®.

Tak gnostykom, jak i doketom dal syryjski Doktor jednoznaczng odpowiedZ,
wskazujac na ludzka i1 boskg naturge Chrystusa i na Jego ,,podwdjng szat¢ czlowie-
czenstwa — na sukni¢ i na ciato (wzgl. chleb cucharystyczny)” ,.Dwie suknie przypadly
Ci, Panic, w udziale — suknia i cialo i chleb zycia”>.

Rozprawiajac o Wcieleniu Stowa, stangt Elfrem przed pylaniem, czy mozna przyjaé
w Bogu jakas ,.zmiang” (szuhlofo), skoro wyrazamy si¢ o Nim, iZ przybierajac cialo
»zmnicjszyl si¢ i unizyl™. Wyjasnia jednak, Ze dopuszczalna jest tu najwyzej zmiana
zewngtizna (baroithy — ,dla dobra ust i uszu”’, abySmy mogli o Bogu rozmysla¢
i mowic, a nic dotyczy ona Bozej Istoty: ,,Twa Panie chwala stala si¢ mala, Twa
natura pozostaje réwna i wzniosta ponad zmianami!™=*,

% Tamze, 64, 12 (CSCO 154, s. 200).
¥ A, MICKIEWICZ, Rozum i wiara (Dziela, W-wa 1955, t. 1, s. 351).
' Hymn o wierze, 72, 11 (CSCO 154, 5. 221).
2 Por. A. HALLEUX, art. cyt., s. 46.
Piest na Boze Narodzente, 2, 8 (CSCO 178, s. 4).
H Piesit o Najswietszej Pannie, 2, 8 (CSCO 186,  200).
Hymn o wierze, 19 2 (CSCO 154, s. 92).
2 Tamze, 32, 13 (CSCO 154, s. 109).
7 Tamze, 32, 15 (CSCO 154, 5. 110).
# Tamze, 32, 14 (CSCO 154, 5. 110).
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Tcolooic manifestacji Bolej — gdzie Chrystus wysligpuje jako Bég i Czlowiek,
jako pier worodny Syn Ojca i plewvorodny Syn Maryl Syn NZ]jW)/ZSZCUO i Syn J6zefa,
niebieski i ziemski, w mepOJetym majestacie 1 w ubogim zlébku — nazwaé mozna
~dialektyczny” Bowiem i we Wcieleniu Bég pozostaje Boglem ukrytym - Jego obrazy
tyle Go odstaniajg, co i zakrywaja, im wydaje si¢ blizszy, tym jest dalszy. Widaé
lo w przepicknych antytezach Efrema, zwlaszcza w jego .Piesniach na Bozie Naro-
dzenie™ gdzie paradoks potegi i stabosci osiaga punkt szczytowy. Wyrazil to krétko
a dobrze $w. Doktor: ,,Chocby$ mial skrzydta Serafinéw nie zdotasz zmierzy¢ Dziecka
w ztobku™®. I tu nasuwajy si¢ stowa naszej koledy:

.BOg si¢ rodzi, Moc (ruchleje,
Pan niebiosow obnazony.

Ogien krzepnie, blask ciemnigje,
Ma granic¢ Nieskoiczony,
Wzgardzony okrytly chwaly,
Smiertelny Krél nad wiekami,

a Stowo stato sie Cialem!™¥,

1Il. DUCH SWIETY

_ Rozpoczely przez arian spor o osobe Chrystusa rozciagnat si¢ i na osob¢ Ducha
Swietlego. Wielcy obroncy ortodoksji, jak Atanazy i Bazyli, czuli si¢ zmuszeni i w (¢j
sprawie zajgé stanowisko. W podobnym poltozeniu znalazlt si¢ i Efrem?.

Jego glownym elementem prawowiernej nauki w tej dyskusji byta formuta chrztu
1 jej biblijne zakotwiczenie. W sposob, w jaki trzy Osoby Boskie w rownym stopniu
wystepuji obok sicbie, dowodzi takze Bostwa Ducha Swigtego. Dla ilustracji tej myshi
przypatrzmy si¢ np. slowom: ,Imiona (szme) Ojca i Syna i Ducha Swigtego sj sobie
rowne (suin) 1 z soby zgodne (auwin) w udzielaniu Chrztu; imiona zgodne z soby -
rowny bieg! Jedny tez tylko wyrazajg wolg; i jak rowne s3 w Chrzcie, tak tez sg
rowne w (trynitarnym) zlgczeniu™2,

Jako konkretny przykiad tego ogélncgo stwierdzenia przytacza tcz Sw. Doktor
vdzie indziej Chrzest czlowicka Jezusa, dokonany przez Trzy Boskie Osoby w Jordanie:
K16z by mogt biednie wykiadaé o trzech imionach, ktore udzielity niegdyS Chrztu
(Chrystusowi)? Prawda jest udziclenie przez nie Chrztu Twemu cialu. Oto Chrzest
ciala i1 cho¢ wiele jest imion Pana wszechrzeczy, to jednak chrzcimy w imionach
Ojea i Syna i Ducha oddzielnic (od innych imion)®. Wyrazenic ..udzielenic Chrztu
przez imiona” wsl\d/uje ze ,imiona” 1 ,,Osoby” wzigte si promiscue. Osoba Ducha
Swnclwo jest poslawnonﬂ na réwni z Synem i Ojcem. NdleLy Ona do Tréjcy. ktore]
tajemnice stara si¢ Efrem wyraza¢ przez anlytezg zmieszania i oddziclenia. Dla
potwicrdzenia tego przylaczamy jeszcze stowa wskazujyce, ze Elrem wiarg w (r6j-
osobowego Bogn calkowicie opiera na lormule Chrztu: Wymzilcm (swq wiarg) Ojcu
i On zwijgzal jg ze swym ()Jcoslwem wyr:mlem Synowi 1 On zljczyl jy ze swym
narodzenicm i takze Duch Swiety ja uswigcil i utworzyl w niej (w wierze) wszysiko
uswigcajacy symbol (rozo)™*. Zdanic to wskazuje, ze formula trynitama nic byla dla

Hymn o dziewiciwie, 25, 12 (CSCO 94, 145; A, DE 1IALLEUX, art. ¢yt 47.
5,mn ik liturgiczny, Lublin 1991, 139,
Mopor, K Beek, Die Theologie des hl. Ephrdm, Roma 1949, s. 81,
Hymn o wierze, T1, 20 (CSCO 154, 236).
Tamze, S1, 7 (CSCO 154, 159),
Tamze, 13, 2 (CSCO (54, 60).
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Efrema czyms nowym, Ze przekazali ja tez Apostolowie jako pochodzaca od Chrystusa.
Stwierdzaja to stowa wspomnianego hymnu: ,,W tych imionach tkwi nasz Chrzest,
przez glos Ojca, moc (BGstwo) Syna, unoszenie si¢ Ducha, przez te (rzy tajemnice
zwycigzyla nasza wiara, trzy imiona przekazal Pan Dwunastu, do nich si¢ uciekamy”3,

Osoba Ducha Sw. wystepuje w Hymnach o wierze u Efrema najczesciej obok
osoby Syna. Mamy jednak Hymn, ktéry mowi wylacznie o trzeciej osobie Tréjcy -
Hymn 74%,

Pierwsza jego strofa mowi o storicu, ktérego Swiatlo symbolizuje Syna, jego
ciepto — Ducha Sw.:

,Kto mi przyjdzie z pomocy,

bym dobrze mogt si¢ przyjrze¢ tobie, sloiice,
w ktérym mamy tyle symboli twego Pana?
Chwala twemu Ojcu!”

Druga strofa przychodzi zaraz po symbolu Ducha Sw.:

»Kto zbada cieplo slorica,
co od swego Zrodla nie odlacza si¢ nigdy -
jak Duch Swiegty?”

Trzecia strofa:

»Moc ciepla ogarnia wszystko —
cale jest we wszystkim,
ale w kazdym z osobna.”

Czwarta strofa wyraza jednos¢ Ducha Sw. z Ojcem i Synem w obrazie storica:

»,Nie oddzicla si¢ cieplo od promienia
ani od slofica —
Scisle z nim ziaczone.”

Pigta strofa podkresla, ze cieplo (Ducha) rozcigga si¢ na cale stworzenie:

,Gdy cieplo rozleje si¢ na stworzenia,
kazde z nich czerpie z nicgo sily —
wedle swej miary.”

Dalsze strofy przedstawiaja dziatanie ciepta i Ducha. Cieplo jest szaty dla ciata,
jak Adam przed grzechem odziany byl $wietlang szatag Ducha (str. 6):

»W cieple stonecznym rozgrzewa si¢ nagi
odziawszy si¢ nim jak Adam,
zawstydzony swq nagosciy.”

Cicpto i Duch Sw. pobudza do czynu:

~Wszyscy postani kochaja cieplo,
pobudza ich ono bowiem
do réznych czyndw.

Tak Duch napclnit Apostolow
i poslat ich do pracy
na cztery strony swiata.”

¥ Tamze, 13, 5§ (CSCO 154, s. 61).
Tamze, 74 (CSCO 154, s. 225-228).
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Cieplo czyni wszystko dojrzatym, Duch Swiety wszystko uswigca:

»W cieple wszysiko dojrzewa,
Jak w Duchu uswigca si¢ wszystko —
wyrazny symbol!

Ciepto zwyci¢za w ciele zimno,
Jak wszelkg nieczystos¢
pokonuje Duch Swiety.”

Podobne mysli zawieraja dalsze strofy:

,Cieplo uwalnia
zwijzane zimnem palce,
jak Duch Swigty skrgpowane przez szatana dusze.

Cieplem cieszg si¢ na wiosne zwierzeta,
jak Uczniowie uradowali si¢ w Duchu Swigtym,
ktéry na nich zstgpit.

Cieplo zrywa wigzy zimy,
Ktora opdinia zawsze
kwiaty 1 owoce.”

Strofa 14 poréwnuje cieplo ozywiajace caly nature z dziataniem Ducha Swietego
w Kosciele:

.Duch Swiely zrywa wigzy zlcgo,
kiére przeszkadzajg
wszelkim pomocom faski.

Ciepto budzi lono spiacej cicho ziemi,
jak Duch Swigty,
budzi swicty Koscidl.”

Koricowe strofy przypominajg nam moc Ducha Swigtego, ktéry pod postacia
ognistych jezykéw zslgpil na uczniéw Jezusa, napelnit ich odwaga, pobudzit do
apostolskiej pracy:

.Duch Swiety zlamal sile zimna
ognistymi jezykami
i wygnal z uczniéw bojaZn.

Tak zbieglo milczenie

z jezykow

przez jezyki.

Ponidst kleske szatan

jak zima

1 wrogo nastawiony lud jak luty.
Sprawilo to cieplo

sprawil to Duch Swigty.
Koz zdola to pojy¢?”
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IV. TRYNITARNY WYMIAR EFREMOWE] MARIOLOGII

Charakterystyczng cechy spuscizny literackiej Efrema jest taczenie nauki o Trojcy
Przenajswigtszej z naukg o Najswicetszej Dziewicy*. Widzi on w Maryi najdoskonalsze
dzieto Boze, nad ktére nie ma nic czystszego, nic wznioSlejszego, nic pigkniejszego.
Oto jego o Niej wypowiedzi: ,,gwiazda najjasniejsza”, ,,wybrane naczynie Boga”, ,.cud
ziemi”, lilia na zamknig¢tej gérami dolinie”, ,,pickno meczennikow”, ,,ozdoba Anioldw”,
wpiesn Cherubinéw i Serafinow”*,

Uwiericzeniem tych tytuléw jest jego klasyczna wypowiedz:

.Tylko Ty, Panie i Twa Matka
jestescie ponad wszystko pigkni,
bo niec ma na Tobie zadnej skazy
i zadnej zmazy na Twej Matce.”®.

Wigkszo$¢ teologdw widzi w tych stowach, stawiajgcych Maryj¢ na jednej linii
z Chrystusem, $wiadectwo wiary, ze Maryja od swego zaistnienia wolna byta od
grzechu pierworodnego i dlatego nalezy si¢ Jej tytut ,Niepokalanic Poczg¢la”. W tym
tez sensic wypowiedziat si¢ papiez Pius XII w encyklice ,,Fulgens corona™?,

Nicskalane pigkno Maryi jest — uczy wiclki Syryjczyk — odbiciem w Niej Bozego
Pickna. To powigzanie Maryi z Bogiem ujawnia si¢ we Wcieleniu. Przeciw gnostykom
i arianom uczy Efrem, zc $w. Dziewica jest tq, z ktérej Syn Bozy wzigl cialo i1 stal
si¢ czlowickiem. Nie znajdziemy wprawdzie u Sw. Doklora znanego wczesniej wy-
razenia ,Bogurodzica” Zaznacza on jednak, ze Maryja zrodzila Dzieci¢, ktére jest
LPanem 1 Krolem wszystkiego 1 Synem Najwyzszego™ Macierzyiistiwo Boze — bylo
ulubionym tematem Piesni o Bo:ym Narodzeniu w blisko 50 lat przed sporami
nestoriariskimi, kiedy to nauczyciele szkoly antiocheriskie) odmawiali Maryi tytulu
»-Theotokos™ Efrem z wyjatkowym zapalem w wielu micjscach méwi o NajSwigtsze)
Maryi Pannie jako o tej, ktéra zrodzita Pana wszechrzeczy. Tak np. w usta oddajacych
Jej hotd Medrcow wklada slowa:

~Tobic jedynic bylo dane
dostapi¢ laski zrodzi¢ Kréla.
Krélestwo Jego sigga wszedzie
Jego rozkazow slucha kazdy.

Twe Dziecig skarbem jest bezcennym,
co wszystkich ludzi ubogaca,
krolewskie skarby czgsto ging,

Twoj Syn nie zginie — Nieskoriczony™',

Bedac Matka Zbawiciela, wiaczyla si¢ tez Maryja — podkresla Efrem — w dzieto
Odkupienia. Ona ,.zrodzita $§wiatu Zycie” — Chrystusa, ktéry podeptal weza i sprawit,
ze Ewa zapomniala o jadzie, jaki jej zadal smok S$miercionosny, wirgcajac ja

49042

w otchtan™-.

7 Par. W. KANIA, Maryjnosé Ojcéw syryjskich. Vox Patrum 15, (1988) s. 939-946.
%S, Ephraemi Opera Graeca 111, s. 575,
Carmina Nisibana 27, 8 {CSCO 218, s. 61).
® AAS 45 (1953) s. 580.
A, OBERLEINER, Chrestomathia Syriaca, Viennae 1886, 262,
8. Ephraemi Opera Syriaca 111, s. 608.

'
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Maryja — uczy .,prorok syryjski” — bezposrednio uczestniczyta w dziele Odkupienia,
wspolcierpiac z Synem:

,Olo miecz Symeonie,

przeszywa me serce,

oto rana, méj Synu, méj Boze!
Twa $mier¢ mnie przeraza,
ociemnialy me oczy,

patrz¢ na Twe cierpienia,

widz¢ Twg Smier¢ bolesng,

i nie moge przyjs¢ Ci z pomocyg™,

Niemale wreszcie znaczenie ma [ragment Efrema w komentarzu do Diatessaronu*,
gdzie Sw. Doktor nawigzujac do skicrowanych do Maryi stéw Archaniola Gabriela:
,Duch Swigty zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego Cie zacieni” (Lk 1,35), podkresla
uswigcajace dzialanie tegoz Ducha 1 zabezpieczajace Jq przed przekleistwem, jakie
poczawszy od Ewy zacigzyto nad wszystkimi kobietami (Rdz 3,16). Mysl ta przewija
si¢ za Efremem w nauczaniu Kosciola, w ktérym darzymy Naj$wigtszy Panne pigknym
tytulem ,,Oblubienica Ducha Swiglego”

Nie mozna wreszcie pomingé innej jeszcze Jej nazwy - ,,Corka (bartho) Boga”
Tak wyraza si¢ o Niej Efrem, gdy zaznacza, ze przyjeta Ona Chrzest — nie dla
zmazania grzechu pierworodnego, od ktérego byta wolna, lecz dla otrzymania tego
wiasnie tytulu®.

Wspomniane tytuly przyjety si¢ w poboznosci koscielnej, dzigki czemu z satysfakcja
styszymy tak czg¢sto Spiewane w naszych Swigtyniach stowa:

.BadZ pozdrowiona, Cérko Boga Ojca,

badZ pozdrowiona Matko Syna BoZego,

badZz pozdrowiona Oblubienico Ducha Swigtego,

badZz pozdrowiona Swigtynio Trojcy Przenajswigtszej!”

QUI SANCTISSIMAM TRINITATEM POLSI ET MUSICA CUM FIDE LAUDABAT
Summarium

Multa sunt quidem opera, quac ,Syrorum Doctor”, S. Efraem, reliquit, sed opus ,,De Trinitate” tractans
deest. Invenimus autem textus, significationes, imagines biblicas precesque, ex quibus principales eius
doctrinae de ,magno fidei mysterio™ lineae roconstrui possunt.

S. Efraem de mysterio unius Dei docet, cui contra gnosticos dat titulum ,,itio”, quod verbum syriace
significat non simpliciter ens, sed etymologice tale ens, quod ab alio non procedit. Simul reprehendit
manichaeos, quod etiam materiam et alias res creatas Litic” vocant. Contra arianos aperte confitetur ,unam
naturam in uno nomine tres personas” — Patrem, Filium et Spiritum Sanctum. Quam fidem in S. Scriptura
fundat. Has personas comparat soli, luci et calori, quae simul tres unum sunt. ,Verbum Caro factum est
et habitavit in nobis™, dehine quodeumque de Verbo audimus, de Christo intelligimus. Filius tantum cognovit
Patrem, quia cum illo communem habet naturam. Ilomo autem saepe errat. Ephracm monet, ne naturali
ratione nimis Dei naturam investiget, sed ut animum suum suppliciter Deo subiciat eique confidat. Spiritus
Sanctus non est postponendus Patri et Filio. Ut Christus est Deus, ita ct is, qui mitutor, Spiritus, est

S, Ephraemi Opera Gracca 11, s. 574
Y Ephwem de Nisibe commentaire de I'Evangile concordant ou Diatessaron (SC 121, 56-57).
¥ Hymny na Boie Narodzenie 16, 10 (CSCO 186, 85).
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Deus”. Doctrinam de Trinitate simul cum doctrina de Beata Virgine ille ,,Doctor Marianus™ iungit. Quam
perfectissimum Dei opus vocat, supra quod nil est purius, pulchrius, excelsius. Mariam vocat Patris Filiam,

Unigeniti Genitricem, Spiritus Sancti Sponsam. Qui tituli saepe a fidelibus in ecclesiis pie cantantus:

Salve Patris Filia,

salve Unigeniti Mater,

salve Sancti Spiritus Sponsa,

salve Sanctissimae Trinitatis Templum!



