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WSTEP

Kosciot ewangelizujacy swoje zbawcze dzialanie kieruje do czlowieka.
Jest ono najlepsza shuzba czlowiekowi, prowadzac go do §wiadomosci bycia
dzieckiem Bozym a jednocze$nie rozwija go integralnie tak, ze zadna sfera
ludzkiej egzystencji nie zostaje pominieta.! Od poczatku swojej misji do
narodow Kosciol zwraca uwage nie tylko na aspekt duchowy czlowieka, ale
stara si¢ dostrzega€ i rozwija¢ w nim to wszystko, co pozwala mu si¢ w pelni
realizowac jako czlowiekowi.

Niniejszy artykul ma za zadanie ukazaé¢ aktualnos¢ postania Kosciola,
ktéory w osobie Jana Pawla II naucza o nierozerwalnoS$ci zwiazku miedzy
ewangelizacja a ludzka promocja.

Sam termin ,,promocja ludzka” jest wspolczesnym okresSleniem technicz-
nym na oznaczenie troski o integralny rozwdj czlowieka. Nie znaczy to jednak,
Ze idea, rzeczywistos¢ i dzialanie na rzecz ,,promocji ludzkiej’” pojawiaja si¢
dopiero w misji Kosciotla obecnego wieku. Istnieje ona od momentu pdjscia
Kosciota na calty swiat, cho¢ nie zawsze jej obecno$¢ odpowiadala niezmien-
nym wymogom Ewangelii.

Jesli Kosciol, ktorego pasterzem jest Jan Pawet I1, ma czlowieka uczynié
swoja droga, to musi do niego si¢ zblizy¢ we wszystkim, co shuzy jego
prawdziwemu dobru.

Co jest tym dobrem czlowieka? Czy tylko zbawienie w sensie eschatologi-
cznym? Czym jest promocja ludzka, jak ja rozumie Kosciol i co sprawia, ze
w swym dziele ewangelizacji narodow nie moze on zapomie¢ o integralnym
rozwoju osoby?

1 Por. Jan Pawetl 11, Redemptoris missio, 58.
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Poniewaz nauczanie Jana Pawla II nawiazuje jasno do nauczania swoich
poprzedniké6w oraz do nauki kolegium biskupow, przedstawimy je na ogol-
nym tle, ktéore tworza dokumenty papiezy i Soboru Watykanskiego II.

I. TERMIN ,,PROMOCJA LUDZKA”

Termin ,,promocja ludzka™ jest okresleniem, ktore stosunkowo od nie-
dawna weszlo do stownika teologicznego. Po raz pierwszy spotykamy go
w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Cho¢ dzisiaj termin ten jest
uzywany przewaznie w Srodowisku koscielnym czy kontekS$cie teologicznym,
to nie jest on calkowicie obcy pradom laickim.

Zobaczmy jakie znaczenie i tres¢ przypisuje temu terminowi Kosciot i jak
poprzez swoje Magisterium uobecnia je i czyni nieodzownym w dziele ewan-
gelizaciji.

1. Znaczenie i tresc

Omawiany termin ,,promocja ludzka’ nie jest tatwy do zdefiniowania.
Jego korzeni mozemy szukaé w ideach oSwiecenia. Niezaleznie od tendencji
idealistycznych czy materialistycznych, w swoich pogladach racjonalizmu
1 naturalizmu, sformulowalo ono ostatecznie swoje fundamentalne zasady,
ktore cho¢ nie do zaakceptowania przez chrzeScijanstwo, widza w czlowieku
podmiot okreSlonych praw.

W rzeczywistosci wyrzeknigcie si¢ teizmu spowodowalo afirmacj¢ ab-
solutnej i autonomicznej godnosci ludzkiej i uczynito czlowieka podmiotem
naleznych praw i jedynym tworca historii. Prawa te nie pochodza jednak
z zewnatrz, ich dawca nie jest Bog ani nawet spoleczenstwo, ale wywodza si¢
one z faktu samej godnosci czlowieka. Chodziloby wi¢gc o prawa naturalne,
ktore jednak nie pochodza ab extra, ale ab intra.?

Drugi postulat oS§wiecenia wyrazajacy si¢ w negacji struktur spotecznych
jako niezmiennych, stawia czlowieka jako tego, ktory rzadzi tymi strukturami
i reguluje nimi tak, aby mogly satysfakcjonowac niezbgdne wymagania godno-
sci cztowieka i prawa, ktére z niej wyplywaja.

Nie trudno dostrzec, ze pierwsza zasada oSwiecenia przedstawia czlowie-
ka, ktoremu ze wzgledu na swoja naturg¢ i w konsekwencji na godnosS¢ naleza
si¢ okreSlone prawa. Druga zas czyni czlowiecka autorem jego przyszlosci
historycznej, zdolnego wyeliminowaé wszelkie zto uderzajace w jego godnos¢.

2 Potwierdzenie tej zasady znajdujemy w liScie Hegla do Schellinga, por. Briefe von und an Hegel,
Hamburg 1952, s. 24. Rowniez w krytyce filozofii heglowskiej podanej przez Marksa, cztowicka
przedstawia si¢ jako fundament swojej egzystencji a krytyka religii koniczy si¢ teorig, ze dla cztowieka
najwazniejszy jest cztowiek, por. Critica alla filosofia del diritto di Hegel, Bari: Laterza 1966, s.
434-435.
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To zlo jest wynikiem ludzkiej ignorancji oraz przesadow religijnych i czlowiek
moze od niego si¢ wyzwolié.

Chociaz zasady oSwiecenia nie tworza dla nas chrzescijan do konca
podstaw terminu ,,promocja ludzka”, to definiuja czlowieka jako podmiot
swoich praw, ktore ostatecznie maja prowadzi¢ do wyzwolenia czlowieka od
tego wszystkiego, co go zniewala. W ten sposob kazdy czlowiek o nieza-
chwianym stanie rozumu, wierzacy i niewierzacy, zgodzi si¢ z potrdjna teza
wyrazajaca si¢ w koniecznosci ,,promocji ludzkiej”’ jako wymogu godnosci
czlowieka, realnej mozliwosci jej osiagnig¢cia oraz jej podstawowych tresci,
ktore zostaly podane powyze;.

Rozbieznosci i to nawet zasadnicze, zaczynaja si¢ wtedy, gdy chcemy
nada¢ ostateczny ksztalt terminowi ,,promocja ludzka®, to znaczy okresli¢, co
jest dobre a co zle dla czlowieka, skad pochodzi ludzka godnos¢ oraz gdy
przychodzi zdefiniowa¢ konkretny projekt promocji, ktory moze przybraé
wymiar materialistyczny lub humanistyczny.

Samo stowo ,,promocja’, ktoére w jezyku teologicznym jest terminem
technicznym, posiada swoje treSciowe zblizenia w takich stowach jak rozwéj,
wyzwolenie czy podniesienie. Mozemy powiedzieé, ze przez ,,promocj¢ ludz-
ka” rozumie si¢ zainteresowanie, uwage, rozwazanie czy wartosciowanie, jakie
Kosciol epoki Vaticanum II rezerwuje dla czlowieka. Promowaé¢ cziowieka
oznacza wigc sprawiaé, aby stawal si¢ bardziej tym, kim jest ze swej natury,
aby mogt osiagnac¢ coraz to wyzszy pulap swego ,,by¢”. Chodziloby wiec
o ukazanie czlowiekowi takich dziatan i podjecie pokojowej walki o taka
rzeczywistos¢, w ktorych czlowiek ,,poniekad bardziej «staje si¢ czlowie-
kiem»™*.3

Takie jednak okreslenie nie mowi zbyt wiele. Nie rozstrzyga ono o pozio-
mie szeroko pojetego czlowieczenstwa danej jednostki. Na podstawie takiego
okreslenia nie mozemy okresli¢ intensywnosci dzialan na rzecz promowania
czlowieka. Problem, jaki si¢ jawi, wyraza si¢ w pytaniu, co rzeczywiscie
promuje czlowieka, co sprawia, ze jego ,,by¢’’ osiaga w sposob realny coraz to
wyzszy poziom. Te z kolei pytania prowadza do nastepnego, ktore jest
bardziej fundamentalne: kim jest czlowiek? Dajac odpowie¢ na to pytanie,
termin ,,promocja ludzka” nabiera treSci. W przeciwnym razie pozostajemy
ciagle na poziomie odpowiedzi formalnej, ktora bgdac nawet akceptowana
przez wielu, nie definiuje omawianego terminu i nie przypisuje mu konkretne;j
tresci.

Postgpujac konsekwentnie w naszym rozumowaniu trzeba stwierdzic, ze
tres¢ promociji ludzkiej formutuje si¢ w zaleznosci od koncepcji antropologicz-
nej czlowieka. W ten sposob promocja ludzka moze przybra¢ warto$¢ materia-
listyczng lub humanistyczna, ktoéra z kolei przybiera formy rézniace si¢

3Jan Pawetl 11, Laborem exercens, 9.
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mi¢dzy soba.* By ukazaé chrzescijanska koncepcje promocji ludzkiej trzeba
odnies¢ si¢ oczywiscie do humanistycznej koncepcji cztowieka i to nie w per-
spektywie immanentnej, ale takiej, ktora jest otwarta na rzeczywistosS¢ trans-
cendentna. Czlowiek jest wigc osoba zlozona z ciala i z ducha, jest bytem
spotecznym majacym potrzebg rozwijac si¢ w kazdym kierunku a jednoczesnie
jest przeznaczony do zycia nieSmiertelnego.

Koncepcja antropologiczna, ktora zados¢uczynitaby projektowi promo-
¢ji ludzkiej w wydaniu chrzescijanskim widzi w cztowieku byt powotany do
dominacji nad rzeczywistoScia materialna, ktory rdédwnoczes$nie wybiega
w $wiat tych wartosci, ktére przekraczaja t¢ rzeczywistos¢. Wchodzimy w ten
sposob w sfere ludzkiego ducha, ktory osiaga swoéj szczyt w nadprzyrodzono-
sci. Czlowiek jest wiec zlozeniem sfery materii, ducha i nadprzyrodzonosci.
Promowaé¢ czlowieka znaczyloby rozwija¢ w nim wszystkie te sfery, nie
zaniedbujac nadnaturalnej; dazy¢ i osiagnaé dojrzala osobowos¢ zaréwno
czysto ludzka jak i chrzescijanska. Ta integracja jest postulatem waznym, gdyz
ani natura ani nadprzyrodzonos$¢ same z siebie nie promuja. Czlowiek rzeczy-
wiscie promowany, to nie ,,cztowiek laski’’ zastepujacy ,,czlowieka natury’’,
ale ten, w ktorym stan natury zostaje podniesiony.3

W postulacie integracji trzeba tez wzia¢ pod uwage to, ze wymiar
dotyczacy relacji cztowieka do Boga nie jawi si¢ jako jedna ze sfer tworzacych
byt ludzki, ale przewaza nad nimi. Aby istnie¢ w pelni, czlowiek musi czué,
ze pochodzi od Boga i jest od Niego zalezny.® Biorac to pod uwage i nie
zaniedbujac socjalnego wymiaru zycia ludzkiego mozemy przypisaé chrzes-
cijanska tres¢ koncepcji ludzkiej promocji. Robimy to opierajac si¢ na wskaza-
niach Guzzettiego, ktéry wylicza cztery wymiary chrzeScijanskiej promocji
czlowieka.’” Promocja ta zawiera w sobie rézne komponenty: indywidualny,
dotyczacy rozwoju jednostki; socjo-ekonomiczny, polegajacy na dominacji
stluzebnej cztowieka nad $§wiatem materii; socjo-polityczny, naznaczony walka
o prawa godnosci ludzkiej poczynajac od najstabszych; religijny, wskazujacy
na respektowanie praw przez Boga chcianych i ustanowionych. Te komponen-
ty stanowig pewne bogactwo koncepcji promocji ludzkiej, obejmujacej calego
cztowieka.

4 Chodz tutaj z jednej strony o humanizm marksistowski reprezentujacy humanizm immanentny
zamykajacy czlowieka w przestrzeni i czasie, z drugiej o humanizm chrzescijanski przybierajacy
wymiar transcendentny. O zasadniczych projektach promocji ludzkiej zob. J. Saraiva Martins,
Evangelizzazione e promozione umana, Roma: Urbaniana Univ. Press 1980, s. 18-24.

S Por. A. Mercatali, La persona umana, Roma: UUP 1987, s. 24.

S Por. G. Guzzetti, Evangelizzazione e promozione umana, Roma: Citta Nuova 1976, s. 160.

7 Chodzi tu o nastgpujace wymiary: 1) rozwéj indywidualny — czlowiek winien rozwijaé
wszystkie sfery zaczynajac od nadprzyrodzonych; 2) panowanie nad rzeczywistoscig materii — rzeczy
maja shizyé cztowiekowi i ludzkosci; 3) wspolpraca migdzy promujacymi wartoéci natury ludzkiej —
ludzkosé widziana jako cialo, ktorego cztonki sa osobami o wiasnych prawach i obowiazkachj
4) poddanie si¢ Bogu z mitoscia — wymiar religijny jako warunek ,,sine qua non” peinej egzystencji
ludzkiej. Por. tamze s. 105-113.
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Chrzescijanska koncepcja promocji ludzkiej wskazuje jasno, ze aby tresé
tej promocji byla adekwatna i autentyczna, musi czerpaé $wiatlo z ewan-
gelizacji. W rzeczywistosci, chociaz relacja promocji ludzkiej do ewangelizacji
moze charakteryzowac si¢ zarowno odréznieniem tych dwoch pojeé jak i ich
integracja, to naznaczona jest roOwniez subordynacja.® Ewangelizacja ma
orientowaé¢ proces promocji ludzkiej w kierunku rzeczywistego wyzwolenia.
Poniewaz promowaé czlowieka znaczy przyczynia¢ si¢ do jego zbawienia,
ktore zaczyna si¢ juz tutaj, jest zadaniem Kosciota precyzowac zasady o zba-
wieniu chrzescijanskim. Koscioél ewangelizujac przypomina, ze to zbawienie
przychodzi od Boga (nie jest auto-zbawieniem czlowieka). Dotyczy ono nie
tylko ,,kazdego czlowieka”, ale ,,calego czlowieka’ i dlatego zada od niego
calkowitego poddania si¢ Bogu.®

Ewangelizacja w funkcji orientacji procesu promocji ludzkiej w kierunku
zbawienia ,,calego czlowieka’ proponuje srodki nadprzyrodzone, ktére poma-
gaja czlowiekowi w rozwigzywaniu problemOw czasowego wymiaru jego
egzystencji, aby ona odpowiadata coraz bardziej godnosci cztowieka chcianej
przez Boga.1? Z chrzescijanskiego punktu widzenia promocja ludzka zajmuje
obszar w obrg¢bie ewangelizacji. Nie oznacza to jednak mozliwosci redukowa-
nia pojecia promocji do naturalnych potrzeb czlowieka, a pojecia ewan-
gelizacji do tego, co dotyczy nadnatury.1! Zarysowalaby si¢ wtedy ostra linia
podzialu, ktora separowalaby dwa, co prawda, rozne procesy, ale nieroz-
dzielnie ze soba zlaczone.

Uznajac, ze Kosciél ewangelizujacy i ewangelizowany jest zaczatkiem
Krélestwa Bozego nie mozemy zapomnieC, iz temu Krolestwu ma stuzyé
przede wszystkim przez przepowiadanie wartosci ewangelicznych majacych na
celu zbawienie eschatologiczne. Program prawdziwej promocji czlowieka nie
moze nie stawia¢ na pierwszym miejscu wysilku gloszenia Ewangelii, ktora
sklania do nawrolcenia i wskazuje na wartosci, ktéore nie wyczerpuja si¢
w ziemskim wyzwoleniu czlowieka. Dlatego Jan Pawel II przypomina, ze
Krolestwo Boze urzeczywistniane przez Kosciotl na ziemi wymaga

rozwoju dobr ludzkich i wartos$ci, ktore stusznie mozna nazwac ’ewangelicznymi’, poniewaz
s3 zwiazane z Dobra Nowina. Jednakze poperanie ich, co rowniez jest zadaniem Kosciota,
nie moze byé odrywane ani przeciwstawiane innym jego zasadniczym zadaniom, takim jak
gloszenie Chrystusa i Jego Ewangelii, zakladanie i rozwijanie wspolnot, ktore urzeczywist-
niaja miedzy ludzmi zywy obraz Krdlestwa.l2

8 Por. Pawel VI, Przemowienie na zakonczenie Synodu Biskupow 74 w dniu 26 patdziernika,
Insegnamenti 12 (1974) s. 1004.

® Por. C. Ruini, Evangelizzazione e promozione umana: un approccio teologico, Rassegna
Teologica 17 (1976) s. 435-436.

10 Por. B. Sorge, Il contributo del Sinodo 1974 al dibattito teologico su , Evangelizzazione
e promozione umana’’, CivCat 127 (1976) s. 24.

11 Por. R.Buttiglion e, Refleksja nad ideologiq zawartq w temacie: ewangelizacja i promocja
ludzka, ComP 6 (1982) s. 79.

12 Jan Pawel 11, Redemptoris missio, 19.
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Laickie prady promocji czlowieka sa antropocentrycznymi koncepc-
jami zbawienia i widza t¢ promocj¢ w podaniu regki czlowiekowi walczg-
cemu o wyzwolenie spoleczno-ekonomiczne, polityczne i kuturalne. Choé
ta forma promocji nie jest pozbawiona humanitarnych wartosci, to za-
trzymyje si¢ ona tylko na ideologii post¢pu dotyczacego ziemskiego zycia
czlowieka.'3 Z drugiej strony trzeba uwazaé, by w chrzescijanskiej kon-
cepcji promocji ludzkiej unika¢ zaniedbania w dostrzeganiu konkretnej
sytuacji czlowieka, jego warunkéw i1 mozliwoSci autorealizacji. Nie tylko
doktryna ale i praktyka Kosciola obala sad, ze Kosciét wiernych Swiec-
kich angazuje si¢ bardziej o polepszenie sytuacji socjalnej ludzi, podczas
gdy Kosciol hierarchiczny dostrzega w pojeciu promocji tylko problem
religijny. 14

Nadajac ostateczna treS¢ wiarygodnej promocji ludzkiej trzeba stwier-
dzi¢, ze zawiera ona dzialanie na rzecz zbawienia i wyzwolenia czlowieka.
Polega wigc na ukazywaniu mu transcendentnych wartosci, ktore dzieki
ich zrodle przemieniaja wng¢trze czlowieka i potrafia nada¢ mu wiasciwa
jemu godnos¢. Poniewaz promocja dotyczy nie tylko kazdego, ale calego
czlowieka i poniewaz zbawienie eschatologiczne zaczyna si¢ w rzeczywisto-
§ci hic et nunc, dzialalnoS¢ ewangelizacyjna Kosciola musi zawieraé¢ pro-
mocj¢ tego wszystkiego, co tworzy codzienna egzystencj¢ ludzka. Zada-
niem wigc Kosciola jest kroczy¢ droga konkretnego czlowieka, doswiad-
czajacego ponizenia swej godnosci, ktora jako niezbywalny dar i prawo
otrzymal od Boga.

2. Magisterium Kosciota

Program odnowy dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciola, w ktorym oso-
ba ludzka zajmuje centralne miejsce, datuje si¢ na koniec poprzedniego
wieku. Bazuje on na poglebionym studium nowych kwestii socjalnych przy-
niesionych przez wiek pozytywizmu i cywilizacji postgpu. Wystarczy wspo-
mnieé encyklike Leona XIII Rerum novarum, gdzie Papiez proponuje w sposob
pozytywny doktryne¢, dajaca rozwiazanie kwestii socjalnych. W encyklice
przypomina on, ze robotnik jest czlowiekiem i ma by¢ traktowany w swej
pracy jak czlowiek.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze cho¢ za punkt wyjscia mamy okres,
w ktérym rzady Kosciolem sprawuje Leon XIII, Kosciol niosac wiar¢ nowym
ludom nie zapominal pomagaé czlowiekowi w wymiarze ziemskim. Stad
dzialalnosci ewangelizacyjnej towarzyszylo zakladanie szpitali, oSrodkow

13 Por. Tamze 17.
14 Por. S. Van C alster, "Nouvelle évangélisation”: le fondement de la promotion de I'homme:

Jésus-Christ hier, aujourd’hui et a jamais”, Omnis Terra 292 (1993) s. 185.
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zdrowia, szko6!l, uniwersytetow, domoéw dla sierot i starcow.l5 Wyjasniajac
Dobra Nowine Kosciot pamigtal o potrzebie promowania czlowieka, kierujac
energi¢ swego dzialania na kazdego czlowieka i calego czlowieka.l®

Nauka Jana XXIII ze specjalnym zauwazeniem encykliki Mater et
magistra i Pacem in terris jest kontynuacja nauki poprzedzajacych go papiezy.
Odwotujac sie do fundamentow nauki spolecznej Kosciola, Papiez ja rozwija
rOwniez w stosunku do sytuacji nowych i nie zapomina o calym sektorze
agrokultury oraz krajach bedacych na drodze postepu.

Kosciél ciagle uczyl prawdy o czlowieku. Je$li popelnial biedy, nie
wyplywaly one z falszywej doktryny czerpanej spoza Ewangelii, ale raczej z jej
mylnej interpretacji kierowanej przez ducha czasu.!? Jednakze z momentem
Soboru nauka Kosciola w tym wzgledzie przestaje by¢ okazjonalna i staje si¢
synteza antropologiczna przedstawiona w sposob systematyczny.

Nauka Vaticanum II przepelniona jest slowem ,,czlowiek”. Dla nie-
ktorych Sobér zostal nazwany ,,Soborem czlowieka’’. 18 Powstaje wiec pytanie
jaki typ czlowieka zostal umiejscowiony w centrum analiz i wartosciowan?
Dokumenty, ktére o nim mowia przedstawiaja go jako zywego, zatrosz-
czonego o siebie, stawiajacego siebie w centrum zainteresowania, Smialo
okreslajacego si¢ jako principium i racja kazdej otaczajacej go rzeczywi-
stosci.1? Obraz czlowieka proponowany przez Sobor jest bardzo realistyczny
i wynika z obserwacji oraz egzaminowania roéznych postaw ludzkich. Czlo-
wiek, ktorego spotykamy w tekstach soborowych to czlowiek réznych pro-
bleméw i dramatow, ktérych cywilizacja konsumizmu i przemystu ciagle
mu dostarcza. Z drugiej strony jest on oSwiecony i podtrzymywany warto-
Sciami humanistycznymi i religijnymi, ktore odkrywa.

Wydaje si¢, ze cztowiek Soboru moze by¢ okreSlony jako tragiczny,
nieszczesliwy, niestaly, a jednoczeSnie naznaczony jakim$§ wymiarem sac-
rum.?° Dramat dzisiejszego czlowieka polega na nieufnosci, nieprzyjazni,

15 Encyklika Pa wta VI Populorum progressio (nr 12) stwierdza: ,,Wierny nauce i przykldowi
swego Zalozyciela, (...) Kosciol nigdy nie zaniedbat troski o podnoszenie kulturalne narod 6w, ktorym
przynosit wiare chrzescijafiska”. Potwierdza t¢ prawde Jan Pawetl 11 w Redemptoris missio, 58.

16 Obraz, w jaki sposob Kosciot korzystal ze stowa Bozego, ktore prowadzito do promowania
czlowieka, daje w swojej pracy Guzzetti, jw. s. 57-107. Autor wymienia trzy okresy historyczne
w Kosciele dotyczace promocii ludzkiej: pierwsze wieki, fredniowiecze i epoka nowozytna zaczynajaca
si¢ rewolucjami religijnymi, geograficznymi i kulturalnymi. Ostatni okres, wedlug autora, dzeli si¢
znowu na trzy podokresy: nieobecnos¢ Kosciola w tej domenie do 1789 r., przeciwstawianie si¢
nieposzanowaniu godnosci ludzkiej (do 1864) i dialog, ktory Koscidt probuje urzeczywistniac az do
naszych czasow.

17 Por. Jan Pawetl 11, Tertio millennio adveniente, 33 i 35.

18 Por. Pawetl VI, Homilia podczas ostatniej sesji Soboru Watykariskiego w dniu 7 grudnia 1965,
Insegnamenti 3 (1965) s. 720.

19 Tamze.

20 Na temat cech cztowieka rozpatrywanego przez Sobor, zob. A. Mercatali, La promozione
della persona nei documenti conciliari, Roma 1971, s. 15-34.
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roznego rodzaju konfliktach i egoizmach, ktére przybieraja forme¢ osobowa
lub kolektywna. Ofiara tychze konfliktow a jednoczesnie ich przyczyna jest
sam czlowiek. Podlega wigc specyficznemu rozdarciu mi¢dzy dobrem a zlem.
Wszystko to jest efektem zdolnosci kochania i nienawisci, mozliwosci tworze-
nia i niszczenia, podnoszenia swojej godnosci i jej nieposzanowania.

Sobor wigc wobec tych wszystkich przejawow dobra i zla istniejacych
w czlowieku i od niego pochodzacych, wyraza swoja troske¢ o to, by go
uwolni¢ od tego wszystkiego, co go czyni nieszczeSliwym, i by go podniesé do
poziomu jego rzeczywistej godnosci. Myslimy tu o czlowieku glodujacym,
pozbawionym pracy i naleznych mu praw, ofierze niesprawiedliwosci, opresji
i gwaltu, cierpiacym i pozbawionym sensu zycia. Dlatego pierwsze slowa
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele (nr 1) wyrazaja trosk¢ Kosciola o pro-
mocj¢ czltowieka:

Rados¢ i nadzeja, smutek i trwoga ludz wspolczesnych, zwlaszcza ubogich

i wszystkich cierpiacych sa tez radoscia i nadzeja, smutkiem i trwoga uczniéw

Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwicku

w ich sercu.

Sobdr Watykanski II rozwinal temat promocji i rozwoju czlowieka.
Wiyrazil to przede wszystkim w wyzej cytowanej konstytucji, gdzie znajdujemy
antropologiczna syntez¢ chrzescijanska. Jest to wyrazem Swiadomosci Kos-
ciola, ze jego misja obejmuje promocj¢ wartosci ludzkich, na ktore czlowiek
wspolczesny jest szczegOlnie wrazliwy. Owa synteza jest rOwnieZz pewnego
rodzaju baza prawdziwego humanizmu, do ktérej Koscidl moze si¢ odniesc,
osadzajac konkretne sytuacje, w ktorych znajduje si¢ cztowiek.2! W ten sposéb
Konstytucja duszpasterska o Kosciele prezentuje si¢ jako ,,potwierdzenie praw
wszystkich ludzi, chrzescijanskie swiatto dla rozwiazania waznych i palacych
problemoéw, bodziec przeksztalcania swiata dla dobra czlowieka’.?2?

Konstytucje soborowa mozemy nazwac ,,Konstytucja promocji cztowie-
ka”. Samo wyrazenie ,,promocja ludzka” jest do$¢ czgsto w niej uzywane, co
wigcej, jest rozwijane pod roznymi aspektami. Wszystkie wymiary zycia
czlowieka wymagaja promociji, ktora czyni go zdolnym na poziomie bardziej
ludzkim a przez to bardziej chrzescijanskim. Tak wigc méwi si¢ o promocji
jednosci miedzy ludzmi, promocji malzenstwa i rodziny, promocji kultury
i ekonomii, promocji wolnosci politycznej i odpowiedzialnoSci obywateli
w zyciu politycznym, promocji pokoju i postgpu w roznych sektorach dzialal-
nosci cztowieka.23 Sa rOwniez inne miejsca, gdzie dokument méwi o promocji
czlowieka, cho¢ nie uzywa tego okreslenia.

21 Por. Z. Alszeghy, La Chiesa e la vocatione dell'uomo, w: La Chiesa e il mondo contem-
poraneo nel Vaticano II, Torino: Elle Di Ci 1966, s. 420.

22 C,. Riva, La condizione dell'uomo nel mondo contemporaneo, w: tamze s. 418.

23 Zob. KDK 42, 44, 52, 53, 66, 76, 77, 84. Teksty soborowe w jezyku polskim w swych
nagitowkach i tytulach do réznych rozdzialéw czy punktow tejze konmstytucji nie uzywajg stowa
»promocja”, ale , podniesienie” lub ,rozwoj”.
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Ogoélnie wigc Sobor pod okresleniem ,,promocja ludzka” rozumie wy-
zwolenie czlowieka od wszelkiego zla i1 ucisku, ktore zagniezdza si¢ w zyciu
spoleczno-gospodarczym, programach i ideologiach partyjnych.

Nalezy zauwazy¢, ze motywy wchodzenia Kosciola w spoleczne i religijne
pole promocji ludzkiej nie wywodza si¢ tylko z objawienia, ale réwniez
i przede wszystkim swoja baz¢ znajduja w prawie naturalnym,24 poniewaz
Kosciol chce dotrze¢ do wszystkich i chce, by wszyscy byli wiaczeni w proces
promocji na korzys¢ czlowieka.

3. Nauczanie Pawla VI

Caly pontyfikat Pawla VI to zwrocenie uwagi na czlowieka i sluzba temu
czlowiekowi przezywajacemu niesprawiedliwosé, giéd i nieludzkie warunki
zycia. Juz w swojej pierwszej encyklice Ecclesiam suam oprocz troski o Kosciol
jako taki, zwraca on uwage na czlowieka otaczanego réznymi problemami.
Dlatego Papiez otwiera si¢ na kazdego czlowieka poszukujacego prawdy,
deklarujac: ,,Gdziekolwiek ludzie usituja zrozumie¢ swiat i samych siebie,
mozemy z nimi wspoéldziataé™.25

Aktem wielkiego zainteresowania Papieza sprawa ludzkiej promocji byla
utworzona przez niego w 1967 roku Papieska Komisja ,Justitia et Pax”
majaca za zadanie budzi¢ w Swiecie pelna swiadomo$§¢ odnosnie potrzeby
postepu biednych narodow, popiera¢ sprawiedliwos¢ i ofiarowaé pomoc na
rzecz rozwoju.

Temat promocji rozwija Pawetl VI w encyklice Populorum progressio,
ktora dotyczy rozwoju ekonomicznego narodow i prawa do tego rozwoju.
Encyklika uzywa jednak innych termindw jak rozwéj czy humanizm. Znacze-
nie slowa rozwdj od zwyczajnego wzrostu ekonomicznego rozszerza si¢ w do-
kumencie Pawla VI do wzrostu moralnego cztowieka. Rozwéj, to wedhug
encykliki, przejscie z warunkow zycia mniej ludzkich do bardziej ludzkich.
Zadaniem Kosciola jest wzywac ludzkos¢ do prawdziwego humanizmu. W tej
encyklice humanizm chrzescijanski otrzymal swoja jasna konsekracj¢ i na-
zwany zostal humanitas perfecta.

Najwazniejszym dokumentem Pawla VI dotyczacym promocji ludzkiej
jest bez watpienia Octogesima adveniens. Adhortacja ta, po Gaudium et spes,
stawia w nowym Swietle wielos¢ aktualnych w tamtym czasie przemian.
Dokument ten konczy epoke, w ktorej papieze interweniowali bezposrednio
w kontrowersje, czekajace na rozwigzanie, dajac jedyny schemat rozwigzania.

Wobec sytuaciji tak réznych trudno jest Nam wypowiedzie¢ si¢ jednoznacznie i wskazac
rozwigzanie o wartosci uniwersalnej. Zresztg nie jest to naszym zamiarem ani zadaniem. 2

24 Specjalnie w KDK znajdujemy motywacje odnoszaca sic do prawa naturalnego.
2s Pawel VI, Ecclesiam suam, 97.
26 Pawel VI, Octogesima adveniens, 4.
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Pawel VI stwierdza, ze odnosnie potrzeb zmian spolecznych, historycz-
nych i ekonomicznych interweniowaé winni biskupi i wsp6lnoty chrzescijans-
kie, biorac pod uwage miejsce i czas, ktore tworza konkretna historie zbawie-
nia czlowieka.

Prawdziwa promocja ludzka znajduje swoja baz¢ w transcendencji i pole-
ga na integralnym rozwoju czlowieka. Ta koncepcja zostaje potwierdzona
w Evangelii nuntiandi, gdzie czytamy, ze prawdziwe podniesienie i wyzwolenie
czlowieka

nie moze si¢ po prostu ogranicza¢ do dziedziny gospodarczej, politycznej, spotecznej czy

doktrynalnej, ale musi mie¢ na uwadze calego czlowieka, w jego wszystkich wymiarach

i aspektach, i w jego otwarciu si¢ na cos ’absolutnego’, owszem na Absolut, ktorym jest Bog.

Kosciol ewangelizujacy ma wigc §wiadomos¢, ze w calym procesie glosze-
nia Dobrej Nowiny szczegdlna uwage przykuwa czlowiek. Przede wszystkim
papieze ostatnich dziesigcioleci zwracaja na niego szczegélna uwage. Sledzac
dokumenty Magisterium wida¢ jak sprawa czlowieka i jego promociji staje si¢
przedmiotem specjalnej troski Kosciola. Troska ta dotyczy nie tylko kazego
czlowieka, ale calego czlowieka.

II. NIEROZERWALNOSC PROMOCIJI LUDZKIEJ
I EWANGELIZACJII W NAUCZANIU JANA PAWLA II

Cho¢ promocja ludzka i ewangelizacja s3 dwoma réZnymi terminami, to
jednak nie mozna ich nigdy od siebie separowac¢. Wyrazaja one dwa procesy ze
soba scisle zwiazane.2? Ewangelizacja, ktora dazy do integralnego wyzwolenia
czlowieka, jest juz sama w sobie procesem ludzkiej promocji.2® W ten sposob
wspolnota Kosciola ewangelizowanego jest rownoczesnie podmiotem ludzkiej
promocji. Gdybysmy chcieli te dwa procesy ustawi¢ w ramie przyczynowej, to
w nauczaniu Jana Pawla II promocja ludzka jest logiczna konsekwencja
ewangelizacji. 2°

Encyklika Redemptor hominis, méwiac o trosce Kosciola o czlowieka
i kierunku jego catego rozwoju i postgpu, okresla ja jako istotna i nierozer-
walnie zwigzana z postannictwem Kosciola.3° Encyklika Redemptoris missio

27 Por. dokument Kongregacji Nauki Wiary — Instrukcja o chrzeScijanskiej wolnosci i wy-
zwoleniu, 64.

28 Por. dokument Konferencji Episkopatu Wloch — Evangelizzazione e promozione umana,
Edizione Pauline: Alba 1980, 9.

29 Por. Przemowienie z okazji otwarcia IV Konferencji Generalnej episkopatu latynoamerykans-
kiego (CELAM) w Santo Domingo, w dniu 12 patdziernika 1992 r.

30 Por.Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 15. Tekst taciniski uzywa necessarium esse. W prze-
mowieniu inauguracyjnym do III Konferencji Episkopatow latynoamerykanskich w Puebla Papiez
mowi o promocji ludzkiej jako czesci nieodzownej, absolutnie koniecznej w ewangelizacji, por. Insegna-
menti 2 (1979) t. 1 5. 203. Sami biskupi w wydanym dokumencie, méwiac o integralnym wyzwoleniu
cziowieka, stwierdzaja, ze ono nalezy do ,esencji samej ewangelizacji”. Por. CELAM jw. nr 480.
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wydaje si¢ poszerza¢ pojecie promocji ludzkiej. Wynika to z nieco innej
perspektywy przedstawienia celu dzialalnosci misyjnej Kosciota. Teologi-
czna podstawg¢ promocji ludzkiej znajdujemy w 20 numerze encykliki,
w ktéorym Jan Pawel II przedstawia Kosciél jako shuzebnice Krélestwa,
ktore dzieki niej przychodzi do pojedynczych osob i do calych spote-
czenstw.

Cel dziatalno$ci misyjnej KoSciola plantare Ecclesiam poszerza si¢ do
aedificare regnum Dei. To drugie suponuje orientacj¢ celu poza widzialne
granice Kosciola, ktory jest sakramentem zbawienia dla calej ludzkosci. Ma
wigc budowacé lepszy Swiat oparty na dialogu, prawdzie, sprawiedliwosci,
pokoju i pomocy potrzebujacym. Promocja ludzka jest wigc w misyjnej
encyklice nie tylko czescia integralna dzialalnosci misyjnej Kosciola, ale
przedstawia si¢ jako cel jego pojscia na caly $wiat.3!

Zwiazek, jaki istnieje migdzy pojeciami promocji ludzkiej i ewangelizacji,
jest potrdjnej natury: antropologicznej, teologicznej i ewangelicznej.32 Nie
jest to zwiazek przypadkowy, ale wyplywa on z samej istoty poslania ewan-
gelicznego.33 Mozemy wigc stwierdzi¢, ze cala rzeczywisto$¢ przez ktéra
rozumie si¢ promocj¢ ludzka, a wigc dzialanie zmierzajace do podniesienia
godnosci czlowieka i jego rozwoju integralnego, jest nierozerwalna czescia
dziatalnosci Kosciola ewangelizujacego.34

Zwigzek miedzy omawianymi terminami zostal jasno podkreslony
przez Synody Biskupow z 1971 i 1974 roku. Nierozerwalnos¢ tych dwéch
rzeczywistosci zostaje rowniez podkreslona zaréwno przez Konferencje
Episkopatow Afryki i Madagaskaru (SCEAM) jak i Ameryki Potudniowej
(CELAM). Biskupi nazywaja promocj¢ ludzka ,,czgScia integralna’ ewan-
gelizacji. 35

31 Por. A. K urek, Encyklika ,,Redemptoris missio’’; w: Il Krajowy Kongres Misyjny. Przygoto-
wanie, Warszawa: Papieskie Dzieta Misyne 1992, 23. To, ze skutki dzialalnosci Kosciola na rzecz
ludzkiej promocji winny by¢ widzialne poza koscielnymi wspoélnotami, potwierdza encyklika Sol-
licitudo rei socialis nr 32: ,,W tym poszukiwaniu integralnego rozwoju czlowieka mozemy takze wiele
dokona¢ wraz z wyznawcami innych religii, jak to si¢ juz zreszta dzieje w wielu miejscach™.

32 Por. Pawet V1, Evangelii nuntiandi, 31.

33 Na ten temat zob. np. Saraiva Martins, jw. 25-39; G. de R ossa, La promozione
umana dimensione integrante dell’evangelizzazione, CivCat 128 (1977) s. 327-337; P. Pavan, Evan-
gelizzazione e promozione umana, Seminarium 18 (1978) s. 390-392; B. Sorge, Evangelizzazione
e promozione umana, CivCat 126 (1975) s. 431-434; P. C o1 o m b o, Ewangelizacja i promocja ludzka,
ComP 6 (1982) s. 60-74; Butiglione, jw. s. 75-90.

34 Przed Soborem Watykanskim II promocja ludzka byla rozumiana jako pre-ewangelizacja.
Rowniez sam Sobér moéwiac o dzalalnosci, ktora przygotowuje do przyjecia Ewangelii nie uzywa
w stosunku do niej terminu ewangelizacja. W Oredziu na Niedziele Misyjna 70 Pawet VI chyba
po raz pierwszy stwierdza, ze dzieta pre-ewangelizacji nalezag do samej ewangelizacyjnej dziatalnosci
Kosciota.

33 Por. SCEAM, Dokument korcowy Konferencji Generalnej w Kinshasa 1984, nry 83 i 88; por.
CELAM, Dokument koncowy Konferencji Generalnej w Puebla 1979, nry 355 i 1283,
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1. Antropologia dla promocji

Oczywiscie, aby uczyni¢ mozliwa ludzka promocj¢, okreslana jakocel
ewnangelizacji, trzeba wzig¢ pod uwage konkretna koncepcj¢ cztowieka i jego
wyzwolenia.3¢

Taka konkretna koncepcj¢ czlowieka podaje nieprzerwanie w swoim
nauczaniu Jan Pawel II. Juz w swojej programowej encyklice Redemptor
hominis podaje ,,antropologi¢ dla promocji”’. Przede wszystkim byt ludzki nie
jest abstrakcja stworzona przez umyst czlowieka. Papiez nie méwi o czlowie-
ku, ktory bytby pojeciem nieosobowym czy wynikiem idei filozoficznych, ale
stworzeniem, ktore jest zyjaca osoba w calej swojej rzeczywistosci historycznej
1 konkretne;j:

Nie chodzi o czlowieka ’abstrakcyjnego’, ale rzeczywistego, o czlowieka 'konkretnego’,

’historycznego’. Chodzi o czlowieka ’kazdego’ — kazdy bowiem jest ogarni¢ty tajemnica

odkupienia, w kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyil.3’

Czlowiek, o ktorym moéwi Jan Pawel 11, to byt, w ktorym zamknigta
jest autotranscendencja. T¢ autotranscendencj¢ Papiez pojmuje teocentrycz-
nie: kto wykracza poza samego siebie, jednoczesnie oddziela si¢ od siebie,
aby osiagnaé samego Boga. To dazenie do Boga pozwala mu na realizo-
wanie samego siebie jako bytu pelnego sensu istnienia.3® Fenomen auto-
transcendencji moze by¢ interpretowany w inny sposéb. Jednak tylko taka
interpretacja w kluczu teocentrycznym jest jedyna, ktora moze daé¢ praw-
dziwy sens temu fenomenowi. Pokazuje ona, ze droga czlowieka w przy-
szlos¢ nie jest bladzeniem w mroku nocy, ale marszem konkretnie zorien-
towanym na Boga.

Osoba ludzka jednak, nie begdac zamknieta w sobie, nie tylko zdaza
w kierunku transcendencji, by osiagna¢ Boga. Czlowick jest roOwniez bytem
spolecznym, ktory dialoguje i wspoipracuje z innymi. Wyraza swoje zycie
,,poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uklady, kregi spoteczne” Chcac promo-
wacé calego czlowieka, nie mozna abstrahowaé od jego kondycji spolecznej,
ktora jest czescia jego ,,byc”.

Moéwigc o czlowieku jako przedmiocie ewangelizacji we wszystkich
wymiarach, Papiez przewyzsza wszelaka dualistyczna koncepcj¢ czlowieka
i jego zbawienia, gdzie dusza ludzka bylaby blizsza Bogu niz element ciala.

W antropologii Jana Pawla II zawieraja si¢ tresci, ktére jasno wskazuja
na jej chrystocentryzm. Umieszczenie Chrystusa w centrum wszelkich od-
niesien czlowieka, powoduje przejScie do antropocentryzmu, ktory wyraza si¢
w trosce o czlowieka-drogi Kosciota.3?

36 Por. Pawetl VI, Evangelii nuntiandi, 33.
37 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 13.

3% Tamze 11.
39 Por. A. N o550, Chrystologia encykliki ,,Redemptor hominis”, w: Redemptor hominis. Tekst

i komentarz, Krakow: PTT 1980, s. 97.
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Bez Chrystusa nie istnieje prawdziwy humanizm, tylko On daje moz-
liwos¢ pelnego czlowieczedstwa i tylko w takim kontekscie czlowiek zostaje
potwierdzony jako osoba.*°

Ostateczna odpowiedZ chrzeScijafiska na pytanie: kim jest czlowiek?,
zostaje dana przez Jana Pawla II w oparciu o tajemnicg odkupienia. Papiez
z naciskiem powtarza stwierdzenie Soboru Watykanskiego II wyrazone
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele, ze Chrystus Odkupiciel ,,objawia
w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”. To fundamentalne zdanie staje si¢
jednoczesnie podstawa antropologii chrystologicznej. Ukazuje bowiem chara-
kter antropologiczny i antropocentryczny zbawczej inkarnacji. W tajemnicy
inkarnacji godno$¢ ludzka osiagn¢la swoj szczyt a tajemnica odkupienia
objawia nam, jaka cen¢ trzeba zaplaci¢, aby ta godnosé zostala zbawiona. 41

Chrystocentryzm antropologii zostaje jasno wyrazony w encyklice
Redemptor hominis. Juz sam tytul sugeruje, ze Jan Pawel II na pierwszym
miejscu stawia wartos¢ Chrystusowego odkupienia (mogt przeciez Papiez
zaczat encyklike od stow ,,Homo redemptus’). Jan Pawel II mowi o dwoch
wymiarach odkupienia. Tajemnica odkupienia Jezusa Chrystusa jest z jednej
strony manifestacja mitosci Boga do czlowieka a z drugiej odpowiedzia jak
wielka wartoscia jest czlowiek i jaki jest sens jego zycia. Wymiar boski i ludzki
odkupienia wskazuja na tego samego czlowieka i podaja jedyna prawdziwa
teologie jego promoc;ji.

Nie mozna wigc z zycia czlowieka i jego historii wykluczy¢ Chrystusa.
Wtedy bowiem antropologia jest nie tylko pozbawiona prawdziwego fun-
damentu, ale jest skierowana przeciw samemu czlowiekowi.4?2

Argumentem chrystologicznym poshuguje si¢ Jan Pawel 1I w uzasad-
nieniu dzialalnosci misyjnej Kosciota. Prawdziwe wyzwolenie pochodzi
z otwarcia si¢ na milo§¢ Chrystusa. Niesienie tej milosci wszystkim
ludziom nie pozwala Kosciotowi zamkna¢ si¢ w swoich granicach. Dlatego
dzialalno$é misyjna Kosciola jest wskaznikiem wiary jego cztonkéw w milos¢
Chrystusa, 43

2. Godnos¢ cztowieka jako podstawa nierozerwalnosci

Nie trzeba specjalnie udowadniaé, ze wspolczesne systemy filozoficzne,
kazdy na swoj sposob, gwarantuja godnosc bytu ludzkiego. Roznice zaczynaja
si¢ wowczas, gdy probuje si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o znaczenie tej godnosci
i jakie s jej fundamenty i faktory. Tak wigc na przyklad egzystencjalizm

40 Por. M. Jaworski, Chrystocentryczny humanizm Jana Pawia II, CS 17 (1985) s. 91.

41 Por. K. Wojtytla, Cristo svela pienamente I'uomo all'uomo, Presenza Pastorale 49 (1979)
s. 68.

42 Por. Jan Pawetl 11, Homilia na Placu Zwycigstwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r.,
Insegnamenti 2 (1979) t. 1 s. 1388.

43 Por. Redemptoris missio, 11.
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ateistyczny Sartre’a czy marksizm, suponujac pewna godno$é czlowieka,
jednoczesnie wykluczaja rzeczywista relacj¢ migdzy czlowiekiem a Bogiem.

W swojej pierwszej encyklice Jan Pawel II prezentuje humanizm cal-
kowicie réozny. Czlowiek znajduje swoja godno$¢ wlasnie poza soba, w Bogu
i w inkarnacji Jego Syna. Tylko obraz czlowieka jako stworzenia Bozego
gwarantuje uznanie i respekt dla jego godnosci.4* Obraz Bozy w czlowieku
sprawia, ze cala ziemia jest czlowiekowi poddamna. Czlowiek panuje nad
stworzeniem. Nie to jednak nadaje mu podobienstwo do Boga i godnosé.
Dlatego bowiem panuje, bo jest podobny do Boga a nie odwrotnie.

To samo jednak objawienie, ktére podnosi czlowieka, podkreslajac
podobienstwo do Boga, zaSwiadcza, ze czlowiek stracil dar swej godnosci.
Dopiero fakt inkarnacji i odkupienia Jezusa Chrystusa zrodzil w nim na nowo
obraz Bozy. Mimo doswiadczenia grzechu i Smierci cztowiek cieszy si¢ wielka
godnoscia nabyta przez Chrystusa i w Chrystusie. Ostatecznie tylko w Swietle
odkupienia mozemy czytaé wzniosto$¢ i glebi¢ godnosci cztowieka.

Jesli Ewangelia mowi, ze wydarzenie zbawcze Chrystusa dalo ludziom
,,mmoc aby si¢ stali dzieémi Bozymi’’ (J 1, 12), to znaczy, ze wydarzenie to
potwierdza statut odkupionej godnosci czlowieka. Ta odkupiona godnosé
stanowi pryzmat, przez ktoéry pada swiatlo na zbawienie i wyzwolenie czlowie-
ka oraz jego prawa w spoleczenstwie. Te wartosci s3 pierwszymi, do ktorych
czlowiek pretenduje ze wzgledu na swoja godnos$c.*S

Separaja czlowieka od Chrystusa jest przyczyna réznych dewiacji o czto-
wieku. Dlatego Jan Pawel I1, skupiajac uwage na czlowieku, prowadzi go na
nowo do Chrystusa. Tekst, ktory stoi u podstaw takiego dzialania pochodzi
z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele (nr 22):

Tajemnica cziowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. (...)

Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$S z kazdym czlowie-

kiem.46

Do tego stwierdzenia Papiez dodaje jakby dodatkowy komentarz o zna-
czeniu soteriologicznym i misyjnym: ,,nawet gdyby czlowiek nie zdawal sobie
z tego sprawy”’.*7 Ostatecznym i jedynym potwierdzeniem godnosci cztowieka
jest Chrystus i tylko taka koncepcja promocji ludzkiej jest pelna i prawdziwa. 4®

Kosciél ewnagelizujacy musi dostrzegaé wielko$é powolania cztowieka
i jego godnosé, ktora nabyt w Chrystusie i przez Chrystusa. Jest niemozliwe
przepowiada¢ Dobra Nowing¢ zaniedbujac to, co jest fundamentalne dla bytu

44 Por. Ch. Sch 6 nb o rn, L’homme créé par Dieu: le fondement de la dignité de I'homme, Gt 65
(1984) s. 353.

45 Por.J.K r ucin a, Co powiedzial Papiez. Redemptor hominis — encyklika o sprawie czlowieka,
CS 11 (1979) s. 26-27.

46 Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 8.

47 Tamze 14.

48 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracja o godnosci i prawach osoby ludzkiej.
Wstep.
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ludzkiego — jego godnos¢. Koscidl po prostu nie moze milcze¢ w przypadkach
deptania godnosci czlowieka i jego niezbywalnych praw.*°® To wtasnie Kos$ciot
ma rozsiewac

swiatlo Ewangelii na rzeczywistosci doczesne, w ten sposob, by osoba ludzka zostala

uzdrowiona ze swoich niedoli i podniesiona w swej godnosci. (...) Kosciot jest takze wierny

swemu posfannictwu, kiedy pi¢tnuje naduzycia, zniewolenia i ucisk, ktorych ofiarami staja
si¢ ludze.s°

Osobnym sektorem gdzie dokonuje si¢ promocja godnosci ludzkiej jest
walka o prawa czlowieka.5! W swojej pierwszej, programowej encyklice Jan
Pawet Il mowi w sposéb wyrazny o tej promocji w dwoch rozdzialach. Okres$la
te prawa jako ,,obiektywne i nienaruszalne”. Cztery razy odwohuje si¢ do
Powszechnej deklaracji praw czlowieka ogloszonej przez ONZ, dowodzac
z naciskiem, ze to wlasnie w godnosci ludzkiej osoby prawa cztowieka
znajduja swe zrodlo i fundament. 5?2

Pokojowa walka o prawa czlowieka czyni skuteczna misj¢ ewangeliczna
Kosciola. Kosciol winien wzywaé do uznania, szacunku, obrony i promocji
praw ludzkiej osoby nie zapominajac o Swiadectwie i w tym wzgledzie, jakie
ma dawaé $wiatu. Winien wi¢c czuwaé nad aplikowaniem tych praw przede
wszystkim w ramach Kosciola jako instytucji. 53

Kosciol angazuje si¢ w walke o podstawowe prawa czlowieka, prawo do
zycia, do wolnosci, do pokoju.54 Te prawa maja w encyklice Redemptor
hominis swe jasne osadzenie zar6wno w chrystologii jak i w samej naturalnej
godnosci ludzkiej.

Dla obrony godnosci ludzkiej Kosciél musi wchodzi¢ wszedzie tam,
gdzie sa ludzie. Dlatego gloszenie i obrona ludzkiej godnosci konkretyzuja si¢
w walce bez przemocy o ludzkie prawa a w przeksztalcaniu struktur zycia
spolecznego wymagaja skutecznosci, aktualizacji, kontestualizacji i zaangazo-
wania. 5 W trosce wiec o prawdziwa promocj¢ czlowieka, na zasadzie kontra-
stu i zadawania fundamentalnych pytan, Jan Pawel II w Redemptor hominis
(15-17) przedstawia tragiczny spektakl antycziowieczenstwa, bedacy czesto
wynikiem ideologicznych projektow, ktore prezentuja si¢ jako instrumenty
wyzwolenia czlowieka.

4% Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Deklaracja o promocji ludzkiej i zbawieniu
chrzescijariskim, 4.

30 Dokument Kongregacji Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci, jw. nr 65.

51 Temat ten stanowi leitmotiv nauki spolecznej Jana Pawtla II. Por. E. H am el, L’Eglise et les
droits de I'homme. Jalons d'histoire, Gr 65 (1984) s. 28S5.

52 Por. Jan Pawetl 11, List do Sekretarza generalnego ONZ 2 grudnia 1979 r. z okazji 30
rocznicy ogloszenia Powszechnej deklaracji praw czlowieka, Insegnamenti 1 (1979) s. 254.

33 Por. Papieska Komisja ,Justitia et pax”, KoScié! i prawa czlowieka, 62.

54 Por. Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 17; por. Christifideles laici, 38 i 42.

33 Por. J. Para, Dignidad de la persona y reforma de estructuras en el Magisterio Pontificio
actual, Studium Madrid 22 (1982) s. 339.
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Wida¢ wigc jasno, ze godnos¢ ludzka stanowi baz¢ dla ewangelizujacego
Kosciola, ktérego celem jest promocja czlowieka. Jest misja KoSciola stac si¢
obecnym na polu promocji godnosci ludzkiej. Czlowiek jednak w tej misji
musi by¢ zawsze rozwazany jako byt, w ktorym integruja si¢ sfery zycia
religijnego, duchowego, osobistego i spolecznego.’® Godnos§¢, ktoéra nosi
w sobie czlowiek jest owocem stworzenia i odkupienia dokonanego w Chrys-
tusie. Sprawia ona, ze zwigzek migdzy ewangelizacja a promocja ludzka jest
nierozerwalny.

3. Wymog milosci podstawa nierozerwalnosci

Powotlanie czlowicka do milosci znajduje swoj fundament w milosci
Chrystusa, ktora jest miloscia milosierna, ogarniajaca kazdego czlowieka.
Pozna¢ t¢ milosé, przyja¢ ja, uzna€ i powierzyC si¢ milosci wyrazonej we
wcieleniu i odkupieniu, stanowi warunek prawdziwej mitosci ludzkiej a jedno-
czesnie rozwoju ludzkiej osoby.

Aby cztowiek moégt w pelni kocha¢ innych, musi uzna¢ mito$¢ Boga,
ktory stat si¢ Czlowiekiem. Co wigcej, nie zrozumie swego zycia, jeSli nie
uczyni milosci do Boga swoja mitoscia.*?

Kosciol ewangelizujac przekazuje mitos¢ do czlowieka, objawiong przez
samego Boga w Chrystusie. Mitos¢ Chrystusa zostala zamanifestowana nie
tylko w fakcie wcielenia i odkupienia, ale rowniez w konkretnym celu, do
ktorego byla zwrocona, a ktorym byt cztowiek. Chrystus wyrazal swoja mitosé
do ubogich, ucisnionych, opuszczonych.

Kosciol ma sledzi¢ swego Mistrza w tym zaangazowaniu si¢, pamigtajac,
ze dziela milosci sa dzietami promocji czlowieka. Bez tego zaangazowania
Ewangelia przestaje by¢ zZywa i zatraca sens or¢dzia milosci. To or¢dzie ma si¢
wyraza¢ w dzialaniu na rzecz sprawiedliwosci i mitosci blizniego. Te dwie
rzeczywistosci i wartosci nie moga by¢ oddzielone od siebie, ale maja si¢
uzupetnia¢ tak, ze mitos¢ implikuje sprawiedliwos¢ a sprawiedliwoS¢ osiaga
swoja pelni¢ w mitosci. 58

Milos¢ Boga wyrazana przez sluzbe braciom jest jednoczeSnie aktem
ewangelizacji, bo dotyczy rzeczywistosci wiary, ktora umacnia zar6wno tego,
ktéremu zostaje przekazana jak i temu, ktéry przekazuje.>?

Kosciét, ktéry dokonal opcji preferencjalnej na rzecz ubogich, nie
moze ich opusci¢ w ich rzeczywistosci. Ma ten wyboér realizowaé w prak-

56 Por. Jan Pawel 11, Przemowienie inauguracyjne na otwarcie III Konferencji Biskupow
latynoamerykariskich w Puebla 28 stycznia 1979 r., Insegnamenti 2 (1979) t. 1, s. 202-203.

57 Por. Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 10. _ _

58 Por. Synod Biskupow 1971, Sprawiedliwosé w swiecie, 11; por. Kongregacja Nauki Wiary, jw.
ar 57.

39 Por. Jan Pawetl 11, Oredzie na Niedziele Misyjng '91; por. Redemptoris missio, 81.
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tyce poddajac rewizji wlasny styl zycia,®® opcja bowiem na rzecz ubogich
zyskuje swa wiarygodnoS¢ nie przez swa wewnetrzna logike i wznioslosé
celu, ale przez $wiadectwo.®! Szczegdlnie dzielo nowej ewangelizacji uja-
wni swoja autentycznos¢ jesli bedzie si¢ dokonywaé nie tyle przez dar sto-
wa gloszonego, co przezywanego. %2

Jednoczesnie ten sam Kosciol, niosac ubogim Ewangeli¢, ma odkrywaé
i wyznawac ich szczegdlna godnos¢ i bogactwo. W ten sposob ubogi jest dla
Kosciota tym, ktéry ,,ma”. Nie jest wigc tylko przedmiotem pomocy, ale
podmiotem, ktéry jest zdolny przyczyni¢ si¢ do tego, aby zycie stawatlo si¢
bardziej ludzkie.®3

Opcja preferencjalna na rzecz ubogich stanowi¢ bedzie prawdziwa forme
promocji ludzkiej, jezeli ubogi Chrystus bedzie stal u jej poczatkéw. Innymi
stowami, pokarmem zycia KoS$ciola zarowno w wymiarze duchowym jego
czlonkow jak i w duszpasterstwie i teologii ma byé nasladowanie Chrystusa
ubogiego. 4 Ubodzy, ktorym niesiona jest Dobra Nowina, sa znakiem auten-
tycznosci KoSciola misyjnego i jego postannictwo weryfikuje sie wtedy, kiedy
Kosciot jest dla nich domem. %5 Dlatego tez

ci, ktorych przygniata nedza, sa przedmiotem szczegélnej milosci ze strony

Kosciola, ktory od zarania swego istnienia, mimo grzechow wielu swoich czion-

kow, nie przestal pracowaé, by przynies¢ im ulge, broni¢ ich i wyzwalaé. o

Czyni to organizujac dziela milosierdzia dla najpotrzebniejszych a przede
wszystkim pot¢piajac struktury, ktére rodza bied¢ i niesprawiedliwo$é oraz
nawolujac do zycia wedlug zasad etycznych. Brak respektowania tych zasad
a nie tylko przyczyny historyczne, stoja u przyczyn przepasci, jaka istnieje
mi¢dzy spolecznoSciami bogatymi i cierpiacymi biede.” Te sytuacje nierow-
nosci spolecznej stoja wiec nie tylko w sprzecznosci z zasadami mitosci
chrze$cijanskiej, ale rOwniez sprawiedliwosci.

Bariery polityczne i gospodarcze, dzielace ludzkos§é, sa wediug Jana
Pawtla II barierami promocji ludzkiej. ¢® Potrzeba lamania tych barier uwida-
cznia si¢ przede wszystkim w krajach misyjnych. To jednak, co prawdziwie
promuje czlowieka, to nie zorganizowana pomoc materialna, czg¢sto dorazna,
ale formowanie ludzkich sumien. Stad rola Kosciola jest potgpiac niesprawie-

S0 Por. Jan Pawetl 11, Sollicitudo rei socialis, 31; por. Redemptoris missio, 81.

61 Por. Jan Pawetl 11, Centesimus annus, 57; por. DM 12.

62 Por. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 107.

63 Por. L. Bo ff, Cammino della Chiesa con gli oppressi, Bologna: EMI 1983, s. 142.

¢4 Por. J. Esquerda Bifet, Il rinnovamento ecclesiale per una pastorale missionaria, w:
Chiesa locale e inculturazione nella missione, Bologna: EMI 1987, s. 59.

éS Por. M. Zago, La Chiesa in Asia oggi, Bologna: EMI 1983, s. 115-116.

66 Kongregacja Nauki Wiary, jw. 68.

67 Por. Jan Pawetl 11, Przemowienie w Organizacji Narodow Zjednoczonych 2 paidziernika
1979 r., Insegnamenti 2 (1979) t. 2 s. 536.

%8 Por. Redemptoris missio, 58-59.
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dliwe struktury, a przede wszystkim wzywaé do nawrdcenia serc i umysltéw,
gdyz grzech spoleczny zaczyna si¢ w sercu pojedynczego czlowieka. ,,Po
drodze koniecznych przeksztalcen struktur zycia ekonomicznego, bedzie moz-
na postgpowac naprzod tylko za cen¢ prawdziwej przemiany umystéw, woli
i serc.%?

Mitosé, ktora ma zyc Kosciol sprawia, ze nie pozostaje on obojetny na
potrzeby blizniego uciskanego, dyskryminowanego i wykorzystywanego,
i pigtnuje podobne sytuacje, cho¢ nieraz jego glos jest odosobniony i nie
przyjmowany z entuzjazmem.’® W misji ewangelizacyjnej Kosciota, tak jak
w misji Chrystusa, nie moze brakowac¢ walki z grzechem spolecznym zniewala-
jacym sumienia i cale grupy ludzkie. Jest to misja prorocka Kosciota, ktorej
nie moze braknaé w procesie przepowiadania Ewangelii.”! Znajduje ona swoj
fundament w odkupieniu, ktéore nadalo czlowiekowi ostateczna godnosé.
Kosciél, majac to w swojej swiadomosci, widzi w niej motyw a zarazem
obowiazek dzialania na rzecz promocji czlowieka.

ZAKONCZENIE

Wchodzace w jezyk polskiej teologii termin ,,promocja ludzka’ okresla
dzialanie na rzecz wyzwolenia i zbawienia czlowieka. Te dwie rzeczywistosci
rozumiemy nie tylko w sensie eschatologicznym, ale — poniew dotycza calego
czlowieka — rowniez w wymiarze horyzontalnym.

Nie trudno jest udowodni¢ wewnetrzny zwigzek, ktory istnieje miedzy
ewangelizacja i promocja ludzkag. W nauczaniu Jana Pawla Il zwiazek ten
wyplywa z chrystologicznej tezy o wcieleniu i odkupieniu czlowieka. Tajem-
nica Chrystusa w doskonaly sposob wyjasnia podstawg tego zwiazku. Chrys-
tocentryzm w nauczaniu Papieza z jednej strony pokazuje mitos¢ Boga do
cztowieka a z drugiej wielkos¢ tego cztowieka.

Teologia promocji ludzkiej podana zostata przede wszystkim w pierwszej
encyklice Jana Pawla II Redemptor hominis. Tutaj znajdujemy solidny fun-
dament dla dziatalnosci Kosciola na rzecz integralnego rozwoju czlowieka.
Boski i ludzki wymiar zbawienia wskazuje na nierozerwalny zwiazek istniejacy
miedzy rzeczywistoSciami, o ktorych traktuje niniejszy artykul.

69 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 16. Por. Kongregacja Nauki wiary, jw., 75. Temat ten
powraca czesto w latynoamerykanskich przeméwieniach, por. np. Przemowienie do Konferendji
Episkopatu Chile 2 kwietnia 1987 r., OsRom 4 IV 1987, s. 6.

70 Por. Jan Pawetl 11, Centesimus annus, 61.

71 Na temat elementow tresciowych ewangelizacji zob. K. C z e r m a2 k, Ewangelizacja w posobo-
rowym nauczaniu Kosciola, TarnStT 12 (1993) s. 261-269.
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Uzasadnienie promocji ludzkiej jako integralnego elementu ewangeli-
zacji bazuje bezposrednio na godno$ci czlowieka i na miloSci plynacej
z Ewangelii Chrystusa. Wlasnie te argumenty, zbudowane zar6wno na ba-
zie naturalnej jak i wartoSciach ewangelicznych, sa potwierdzeniem misyj-
nosci Kosciota. Godnos¢ dostrzegana w kazdym czlowieku, czynna mitosé
skierowana do kazdej osoby i calych wspdlnot znajdujacych si¢ w potrze-
bie sa stymulatorami, przez ktére Kosciél czuje si¢ odpowiedzialny za in-
tegralny rozwoj czltowieka.

Kosciot, ktéory ma opowiadac si¢ za cierpiacymi oraz pigtnowaé sytuacje
grzechu wymierzone przeciw integralnemu rozwojowi osoby, ma rowniez
obowiazek skladac swiadectwo, ze styl jego zycia jest naturalna konsekwencja
ewangelicznego nauczania.

Dla Jana Pawla II promocja ludzka stanowi nie tylko integralny ele-
ment ewangelizacji, ale przedstawiona zostaje jako cel gloszenia Ewangelii.
Wszystkie symptomy dzialania na rzecz integralnego rozwoju czlowieka
maja by¢ srodkiem budowania Krolestwa, ktore nie tylko ma si¢ charak-
teryzowaé sprawiedliwoscia, miloscia i pokojem, ale dotykac¢ tych, ktérzy
w widzialny sposob do niego nie nalezg. Jest wigc dzialalno$¢ na rzecz
promowania czlowieka dzialalnoScia misyjnga, ktorej nie mozna postawié
zadnych granic.

PROMOTION HUMAINE COMME ELEMENT INTEGRAL DE L’EVANGELISATION
DANS L’ENSEIGNEMENT DE JEAN PAUL II

Résumé

L’expression ,,promotion humaine” commence d’étre utilisée dans le langage du Concil
Vatican II. Ca ne veut pas dire qu’elle soit une realité completement nouvelle. L’Eglise qui evangelise
dés deux mille ans, toujours perfectione son activité en relisant I’Evangile et I'aplicant aux exigences
des hommes qui se trouvent dans les situations bien concrétes.

L’objet de particuliere attention dans le processus de I’évagélisation est ’homme. Les papes des
derniers tepms en tant que les pasteurs de 1'Eglise ont dirigé leur attention sur lui. En suivant les
documents conciliaires et des pontifes romains, on peut remarquer comment ’homme devient un objet
special de la sollicitude de I’Eglise, comment sa personne est constamment promouvue. Cette
promotion regarde tout I’'homme et tout homme.

Promotion humaine est donc une sollicitude de I'Bglise de la liberation et du salut de chaque
personne qui commence déja dans la realité terrestre.

Le Magistére du pape Jean Paul II est riche dans le théme de la promotion humaine. Déjd la
premiére encyclique Redemptor hominis donne une théologie de cette promotion. La motivation de la
promotion prend sa source dans la rédemption du Christ. La dimension divine et humaine de 1.
rédemption du Christ indiquent grand amour divin d’un c6té et d’autre la grandeur de I'homme. Ces.
Ie Christ qui est au centre de la cause de 'homme. C’est Lui qui est 1a derniére reponse i tous les
problémes de 'homme.
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La motivation qui concerne la connexion entre la promotion de ’homme et I’évangélisation se
fonde sur la dignité humaine et I’exigence de I'amour evangelique. L’Eglise se sent responsable de se
prononcer et de réagir 13 ou ces valeurs sont negligés et violé. Les gens qui souffrent de pauvreté, les
personnes privé de liberté et d’autres droits inviolables sont I’objet spécial de la sollicitude de I'Eglise.
En méme temps I'Eglise est obligée de rendre témoignage lui-méme pour que cette option se realise
dans une facon bien concrete.

Jean Paul II dés sa premiére encyclique Redemptor hominis enseigne que la vraie évangélisation
n’existe pas, si la promotion humaine n’en fait partie integrante. L’enseignement de la Redemptoris
missio élargit la notion de la promotion. Elle est comprise pas seulement comme la partie integrante de
I’évangélisation, mais devient son objectif. Ainsi elle vise 4 édifier le Royaume aussi parmi ceux qui
n’appartienent pas i I’Eglise visible et 4 les atteindre comme le but de sa mission.



