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EWANGELIZACJA W POSOBOROWYM NAUCZANIU
KOSCIOLA

WSTEP

Pierwsze zetknigcie ze stowem ,,ewangelizacja” by¢ moze nie sugeruje rzeczy-
wistych tresci, ktore niesie ze soba to poj¢cie. Mozna bowiem ewangelizacje¢ rozumiec
jako samo przepowiadanie Ewangelii, tak jak to wydaje si¢ sugerowat Ad gentes,
bez zadnych konkretnych odniesieri teologicznych i spolecznych oraz wymogéw,
ktére to stowo swym bogactwem implikuje.

Kosciot wyjasnia glebi¢ teologiczna tego pojecia. Czyni to przez swdj Nauczy-
cielski Urzad. Réwnocze$nie jednak stawia przed soba samym wyzwanie i podaje
zakres swego powolania w szerzeniu Dobrej Nowiny, W artykule tym bedziemy si¢
stara¢ dostrzec, jakie jest realne znaczenie stowa ,.ewangelizacja”, ktéra wspolnota
uczniéw Chrystusa pojmuje jako swéj obowiazek oraz jako zadanie.

Kluczowym dokumentem, kt6érego nie tylko nie mozna pomina¢ przy okre§laniu
obowiazku-zadania ewangelizacji podejmowanej przez Ko§ciét, zar6wno w samym
Kosciele jak i poza nim (missio ad gentes), jest adhortacja Evangelii nuntiandi Pawla
V1. Pozostaje ona wciaz ,,wielka karta” ewangelizacji prowadzonej przez Kosciot,
petniac nie tylko rol¢ poprawnej interpretacji poslania ewangelicznego, ale réwniez
role wyzwania do zaangazowania w to dzielo calego Kosciota powszechnego urzeczy-
wistnianego w KoSciele partykulamym oraz rol¢ probierza wierno$ci zadaniu gloszenia
Dobrej Nowiny zostawionemu nam przez Chrystusa.

O doniostosci wyzej wspomnianej adhortacji w nauczaniu i praktyce KoSciota
$wiadczy fakt, iz jest ona owocem specjalnie zwotanego Synodu Biskup6w, ktéry nie
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bez trudnosci redagowat sw6j dokument koficowy,' majacy by¢ synteza relacji i inter-
wencji ojcéw synodu oraz postuzy¢ Papiezowi do redakcji adhortaciji.

Ostatnia encyklika misyjna Jana Pawla II Redemptoris missio, choé r6ini sie
swoim przeznaczeniem, kontynuuje nauke Pawla VI wyja$niajaca pojecie
ewangelizacji. Widzimy w niej te same faktory, sktadajace si¢ na rzeczywisto§¢
gloszenia Dobrej Nowiny. Zasadnicza réznica mi¢dzy tymi dokumentami tkwi w tym,
ze adhortacja podaje bogaty obraz tego, co nazywamy missio ecclesiae, a encyklika
owe missio ukierunkowuje na aktualno§¢ mandatu misyjnego czyli missio ad gentes.
Tak wiec misja Kosciola i misje w KoSciele postuguja si¢ tym samym pojeciem
»ewangelizacji”, ktére ma za zadanie przedstawi€ niniejszy artykut.

I. DOKUMENTY KOSCIOLA

Zasadniczym Zrédtem, ktére dostarcza nam treéci, jaka Ko§ciét wkiada w pojecie
newangelizacja”, sa. soborowy Dekret o dziatalnoSci misyjnej KoSciota: Ad gentes
(DM), wspomniana juz adhortacja posynodalna Pawta VI Evangelii nuntiandi (EN)
i ostatnia encyklika misyjna Jana Pawla II Redemptoris missio (RMs). ChoC te,
jak i inne dokumenty nie dostarczaja, niestety, jednoznacznej tre$ci stowu ,,ewangeli-
zacja”, to fundamentalny sens tego stowa, jaki podaje Nowy Testament, jest w nich
zachowany.? Nowotestamentalna teologia ewangelizacji streszcza si¢ w idei gloszenia
Dobrej Nowiny o Krélestwie Bozym przyniesionym przez Chrystusa.’ Koscidt,
przepowiadajac Ewangeli¢ i zakladajac nowe wspélnoty, staje si¢ stuga Krélestwa.*
Ma ono sta¢ si¢ udzialem pojedynczych oséb, jak i catych spoteczno$ci. Jego
przepowiadanie ma preferowa¢ zbawienie eschatologiczne nie zaniedbujac wartosci
ewangelicznych, ktére wyzwalaja cztowieka od wszelkiego rodzaju opresji w wymia-
rze zycia ziemskiego.

! Przed czytaniem tekstu, kiérego wersja zostala odrzucona, kardynal K. Wojtyla (wraz z kard.
Cordeiro i pigcioma biskupami byt on odpowiedzialny za przygotowanie dokumentu) wspomnial o trudnos-
ciach réznej natury w jego przygotowaniu. Por. G. Ca pril e, I/l Sinodo dei Vescovi 1974, La Civilta
Cattolica 1975, s. 677.

? Termin ,.ewangelizowa¢” oznacza w Nowym Testamencie gloszenie z rado$cia Dobrej Nowiny. Takie
przepowiadanie nie jest ograniczone czasem i przestrzenia i dokonywane jest z mocg i autorytetem (zob.
np. Dz 8,8, 542, 421; 84-8). Co do dokladnego znaczenia slowa ,ewangelizowat” zob. np.
G.Friedrich, Euaggelizomai, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. IlI, Brescia 1967,
kol. 1050-1059; zob. tez W. Przy c z y n a, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992, s. 23-28.

*Por. M. Vellanickal, Biblijna teologia ewangelizacji, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj,
(Wybrane dokumenty miedzynarodowej konferencji teologicznej), red. M. Dhavamony, Warszawa: PAX
1986, s. 61-64.

“Por. Jan Pawet II, Redemptoris missio, 20. Temat misji Koéciola jako misji gloszenia
Krélestwa podejmuje ostatnia encyklika misyjna w drugim rozdziale.
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1. Ad gentes

W dekrecie Ad gentes stowo ,,ewangelizacja” uzyte jest 21 razy. Inne dokumenty
soborowe (nie wszystkie) uzywaja go bardzo rzadko.” W og6lnym ujeciu w tekstach
soborowych ewangelizacja jest pojeciem misyjnym, ktére mie§ci w sobie
przepowiadanie misyjne, wypelnianie calej postugi Stowa i dziatalno$§¢ Kosciota
gloszacego Ewangelie wér6d niechrzescijan.®

W samym dekrecie misyjnym Soboru Watykafiskiego II, poprzez ewangelizacj¢
zostaje okre§lony wilasciwy cel dzialalnoSci misyjnej Kosciola. Po opisaniu
dziatalnosci misyjnej dekret ja definiuje: ,,WiaSciwym celem tej dziatalnosci misyjnej
jest przepowiadanie Ewangelii i zakladanie Kosciota wéréd ludéw i grup, gdzie
Kosci6l nie zapuscit jeszcze korzeni”.

W tym sformutowaniu stowo ,.,ewangelizacja” obejmuje przepowiadanie misyjne
Ewangelii, ktérego efektem sa: nawrGcenie, wiara i wprowadzenie do Kosciola
poprzez chrzest. Wedtug J. Massona, stowo ,ewangelizacja” juz w Ad gentes, 6
odnositoby sie do kazdej dziatalno$ci kos§cielnej majacej na celu gtoszenie Ewangelii
i prowadzacej niechrzescijanina do spotkania z Chrystusem, zrozumienia i akceptacji
Jego nauki.® Mozna by w tej opinii widzie¢ réwniez cate dzielo nowej ewangelizacji
czy reewangelizacji wsp6iczesnego Kosciota.’

Pojecie ewangelizacji na poczatku dekretu misyjnego sprowadza si¢ praktycznie
do przepowiadania.'” Sens slowa ,.ewangelizacja” w Ad gentes nie wyczerpuje sie
jednak w numerze 6 dekretu. W numerze 20 ewngelizacja odnosi si¢ nie tylko do
przepowiadania, ale do potrGjnej wladzy, jaka zostali obdarzeni prezbiterzy. W innych
numerach termin ten zdaje si¢ obejmowa¢ caly apostolat opisany w numerze 6
dekretu."!

> DA - 4 razy, DK - 3 razy, KK i KDK po 1 razie.

®Por. D. G r a s s o, Evangelizzazione. Senso di un termine, Documenta Missionalia 9 (1975) s. 23-30.

” DM, 6.

YPor. J. M a s s o n, La missione continua, Bologna: EMI 1975, s. 74, niektére teksty autora zacieraja
réznicg miedzy ewangelizacja i dzialalno$cia misyjna, por. np. J. M a s s o n, Vaticanum Il i posoborowa
teologia ewangelizacji, w: Ewangelizacja, dialog i rozwdj, s. 128.

® Oba terminy uzyte sa w encyklice misyjnej Redemptoris missio jako synonimy. W rzeczywistoéci
jednak mozna dostrzec réznice w ich tresci. Nowa ewangelizacja oznaczalaby p6jécie z nowym siewem
warto$ci ewangelicznych w §rodowiska catkowicie ich pozbawionych, reewangelizacja za$ wskazywalaby
na ozywienie ducha Ewangelii na tych terenach, gdzie nastapila dechrystianizacja czg¢éciowa. Por. S.
N a gy, Aktualno$é, specyfika i teologiczne podstawy nowej ewangelizacji, w: Il Kongres Misyjny.
Przygotowanie, Warszawa: Papieskie Dziela Misyjne 1992, s. 34.

Por. D. Gra s s o, Primato dell’ evangelizzazione nell’ attivitd missionaria, w: Perché le missioni,
Bologna: EMI 1970, s. 141-148.

' Por. DM, 23, 29, 30.
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Zauwazamy wiec, ze choC stowo ,.ewangelizacja” nie posiada w Ad gentes jedno-
znaczenej treSci, to zwigzane jest z dziatalno$cia misyjna Kosciota, ktéra polega
na gloszeniu Ewangelii w§réd niechrzescijan.

2. Evangelii nuntiandi

Od Synodu Biskupéw o Ewangelizacji (1974), termin ,,ewangelizacja” przybiera
znaczenie duzo szersze 1 czgsto rozne od klasycznego. Zostaje to wyrazone
w Evangelii nuntiandi Pawla VI. W dokumencie tym wida¢ wyraZnie, ze zakres
ewangelizacji wykracza poza sprowadzanie jej do samego przepowiadania. Widaé
wiec wyraZna ewolucje pojecia ,,ewangelizacja”. Nie jest ona zwiazana tylko z misja
ad gentes, ale identyfikowana z misja Ko$ciola urzeczywistniang na catym $wiecie.

Wspomniany wyzej Synod dostarczy! potwierdzenia, ze teologia wspdiczesna
nie postuguje si¢ terminem ,,ewangelizacja” w jednoznacznym sensie.'? Tenze Synod
stwierdza:

Termin ewangelizacja moze dzi§ znaczy¢ wiele rzeczy. Moze oznaczaé przede wszystkim jakakolwiek
dziatalnos¢, ktéra w jakikolwiek spos6b wplywa na przeobrazenie §wiata zgodnie z zamiarem Boga
Stwércey i Odkupiciela; poza tym oznacza spelnianie misji kaplanskiej, proroczej oraz wykonywanie
wladzy w Kofciele, co przyczynia si¢ do jego budowania zgodnie z intencja Chrystusa. Najczesciej
uzywa si¢ tego terminu w trzecim znaczeniu - na okreflenie dzialalnosci polegajacej na gloszeniu
1 wyjasnianiu Ewangelii, dzialalnoSci zmierzajacej do rozbudzenia zywej wiary wsréd niechrze$cijan
oraz kultywowania jej wsréd chrzescijan (kazania misyjne, praca katechetyczna, homiletyczna itd.).
Wreszcie termin «ewangelizacja» oznacza wstepne gloszenie Ewangelii niechrzeécijanom, z czym
wiaze sie przyjecie wiary.'®

Na bazie wtasnie tych i innych r6znych znaczen, Pawel VI podat definicje

opisowa stowa ,,ewangelizacja”, stwierdzajac, ze:

Ewangelizacja jest procesem wielowarstwowym, zlozonym z ré2nych elementéw, jakimi sa: odnowa
ludzkosci, dawanie §wiadectwa, otwarte przepowiadanie, przylgnigcie duchowe, wejécie we wspél-
note, przyjecie znakéw, dziela apostolskie. '

Taka definicja czgsto pozwala interpretowaé ewangelizacj¢ jako rzeczywistosc,
ktéra obejmuje trzy podstawowe wymiary: przepowiadanie Stowa, §wiadectwo zycia
i celebrowanie sakrament6w.” Opisujac za§ ewangelizacje w perspektywie eklezjo-

2 Zob. J. Saraiva Martins, Nuovo concetto di evagelizzazione secondo il Sinodo e la
»Evangelii nuntiandi”, w: L' annuncio del Vangelo oggi. Commento all’ Esortazione Apostolica di Paolo
VI ,,Evangelii Nuntiandi”’, Roma: UUP 1977, s. 60-63.

1 Ewangelizacja wspbiczesnego Swiata, Schemat przygotowawczy (Lineamenta). Wsiep, Zycie i Myél
2 (1974) s. 2-3.

“Pawetl VI, Evangelii nuntiandi, 24.

“Por.J. Lopez G ay, Aspetti teologici dell’ Esortazione Apostolica , Evangelii Nuntiandi”, w:
Esortazione Apostolica ,, Evangelii Nuntiandi” di sua Santitd Paolo VI. Commento sotto I’ aspetto teologico,
ascetico e pastorale, ed. Sacra Congregazione per I'Evangelizzazione dei Popoli, Roma 1976, s. 110-114;
por.J.Saraiva Martins, jw. s. 59-88.
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logicznej, widzimy w niej element eklezjotwérczy a jednocze$nie skutek ewangeli-
zacji, jakim jest sam Ko$ci6l; jest ona réwniez przejeciem przez Kosciét nadprzyro-
dzonej misji Chrystusa; jej elementem sa réwniez sposoby i §rodki, przy pomocy
ktérych Kosciét kontynuuje dzieto zbawienia w relacji do konkretnego przedmiotu
ewangelizacji uwarunkowanego czasem i miejscem.'

3. Redemptoris missio - nowa ewangelizacja

Najnowszy dokument misyjny dotyczacy obowiazku szerzenia Ewangelii,
encyklika Redemptoris missio, nie zajmuje si¢ wyjasnianiem stowa ,.ewangelizacja”.
Encyklika jednak, bedaca wiemng kontynuacja Ewangelii nuntiandi, méwiac 0 misji
Kosciola ad gentes, opisuje ja w tych terminach, przy pomocy ktérych adhortacja
Pawla VI okre§la rzeczywisyto§¢ ewangelizacji.” M6éwi wiec o ewangelizacji
misyjnej, ktéra dzieli z ewangelizacja duszpasterska te same elementy, a rézni si¢
przede wszystkim jej odbiorcami i kontekstem.

Dokument Jana Pawta II méwi o ewangelizacji okre§lanej jako ,,nowa”. Termin
~nowa ewangelizacja” jest uzyty po raz pierwszy w encyklice misyjnej.”® U jego
Zrédta stoi niewatpliwie III Zgromadzenie Generalne Biskup6w Latynoamerykafiskich
odbyte w 1979 roku w Puebla. Na tym waznym, nie tylko dla Ameryki Poludniowej,
synodzie, biskupi zaapelowali 0 nowa ewangelizacje.'” Cho¢ ze swej natury nosi ona
w sobie wymiar powszechnos$ci, nie jest ona ,,nowym podbojem” §wiata. Nie jest ona
tez proklamowaniem ,nowej Ewangelii”, bedacej wynikiem przemysSleri ludzkich,
wymog6w kultury czy nowej analizy potrzeb czlowieka.?® Jan Pawet II czyni z ,,no-
wej ewangelizacji” powszechne orgdzie, ktére pochodzi od Chrystusa i ktére przed-
stawia si¢ jako wyzwanie i program dla Ko§ciota u schytku XX wieku i u progu
trzeciego tysiaclecia.?’ To wyzwanie ma by¢ préba zblizenia si¢ do nowych i pilnych
probleméw n¢kajacych wspéiczesnego czlowieka, aby otrzymaly one ,,odpowiedZ
najbardziej odpowiednia, pelna i szybka, ktéra uczynilaby wiare katolicka bardziej
silna, tak w jej prawdach podstawowych, jak i w wymiarach indywidualnych, rodzin-
nych, spotecznych”.?

Por. J.K 1 u c i n a, Ewangelizacja - odnowione imie calej dziatalnoSci KoSciota, w: Ewangelizacja,
red. J. Krucina, Wroclaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiggami Archidiecezjalnej 1980, s. 66-67.

' W numerze 44 méwi si¢ o gloszeniu Dobrej Nowiny, w 42 - o §wiadectwie, w 46 - o nawréceniu.

% Evangelii nuntiandi (52) méwi o domniemanym drugim gloszeniu czy tez reewangelizacji.
Nie okrefla jednak tego procesu zadnym terminem

' Termin ,nowa ewangelizacja” zostal uzyty juz przez II Konferencjc Generalna Episkopatu
Latynoamerykaiiskiego (Medellin 1968). Réwniez wtedy pojawia si¢ stowo ,reewangelizacja”.

®Por.Jan Pawet Il, Przembwienie do IV Konferencji Generalnej Episkopatu Latynoamerykai-
skiego, Osservatore Romano, 1992 nr 238, s. 6.

% Por. Pastorem dabo vobis, nr 51.

2 Tamze s. 7.
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»Nowa ewangelizacja” nie jest terminem jednoznacznym w literaturze misjologi-
cznej. Moze ona dotyczy¢ zaré6wno dzialalno§ci misyjnej jak i duszpasterskiej
Kosciota. W tych zreszta dwoch perspektywach uzyty jest 6w termin w encyklice.
W pierwszym znaczeniu chodzitoby o podjecie jeszcze jednej préby ewangelizacji ad
gentes albo zblizenie si¢ z Ewangelig do tych, ktérych fala pierwszej ewangelizacji
nie zdotata uczyni¢ prawdziwymi wierzacymi w Chrystusa i prawdziwymi dzie¢mi
Kosciota. W znaczeniu duszpasterskim nowa ewangelizacja jest rechrystianizacja tego,
co zostalo pozbawione walor6w chrze$cijafiskich.> Moze tez ona oznaczaé nowe
formy méwienia o Chrystusie, implikowane nowymi warunkami spotecznymi, kulturo-
wymi i psychologicznymi zycia cziowieka oraz §wiadomoscia, jaka Kosciét posiada
0 sobie samym i swej misji.

W czasie przemOwienia Jana Pawia II na Haiti zostal wlasnie podkreSlony
pastoralny wymiar nowej ewangelizacji. Znaczy to, ze nowo$¢ ewangelizacyjna
ma by¢ urzeczywistniana przez zapal, styl, metody, wysilek i1 spos6b wyrazu. Nie tyle
wigc ewangelizacja jest ,,nowa” dlatego, ze na nowo zaczyna si¢ glosi¢ Ewangelig,
ale ze Kosciot jako jej podmiot nabiera nowego entuzjazmu i przy pomocy nowych
form zbliza sic do wspéiczesnego cztowieka.®* Oprécz nowych form moze ,nowa
ewangelizacja” wskazywa¢ na permanentng nowo$§¢ gloszenia Ewangelii, ,,poniewaz
Duch Swiety ciagle ukazuje nowos§¢ stowa Bozego i duchowo ozywia ludzi”.®

Z dzietem nowej ewangelizacji Jan Pawet II wiaze glebkie nadzieje. Jedynie ona
»moze zapewni€ rozkwit czystej i glebokiej wiary (prowadzacej) do autentycznej
wolnosci”.”* Mozna zauwazyé, ze Ojciec Swiety od poczatku? terminowi ,nowa
ewangelizacja” nadaje przynajmniej dwojaki sens.”® W sensie og6lnym ewangelizacja
okre§lana jako nowa dotyczy Koéciota jako podmiotu ewangelizacji.”? Polegataby
ona na §wiadomosci i realizacji wyzwania, jakie stoi przed Ko§ciolem naszych
czaséw. Implikuje to ,jedno z najdelikatniejszych i najwazniejszych zadaf, od kt6rych

PPor. A.Kurek, Encyklika ,, Redemptoris missio”, w: I Krajowy Kongres Misyjny, s. 11.

MPor.Jan Pawel II, Przembwienie do Ill Konferencji Generalnej Episkopatu Latynoamerykaf-
skiego na Haiti, Osservatore Romano 1983 nr 58 s. XXX; por. tenze, Przeméwienie do IV Konferencji,
5. 7.

3 Deklaracja Synodu Biskupéw Zgromadzenia Specjalnego dla Europy: AbySmy byli Swiadkami
Chrystusa, kiéry nas wyzwolit, 3.

®Jan Pawet Il Christifideles laici, 34.

# Po raz pierwszy termin ,,nowa ewangelizacja” zostat uzyty przez Jana Pawla II w dniu 9 marca 1983
roku w Port-au-Prince na Haiti z okazji rozpoczecia nowenny przed jubileuszem pigésetlecia ewangelizacji
Ameryk.

® Por. M. Z a g o, La missione ad gentes nella missione integrale della Chiesa, w: Riflessioni sulla
Redemptoris Missio, Roma: Pontificia Universitas Urbaniana 1991, s. 57.

* W tym podmiocie szczegélne miejsce znajduja prezbiterzy, ktérzy w Pastorem dabo vobis nazwani
s3 ,nowymi zwiastunami Dobrej Nowiny” (nr 2) i ,,przekonanymi i gorliwymi stugami «nowej ewangeli-
zacji»” (nr 10).



EWANGELIZACJA W POSOBOROWYM NAUCZANIU KOSCIOLA 259

zalezy przyszlo§¢ ewangelizacji ludzkosci”; jest nim formacja przyszlych prezbite-
r6w.* Implikuje to réwniez zaangazowanie $wieckich jako stug Ewangelii. Oni to
»moga dotrze¢ do tych miejsc, do ktérych biskupi i kaplani dotrze¢ nie s3 w stanie:
tylko dzigki nim ewangelizacja i budowa nowej Europy staja si¢ mozliwe”.*

Kosciét ewangelizujacy musi obja¢ nie tylko kazdego cziowieka i zwrdci¢
na niego uwage nie tylko jako na jednostke, ale jako na podmiot tworzacy grupg
spoleczng i kultur¢, ktére maja by¢ przemieniane przez Ewangeli¢. Ewangelizacja
ujeta w tym sensie nawiazuje do tre§ci nadanej jej w Evangelii nuntiandi.

W sensie wla§ciwym (uzywanym w Redemptoris missio), przedmiotem nowe;j
ewangelizacji jest grupa i spoleczno$¢, ktére nie tylko porzucity praktyki chrzesci-
jariskie, ale po prostu nie wierza w Chrystusa niosacego Dobra Nowing o zbawieniu.

Podstawowe wig¢c znaczenie nowej ewangelizacji konkretyzuje si¢ w pojsciu
z Ewangelig do tych grup i jednostek, ktére odrzucily warto§ci ewangeliczne, a jesli
cof§ z tych warto$ci zostalo, to tylko posta¢ nie spelnionych pragniefi, wigzanych
z nimi ludzkich nadziei lub postawa niecheci i wrogosci wzgledem tych wartosci.”
Takie ujecie nowej ewangelizacji staje sie dla Kosciola okazja do rewizji duszpaster-
stwa, kt6re winno coraz bardziej nabiera¢ wymiaru misyjnego.”” Winno ono coraz
bardziej by¢ przeksztalcane z biemego czekania na stuchaczy w misyjne dynamiczne
pojscie do nich z Ewangelia.** Chodziloby tu tak o misyjno§¢ pastoralng (wyjécie
z Ewangelig do jej bezposrednich odbiorc6w), jak i o misyjno$¢ ad extra, o ktérej
wspomina Jan Pawel II. ,Nowa ewangelizacja ludéw chrzeScijafiskich znajdzie
natchnienie i oparcie w oddaniu si¢ dzialalnosci misyjnej” (RMs, 2; por. 34). Otwarcie
si¢ na postannictwo misyjne Ko$ciota jawi si¢ jako spos6b ozywienia i umocnienia
wiary w§r6éd chrze§cijan oraz wzbudzenia jej (nierzadko na nowo)
wsréd potencjalnych obroficéw nowej ewangelizacji.

®Por.Jan Pawel I, Przeméwienie do Il Konferencji, s. XXX. Szerzej na ten temat zob. S.
VanCalster, Evangéli.razion et la formation des prétres, Omnis Terra 31 (1992) no. 287 s. 436442,

3 Deklaracja Synodu Biskupbéw Zgromadzenia Specjalnego, 5. Por. Jan P aw et 11, Przeméwienie
do IIl Konferencji, s. XXX.

¥ Por. S.Nagy,jw. s 33.

¥ Por. Deklaracja Synodu Biskupéw Zgromadzenia Specjalnego, 5.

3 Ks. J. Kudasiewicz zauwaza: ,Jezus chce, zeby réwniez Jego uczniowie, glosiciele Ewangelii, szli
i nauczali: «idZcie i gloécie Ewangeli¢». Jezus nie czekal w Nazarecie, w swoim domu, az przyjda
do Niego, zeby Go stuchaé, ale szedl przez wioski i miasta i glosit Dobra Nowing. To wezwanie: «idZcie
i gloScien, albo zupelnie zatraciliSmy w §wiadomoSci chrzeécijaiskiej, albo zostawilismy je tylko
i wylacznie w odniesieniu do misjonarzy, ktérzy idq gdzie§ do Afryki nawraca¢ na chrzeécijafistwo.
Dlaczego zatraciliémy to jedno slowo ewangeliczne «iéé» («ddZcie i glocie Ewangelie»)? Dlatego,
ze Europa przez cale wieki byla chrzefcijafiska, wszyscy byli wicrzacy, wigc po prostu nie bylo potrzeby.
W zwiazku z tym zupelnie wyobcowali§my si¢ z tego slowa «idZcie». Dzisiaj juz tak nie jest. Nie wystar-
czy czeka¢ na wysokim pulpicie, za mikrofonem, ale trzeba wyj§€ na ulice i szuka¢, na wzér Jezusa” - cyt.
za R. S a d o w s k i, Zakony 2efiskie w dziele misyjmym, Swiatto Narodéw 82 (1992) s. 23.
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Na potrzebg rewizji duszpasterstwa zdaje si¢ wskazywaé encyklika Jana Pawla
II. Przestrzega przed zaniedbaniem zyjacych bez Ewangelii wielkich miast, jako
uprzywilejowanych miejsc nawiazujacych do specyfiki misji ad gentes.”

Mozemy stwierdzi€, ze nowa ewangelizacja, w jakimkolwiek znaczeniu misjolo-
gicznym wzigta, i ewangelizacja ad gentes, sa rzeczywisto§ciami wzajemnie sie
przenikajacymi. Ojciec Swiety u§wiadamia nam, ze ich granic nie da si¢ latwo
zdefiniowaé (por. RMs, 34), a odbiorcy nowej ewangelizacji to zardwno stary Ko§ci6t
Europy, jak i mtody Ko§ciét misyjny (por. RMs, 33).

W calej tej perspektywie widzimy, ze nowa ewangelizacja, choCby§my nawet jej
nadali tylko znaczenie rechrystianizacji, jest widocznie zbiezna z ewangelizacja
ad gentes. W istocie celem obydwu jest przyjecie Chrystusa i pdjécie za Nim.*
Réznice uwidacznialtyby si¢ przede wszystkim w wymogach i odbiorcach (por. RMs,
37). Ponadto w przypadku nowej ewangelizacji, do jej celu, jak stusznie zauwaza
B. Mondin, dochodzi si¢ przez etap posredni, ktéry mégitby by¢ nazwany protoewan-
gelizacja.”” Zadaniem tej ostatiej jest zwrGcenie uwagi na cechy czlowieka
post-chrze§cijanina® i zajecie sie jego réznorodnymi wymiarami egzystencji:
fizycznej, kulturowej, duchowej i religijne;.

Jak wida¢, nowa ewangelizacja przedstawiona jest jako pilne zadanie KoSciola.
Nie jest jednak ona latwa do adekwatnego okre§lenia. Redempioris missio nic
nie wspomina o problemach z nig zwigzanych, nie méwi o jej sposobach prowadzenia
i §rodkach ani o osobach za nia odpowiedzialnych. Jest pewne, Ze nowa ewangelizacja
nosi na sobie znami¢ misyjnosci. Wypowiedzi papieskie o0 nowej ewangelizacji s pa-
ralelne do ewangelizacji ad gentes. Czytelnik odnosi czesto wrazenie, ze chodzi
0 jedng i te sama rzeczywisto§€, jakby te dwa terminy byly uzywane zamiennie.
Przymiotnik ,jnowa” nie tylko nie wnosi zadnej nowej tre§ci w pojecie ewangelizacji,
ale jej nie znieksztalca i1 nie narusza. Wskazuje on tylko na nowe zadania Ko$ciota
misyjnego. Jako ,,nowa” musi ona ciagle pozosta¢ rzeczywistoscia, ktéra okre§lona
zostala w Evangelii nuntiandi. Jej punktem wyjécia jest pewnos$¢, ze Chrystus

* M6wi réwniez o innych ,.areopagach” dzisiejszego §wiata, ki6rymi sa: §wiat srodk6w przekazu,
zaangazowanie na rzecz pokoju i promocji cztowieka, caly obszar kultury i dialogu (por. RMs, 37).

% Réznica celéw zaznacza sig w inlensywnofci przyjecia Ewangelii. Jeéli celem misji ad gentes jest
zakladanie Kofciola czyli stwarzanie obecnosci Chrystusa mistycznego (por. DM, 6), to celem nowej
ewangelizacji jest ,ksztattowanie dajrzalych wspdlnot koscielnych, w ktSrych wiara ujawnia si¢ i urzeczy-
wistnia w calym swoim pierwotnym znaczeniu, jako przylgni¢cie do osoby Chrystusa i Jego Ewangelii,
jako spotkanie i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako zycie w duchu milosci i shuzby” (CL, 34).

i Polegataby ona na rekonstrukcji cztowieka bez zasad, bez fundamentéw swego Zzycia duchowego,
czlowieka rozumianego zaréwno jako jednostka jak i grupa spoleczna. Chodzi o przywrécenie zasad, ktére
zostaly zniszczone lub podwazone przez agnostycyzm i nihilizm. Por. B. M o n d i n, Nuova
evangelizzazione dei paesi d'antica cristianitd, w: Cristo Chiesa Missione. Commento alla ,,Redemptoris
Missio”, Roma: Pontificia Universitas Urbaniana 1992, s. 204-207.

% Tamze s. 196-202.
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pozostaje zawsze ,niezgiebionym bogactwem”, ktére nie ulega wyczerpaniu, a zara-
zem Jego Ewangelia charakteryzuje si¢ trecia, ktéra nie ulega zmianie.*

II. ELEMENTY TRESCIOWE EWANGELIZACII

Jak stwierdza Pawel VI w Evangelii nuntiandi, rzeczywisto$€, jaka kryje si¢
za stlowem ,.ewangelizacja”, jest bogata i zlozona. Ze wzgl¢du na swa natur¢ i charak-
terystyke wyraza ona pewna cato$¢ réznych dziatalnosci, ktére prowadza do wzrostu
Kosciola. Opierajac si¢ na adhortacji Pawta VI, sprébujmy wskaza¢ na zasadnicze
1 nieodzowne wymiary, ktére sktadaja si¢ na t¢ bogata rzeczywisto$¢.

1. Objawienie Boze ,,w Chrystusie” w Kosciele

Ewangelizowa¢ oznacza przede wszystkim méwi¢ o Bogu, ktéry objawil si¢
przez swojego jedynego Syna Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Ewangelizacja
obejmuje wigc wszystko to, co B6g dal ludzkosci poprzez Nowe Przymierze, jakie
z nig zawart w Chrystusie. Dlatego centralne miejsce w ewangelizacji zajmuje
Chrystus. Przez Niego bowiem Bég ostatecznie objawia si¢ czlowiekowi, przez Niego
B6g objawia cztowiekowi prawde o nim samym, On przynosi zbawienie i jest urze-
czywistmieniem Krélestwa.* Innymi stowy, ewangelizowaé znaczy oglasza¢ mito§é
Boza ku ludziom i mito§¢ braterska wzgledem nich, jak to sam Chrystus dat temu
doskonaly przyklad. Dotykamy tu dwéch wymiaréw tajemnicy Nowego Przymierza,
czyli dwéch wymiar6w tajemnicy odkupienia przyniesionego ludzko$ci przez Chrys-
tusa.’’ W Chrystusie B6g dokonuje pierwszego aktu ewangelizacji, zaczyna wielkie
dzieto gloszenia milosci.

Chrystus przedstawia si¢ jako postany od Ojca z misja niesienia Dobrej Nowiny
przede wszystkim ubogim, bedac w ten sposéb pierwszym i najwi¢kszym glosicielem
Ewangelii.*> W spotkaniach z tymi, do ktérych jest postany, objawia mito§¢ Ojca,
a jednoczes$nie t¢ mito§¢ stawia na rowni ze sakramentem brata. Mito§¢ bliZzniego staje
si¢ niecodzownym elementem Jego ewangelizacyjnej misji.

Objawiajacy Boga Chrystus chce, aby Jego misja byla przedtuzana w Kosciele.
On, Chrystus jest ,,zasadniczg droga Kosciota” (RH, 13). On wyznacza tej drodze cel
i zasady jej przebywania. Centralna posta¢ Chrystusa w Ko§ciele ewangelizujacym
wyznacza Kosciotowi zadanie, jakie ma do speinienia wzgledem czlowieka. Zadaniem
tym jest rozwiazywanie wszystkich probleméw dreczacych czlowieka w tajemnicy

¥ Por.Jan Pawel I, Przembwienie do IV Konferencji, s. 6.

“Por. S.Karotemprel, Jésus-Christ au centre de I'évangélisation, Omnis Terra 290 (1993)
8. 81-85.

“Par. Jan Pawel I, Redemptor hominis, 9-10.

“*Por. Pa wet VI, Evangelii nuntiandi, 6-1.
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Chrystusa. Jest to zadanie uniwersalne, dotyczace wszystkich epok i jakakolwiek
préba niewiernosci temu zadaniu jest dowodem zdecentralizowania roli Chrystusa
w Kosciele.”

Kosciél, biorac swoj poczatek z ewangelizacji Jezusa, sam z kolei jest przez Nie-
go postany.” Dlatego Chrystus posyla Ducha Swictego, ktérego zadaniem jest
umacnia¢ i prowadzi¢ rozpoczete dzielo Chrystusowe - KoSci6l. To zadanie nie jest
czynno$cia réwnolegta do misji Chrystusa czy Kosciota. Kazde tchnienie Ducha
Swietego dotyczy misji Chrystusa, kt6ra jest oznajmiana zaréwno widocznymi,
jak i tajemniczymi drogami.® Duch Swiety ,jest gléwnym sprawca w szerzeniu
Ewangelii, poniewaz On pobudza do przepowiadania i przygotowuje serce czlowieka
do przyjecia i rozumienia stowa zbawienia”.*® Jako ,.gléwny sprawca misji”, czyli
Jako ,,narz¢dny podmiot” misji Chrystusa prowadzonej w KoSciele, dziata w postanych
na gloszenie Ewangelii i w tych, kt6rzy przyjmuja Dobra Nowing jako rzeczywisto$¢
zmieniajaca ich zycie.” On to od dnia Zielonych Swiat staje si¢ ,,misyjnym sumie-
niem Ko$ciota” ® On nadaje sens istnienia Kosciotowi i ukierunkowuje jego sumie-
nie na otwarcie si¢ wobec kazdego czlowieka, na stuzenie mu i na zbawienie w nim
tego wszystkiego, co sklada si¢ na godno$§¢ ludzkiego powolania. Przez Ducha
Swietego (w Duchu Swigtym) B6g udziela sie cztowiekowi na sposéb daru, przemie-
niajac wnetrze czfowieka tak, iz staje si¢ on dzieckiem Krolestwa zapoczatkowanego
przez Chrystusa.*

Jasny i §cisty jest zwiazek migdzy Chrystusem, KoSciotem i ewangelizacja. Misja
Kosciota polega na kontynuacji i realizacji w historii tego, co w Chrystusie zostato
objawione przez Ojca dla zbawienia rodzaju ludzkiego. Ko§ci6t czuje si¢ powotany
a jednoczesnie zobowiazany do gloszenia tego postania.

2. Fides ex auditu - przepowiadanie Stowa

Przepowiadanie misyjne czy tez to, ktére za cel ma umacnia wiarg, jest
koniecznym czynnikiem ewangelizacji a jednocze$nie §wigtym obowiazkiem Koscio-
1a.® W rzeczywistosci normalna droga dochodzenia do wiary jest stuchanie Stowa.
Stowo wznieca wiarg i ja umacnia. Dlatego przepowiadanie skierowane do ludzi

“Por.Jan Pawetl I, Redemptor hominis, 10.

“ Por. tamze, 15.

“Por.Karotemprel, jw. s. 84-85.

¢ Tamze, 75.

“"Por. Jan Pawetl Il, Redemptoris missio, 21.

“Por.).SaraivaMartins, Dimensione pneumatologica dell' evangelizzazione, Euntes Docete
32 (1979) s. 22.

“Por.Jan Pawetl II, Dominum et Vivificantem, 59.

* Por. Rz 10,14.17; por. Ad gentes, 7 oraz Evangelii nuntiandi, 22, 28, 42; zob. teZ Redemptoris
missio, 44.
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niewierzacych czy tez wierzacych odgrywa rol¢ niezastapiona w procesie ewangeli-
zacji.”' Konieczno$¢ i wazno§¢ przepowiadania pochodzi ponadto i przede wszystkim
od samego Chrystusa i Apostotéw, ktérzy byli ciagle o nie zatroskani i wierni
otrzymanej misji.

Evangelii nuntiandi podkre§la jako wazny element w procesie ewangelizacji
wierno§¢ tre§ci Ewangelii. To, co jest gtoszone w KoSciele ma by¢ Ewangelig i tylko
Ewangelia. Istnieje bowiem zawsze ryzyko deformowania czy okaleczania Stowa
objawionego.

Spoteczno$¢ czy grupa, do ktérej kierowane jest postanie Ewangelii, maja swoje
cechy charakterystyczne, ktére nie brane pod uwage powoduja rozminigcie si¢ Ewan-
gelii z jej odbiorcami. Musi wiec ewangelizacja uwzglednia¢ charakter ludzi, ich
spos6b zycia, stawiane przez nich pytania.’ Jest to wazne wskazanie dla duszpaster-
stwa, aby podmiot ewangelizujacy nie zatracat realiéw, w kt6érych znajduje si¢
przedmiot ewangelizowany. Nie nalezy jednak zapomnie¢, ze tre§¢ Ewangelii jest
niezmienna w historii. Cho¢ Stowo przepowiadane ma bra¢ pod uwage ludzkie hic et
nunc a przez to ulec pewnej adaptacji (por. EN, 54), to jednak nie moze ponie$¢
zadnego uszczerbku w swojej istocie Stowa objawionego.™

Adaptacja Ewangelii dotyka w spos6b zasadniczy misji prorockiej Kosciofa.
Prorok to ten, kto glosi i ttumaczy Boze Objawienie, kto zdolny jest widzie¢ Boga
tam, gdzie inni Go nie widzg i stysze¢ Jego glos, gdzie inni go nie stysza. Prorokiem
jest ten, kto jest powolany i postany do spotecznosci ludzkiej, zyjacej w konkretnej
Sytuacji naznaczonej cz¢sto grzechem lub odwréceniem si¢ od Boga. Wzywa wigc
prorok do nawrécenia i ukazywania nowego zycia w przysztosci: staje si¢ glosem
Boga. Nie zajmuje si¢ przepowiadaniem o nowym Bogu, ale wzywa lud do odkrycia
i zycia ,nowoscia” Tego, ktory jest ciagle Stary i ciagle Nowy.*

Kosciét na wz6r Chrystusa jest powolany do pelnienia misji prorockiej. Stowo
Kosciota jako proroka nie polega jednak na zwyklym powtarzaniu Stowa Bozego,
ale na jego aplikacji do konkretnej sytuacji, w jakiej zyje wspOlnota. Kosciét wigc
prawdziwie ewangelizujacy, §wiadomy swej misji prorockiej otrzymanej od Chrystusa,
musi jasno stawi¢ czola sytuacji grzechu, ktéra zubaza i niszczy czlowieka w réznych

31 O waznoéci i tresci przepowiadania misyjnego zob. D. G r a s s o, Die missionarische Verkiindigung,
w: Mission nach dem Konzil, Mainz 1967, s. 191-204.

2 Por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 63.

% Istnieja jednak pewne ,.granice adaptacji”. W jej istocie nie chodzi o naciaganie i modyfikacje
Bozego Slowa do ludzkich potrzeb, ale o to, ,,by trafi¢ do clowieka w jego aktualnej egzystencji, tak aby
pod wptywem slowa Bozego zostala ona przemieniona, a czlowiek zbawiony”. Zob. W.Przyczyn a,
jw. s. 122,

“Por. M. Amalad oss, La mission comme prophétie, Spiritus 128 (1992) s. 266-269.
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wymiarach jego egzystencji.®® Czlowiek, do ktérego skierowane jest postanie
Ewangelii musi by€ rozwazany w calej swojej rzeczywisto§ci i w swoich uwarunko-
waniach historycznych oraz socjo-kulturowych.*

To przystosowanie dotyka réwniez problemu inkulturacji®’ Ewangelii i wymaga
duzej roztropno$ci, uwagi i wierno§ci postaniu ewangelicznemu. W tym momencie
istnieje jednak ciagle niebezpieczeristwo opierania przepowiadania na ideologii i reali-
zowania wzniostych celow przy pomocy wykorzystywania nastrojéw w spoteczefistwie
czy tez narzucania pewnych warto$ci za pomoca nie kwestionowanego (w rzeczywis-
to§ci lub w mniemaniu) autorytetu. Takie zagrozenie ma miejsce szczegOlnie
w spolecznosciach przezywajacych swoje trudnosci gospodarczo-polityczne oraz tam,
gdzie z jednej strony widoczna jest nieche¢ do wszelkich autorytetow, a z drugiej
nieche¢ do Kosciota, bedacego ciagle w mocy demaskowania falszu prawda
Ewangelii.

Ewangelizacja w funkcji przepowiadania Stowa przyjmuje takze wymiar sakra-
mentalny, ktéry jest wlasciwy aktualnej ekonomii zbawienia, Méwi o tym Evangelii
nuntiandi (47):

Ewangelizacja nie wyczerpuje si¢ ani w przepowiadaniu, ani w nauczaniu. Musi dotrze€ do zycia (...)
nadprzyrodzonego, kiére nie ma w pogardzie zycia naturalnego, ale je oczyszcza i wywyisza. Czym
jest zycie nadprzyrodzone i jakie ma znaczenie, méwi siedem sakramentéw oraz promieniujace z nich
przedziwne moce laski i $wigtosci. Ewangelizacja wtedy roztacza swe peine bogactwo, kiedy dopro-
wadza do Scistego zwiazku albo raczej do nieustannej wzajemnej wymiany pomigdzy Stowem
1 sakramentami.

Ta jedno$¢ ,bipolarna” miedzy Stowem i sakramentami byta zawsze obecna
w dziatalnosci Kosciola, cho€ zostala przyttumiona w okresie kontrowersji mi¢dzy
protestantami i katolikami.*® Stowo Ewangelii sprawia obecno$¢ Chrystusa i o§wieca-
jac wzbudza wiare, ktéra jest konieczna dla skuteczno$ci sakramentu, i ktéra z kolei
przez sakrament wzrasta i staje si¢ silniejsza.”

Ewangelizacja ze swej natury ma charakter sakramentalny. Ko§ciét jako sakra-
ment realizuje si¢ przede wszystkim przez Stowo i sakramenty. Juz samo w sobie
Stowo przepowiadane w Kosciele posiada charakter sakramentalny, gdyz jest skutecz-

** M. Amaladoss widzi, jako pole dziatalnosci prorockiej Kosciota naznaczone sytuacja grzechu, triade:
kultura - religia - sprawiedliwo$¢. Kazdy z tych elementéw kryje w sobie problemy (sytuacje grzechu),
ktére nie moga by¢ niezauwazone w przepowiadaniu Kosciola. Zob, Mission: de Vatican Il a I'an 2000,
w: Spiritus 118 (1990) s. 96-98.

*® Te wymogi byty podkreslane przez ojcéw synodu o ewangelizacji w 1974 roku, ktérzy oprécz
wymiaru eschatologicznego w przepowiadaniu ukazywali réwniez wymiar czasowy, ziemski.

*" Termin ten wskazuje na wielki problem Kosciota nie tylko misyjnego. Zaczyna by¢ on wprowadzany
do jezyka misjologii praktycznie wraz z synodem z 1974. Kardynat K. Wojtyla, zdajac relacj¢ o tym syno-
dzie, nie zna tego terminu, uzywa na oznaczenie problemu slowa ,.indigénisation”. Por. K. Wojtyla,
Ewangelizacja w $wiecie wspblczesnym, w: Ewangelizacja, jw. s. 41.

% Por. dokument Konferencji Episkopatu Wiloch, Evangelizzazione e sacramenti, 29.

®Por. A.Maranzin i, Evangelizzazione e sacramenti, Roma 1973, s. 47.
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nym znakiem obecno$ci Chrystusa i jedno§ci z Nim przez wiare. Nabiera ono jednak
peini ewangelizacyjnego sensu o ile prowadzi do sakramentow w Kosciele. Jedno§¢
Stowa i sakramentu wyrasta z tajemnicy Objawienia dokonanego w Chrystusie i taje-
mnicy Ko§ciota. W Chrystusie, sakramencie Ojca, dokonuje si¢ dziatanie zbawcze,
ktéremu towarzyszy przepowiadanie. Podobnie z rzeczywisto$ci Kosciota, bedacego
»powszechnym sakramentem zbawienia” (por. KDK, 1,9, 48; KK, 48; KL, 5) wyptywa
moc i skuteczno§¢ Stowa oraz sakramentu.®

Skuteczno$ci Stowa nie nalezy wigza€ z szafowaniem sakramentéw w tym
sensie, ze kontekst udzielanego sakramentu ja gwarantuje. Stowo gtoszone w Koéciele
ma zawsze zwiazek ze sakramentami i pelni role przygotowania do nich. Podobnie jak
taska, tak i Stowo z winy czlowieka moze nie mie¢ skutecznosci. Czlowiek nie przyj-
mujacy Stowa nie pozwala, by spowodowalo w nim ono postawg wiary, dlatego tez
przyjmowany sakrament nie nabiera mocy $rodka, ktéry poteguje wzrost wiary. Ten
zwiazek Stowa i sakramentu winien by¢ dla Kosciota tematem ciaglej refleksji,
czy zwiazek ten jest autentycznie urzeczywistniany. Dotyczy to zwlaszcza grup
chrzescijan (i nie tylko, gdyz problem ten jest trudno$cia KoSciola misyjnego,
gdzie nawr6cenie zbyt czesto nie przyjmuje charakteru eklezjalnego), kt6re tradycyjnie
nastawione sa na przyjmowanie sakramentéw, mimo iz nie przyjmuja Stowa do tych
sakramentéw je przygotowujacych,

Koscidt, jak Apostotowie, postany, aby naucza¢ i chrzci€, uwaza za nierozdzielne
w swojej misji Stowo i sakrament. Stanowia one jedna rzeczywisto§¢ ewangelizacyjna,
s4 jak dwie fazy lub dwa momenty jednego procesu zbawczego.

3. Swiadectwo

W adhortacji o0 ewangelizacji Pawel VI zasadnicze miejsce w procesie gloszenia
Ewangelii przyznaje §wiadectwu zycia chrzescijafiskiego. Nazywa je ,pierwszym
§rodkiem ewangelizowania” (EN, 41), ,,milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym
wieszczeniem Dobrej Nowiny” (EN, 21). Jest ono poczatkiem ewangelizacji. Stowo,
ktore jest gloszone w KoSciele nie jest jedynym sposobem, by daé odpowiedZ
cztowiekowi ngkanemu przez réznorakie problemy. Obok Stowa Ewangelii jest nig
zycie. Sita §wiadectwa lezy w tym, ze cho¢ czesto jest ono odpychane, to réwnie
czesto jest przynajmniej dostrzegane.®!

wiadectwo jest czym§ nie do zastapienia i koniecznym, przede wszystkim
przez swoje pobudzajace oddziatywanie na tych, ktérzy obserwuja chrze$cijanina i stu-
chajg §wiadectwa jego ust oraz wartosciuja jego zachowanie. Chrzescijanin bowiem
wila$nie w kontek§cie zycia spolecznego moca swojego zachowania moze wzbudzié
ciekawo$¢ i1 zakiopotanie innych oraz, przyciagajac ich uwagg, spowodowaé oczekiwa-

“Por. W.Przyczyna jw s 153154,
“"Por. H. Teissier La mission de I’ Eglise, Paris: Descelée 1985, s. 136-136.
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ng reakcje.® By jednak nie nastapil skutek przeciwny od zamierzonego, trzeba
pamigta¢, ze jak zauwaza ks. J. Majka za postawa §wiadczenia ma si¢ kryé
niewatpliwa warto$¢, a adresaci §wiadectwa musza by¢ w stanie zauwazy¢ je jako
godne zaciekawienia.®

Szczeg6lnym rodzajem $wiadczenia o Chrystusowej nauce jest §wiadectwo
wzgledem niechrze$cijan.* Wzbudza ono pytania wéréd tych spotecznosci,
gdzie Siowo Chrystusa nie bylo jeszcze przepowiadane lub przepowiadane w niepelny
spos6b.”® Takie $wiadectwo zwigzane z misyjna dzialalnoScia Ko$ciola moze
przyjmowaé rézne formy. Moze si¢ wyraza¢ w szczerym i otwartym wspoétzyciu
spolecznym, w duchowych 1 materialnych dzietach mitosierdzia czy tez w cierpliwym
dialogu.®® O takim dialogu méwi Ad gentes. Dialog miedzyreligijny jest nieod-
zownym elementem autentycznej misji Ko§ciola. Misja za§, ktéra nie bylaby
przeniknigta duchem dialogu, sprzeciwialaby si¢ wymaganiom prawdziwego czlowie-
czefistwa i bylaby w opozycji wskazaniom Ewangelii.*” Popieranie i prowadzenie
dialogu jest forma spemiania przez Ko§ci6t roli sakramentu zbawienia wobec calej
ludzkosci.®®

Dialog jako §wiadectwo implikuje réwniez zaangazowanie ekumeniczne Kos$cio-
la. Ekumenizm wymaga wytrwatos$ci i pokory, z ktérych Ko§ci6t nie moze zrezygno-
waé, tak jak nie moze zrezygnowaé z prawdy przez siebie nauczanej.”

Popierajac dialog jako forme ewangelizacji, nie nalezy zapominaé, ze cho€ te
dwie rzeczywisto$ci pozostaja we wzajemnym zwiazku, dialog nie moze zastapi¢
ewangelizacji. Maja one bowiem rézny cel i rézne racje bytu.”

Funkcja §wiadectwa jest rOwniez umacniaé to, co zostato juz proklamowane.
Wchodzimy w ten spos6b w zwiazek, jaki istnieje miedzy §wiadectwem oraz Stowem

% Por. P. Falciola, L'evangelizzazione nel pensiero di Paolo VI, Roma: Pontificia Unione
Missionaria 1980, s. 83.

® Por. J. M ajka, Swiadectwo chrzescijaiiskie jako element ewangelizacji, w: Ewangelizacja,
jw. s. 88.

 Od czasu Soboru Watykaiiskiego II, wraz ze wzrostem §wiadomosci misyjnej Kosciola, wiadectwo
w$r6d niechrzescijan petni bardzo wazna role. Zob. np. H. Teis sier, jw. s. 88-101.

% Por. Pa wet VI, Evangelii nuntiandi, 21; por. Ad gentes, 12.

% Zob. szerzej na ten temat J. N e u n e 1, Das christliche Zeugnis, w: Mission nach dem Konzil,
s. 173-190.

¢ Por. dokument Sekretariat dla NiechrzeScijan, obecnie Papieskiej Rady d/s Dialogu
Miedzyreligijnego, L'atteggiamento della Chiesa di fronte ai seguaci di altre religioni. Riflessioni e
orientamenti su Dialogo e Missione, 29.

% Por. dokument Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongregaciji dla Ewangelizacji
Ludéw, Dialogue et Annonce. Réflexions et orientations sur le dialogue interreligieux et I'annonce de
I Evangile de Jésus-Christ, 80.

®Por. Jan Pawetl II, Redemptor hominis, 6. Temat ekumenizmu stanowi znowu osobne
zagadnienie w dziatalnosci Ko$ciota.

™ Por. M. Z a g o, Dialogo e evangelizzazione, w: Chiesa locale e inculturazione nella missione,
Bologna: Editrice Missionaria Italiana 1987, s. 45.
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gloszonym i stuchanym. Swiadectwo ma by¢ dawane przez tych, ktérzy sa podmiotem
ewangelizacji. Slowo przez nich gtoszone ma by¢ potwierdzane codziennym zyciem
(por. EN, 76 i 77). Sa do tego wezwani réwniez ludzie §wieccy (por. EN, 78; por.
KDK, 43; por. DA, 12). Spelnia to zadanie pod warunkiem, ze urzeczywistnig
harmoni¢ miedzy Ewangelia i ich wlasnym zyciem, i je§li beda nie tylko dawaé
§wiadectwo w zyciu ich wsp6lnoty, ale otworza si¢ na tych, ktérzy nie wierza albo
nie zyja jako wierzacy w Chrystusa.”

Kazdy jednak wypetniajac swoja misj¢ jako cztonek Kosciota, ma by¢ §wiadomy,
ze nie $§wiadczy tylko dla siebie, ale by ubogaci¢ cata wspélnot¢ koscielna.
Swiadectwo w rzeczywistosci spetnia funkcje kolektywna nawet wtedy, gdy jest dane
przez jednostk¢. Za nig bowiem kryje si¢ zawsze wspélnota, ktéra z kolei jest nie
tylko grupa niosaca Ewangelie w postaci §wiadectwa, ale rOwniez adresatem tego
§wiadectwa.

Na §wiadectwo zycia chrzescijafiskiego jako na ,,pierwsza i niezastapiong forme¢”
gloszenia Ewangelii ktadzie rowniez nacisk Jan Pawet II w Redemptoris missio. Méwi
o nim w perspektywie misji KoSciola ad gentes. Ojciec Swiety podaje konkretme
przejawy S$wiadectwa, ktére nie moga by¢ zaniedbane przez Ko§ci6l. By misja
Kosciota byla naznaczona autentyczno$cia i przekonywata wsp6tczesnego czlowieka,
musi by¢ poddawana ciaglej korekcie na plaszczyznie ubOstwa i pokory. Papiez jakby
przestrzega przed anty§wiadectwem, zwracajac uwage na hierarchi¢ potrzeb mate-
rialnych w Kosciele. Stuzby ubogim nie moga przystoni¢ zadne lokalne, odchodzace
od chrze$cijanskiego ducha ambicje, wyrazajace si¢ li tylko w zewnetrznych
manifestacjach wiary. Ograniczaja one powinno§¢ zycia KoSciola w prawdzie
Ewangelii przesiaknigtej duchem misyjnym i s3 anty§wiadectwem skladanym
przez odchodzacych od Ewangelii uczniéw Chrystusa.” Ojciec Swiety przestrzega
tez przed tryumfalizmem, ktére deformuje Ewangeli¢ przyniesiona przez Chrystusa.
Czytamy w encyklice nr 43:

Koéciét wezwany jest, by dawaé §wiadectwo Chrystusowi (...), nie szukajac dla siebie chwaly i débr

materialnych, uzywajac wlasnych dobr na stuzbg najubozszym, nasladujac prostot¢ zycia Chrystusa.

Kosci6t i misjonarze winni takze dawaé §wiadectwo pokory, najpierw w stosunku do samych sicbie,

wyrazajace si¢ w umiejetno§ci dokonywania rachunku sumienia na plaszczyZnie osobistej i wsp6lno-

towej, by korygowac we wiasnym postgpowaniu wszystko to, co jest antyewangeliczne i znicksztalca
oblicze Chrystusa.

Bycie §wiadkiem ze swej natury skierowane jest ku drugim. Je§li ewangelizacja
nazwiemy gloszenie mito$ci Boga ludziom, to rzeczywisto$¢ ta obejmuje réwniez
$wiadczenie milo$ci wzgledem cziowieka. Mito§C ta polega przede wszystkim na stuz-

"Por. Jan Pawetl Il Christifideles laici, 34.

™ W Sollecitudo rei socialis Jan Pawel Il pisze: ,,W obliczu istniejacych potrzeb nie wolno
przedklada¢ ponad me bogatego wystroju §wiatyn 1 drogocennych paramentéw przeznaczonych do kultu
Bozego; przeciwnie, mogloby si¢ okaza¢ konieczne sprzedanie tych dobr, aby daé chleb, napéj, odziez i
dom temu, kto ich jest pozbawiony” (nr 31).
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bie najubozszym (opcja preferencjalna na rzecz ubogich) i na ich obronie, jak réwniez
obronie kazdego czlowicka, gdy w klimacie niesprawiedliwo$ci tamane sa jego
prawa.” Tak wigc opcja na rzecz ubogich nie moZe si¢ koncentrowaé tylko
na wymiarze ekonomicznym ludzkiej egzystencji. Wyjawszy bowiem sytuacje nedzy
totalnej, bieda wydaje si¢ stawia¢ mniej probleméw w zyciu spoleczefistw niz
nierespektowanie godnosci i wolnosci ludzkiej. Ten aspekt ewangelizacji przechodzi
w temat wyzwolenia czy teologii wyzwolenia, stanowiacy problem dla KoSciota
ewangelizujacego naszych czas6w.™

Solidaryzowanie si¢ z najubozszymi to forma §wiadectwa, ktora jest szczeg6lnie
skuteczna i pozadana. KoSciét bowiem ma by¢ wrazliwy na kondycje ludzka
i na wszelkie dzieta ludzkiej promocji.”

Opisujac proces ewangelizacji dostrzegamy latwo pierwszorzgdna warto$¢
proegzystencji. Swiadectwo tego wszystkiego, co jest gloszone, jest czyms
nieodzownym. Jest ono ,,dowodem prawdy” i ,,probierzem ewangelizacji” (EN, 24).
Nie istnieje wigc przepowiadanie o Chrystusie, ktére by nie wyzwalalo postawy
otwarcia si¢ na drugiego czlowieka przez proegzystencje.

4. OdpowiedZ osobowa i wspélnotowa - nawrdcenie

Cale dzielo ewangelizacji osiaga swéj cel w nawréceniu. Chodzi zar6wno
o nawr6cenie przez chrzest, jako rezultat dzialalnosci misyjnej,” jak i o porzucenie
zlej drogi czy o permanentne nawracanie si¢, do ktérego wezwany jest kazdy uczeti
Chrystusa (por. DM, 13; EN, 18).

Nawr6cenie ukazane jest jako cel ewangelizacji dokonywanej przez samego
Chrystusa. O celu tym dowiadujemy si¢ zaraz na poczatku publicznej dziatalno$ci

 Por. dokument Konferencji Biskupéw Latynoamerykanskich pt. Deklaracja z Puebla 1979, 1134,
1136, 1154.

™ Temat wyzwolenia jako zadanie ewangelizacji jest osobnym, obszernym i waznym zagadnieniem.
Dlatego niniejszy artykul nie podejmuje tych kwestii. Dyskutowany byl juz na synodzie biskupéw w 1974,
a Kongregacja Nauki Wiary wypowiedziala sie nai jasno w 1984 i 1986 1. w odpowiednich dokumentach:
Instrukcja o niektérych aspektach ,teologii wyzwolenia” i Instrukcja o chrzeScijafiskiej wolnosci i
wyzwoleniu.

™ Temat zwiazku ewangelizacji i promocji ludzkiej jest rozlegly i godny po§wigcenia mu osobnego
arykutu. Na ten temat wypowiedziat si¢ synod biskupéw o ewangelizacji (1974) i powstala jako jego owoc
Evangelii nuntiandi. Traktuja o nim réwniez dwa dokumenty episkopatu wloskiego: Evangelizzazione e
promozione umana. Documento di base oraz Evangelizzazione e promozione umana. Traccia per la
revisione e rinnovamento di mentalita e di vita nelle comunita ecclesiali; por. rtéwniez J. Saraiva
Martins, Evangelizzazione e promozione umana, Roma: UUP 1985; por. R. Latourelle,
Evangélisation et témoignage, Documenta Missionalia 9 (1975) s. 107-108.

’® Nawrécenie w kontekscie misji ad gentes, to pierwsze i zasadnicze przylgni¢cie do Chrystusa
i do grupy Jego uczniéw, ktérym jest Kosciét. Mozna wymienié kilka cech tego nawrécenia. Por.
K. M i1l e, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa: Verbinum 1989, s. 157-159.
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Jezusa z Nazaretu (por. Mk 1,15). Najwazniejsza sprawa jest wewnetrzna przemiana
calego czlowieka, ktéra powoduje, ze nawrécony stara si¢ o rozwéj Bozego Krélestwa
W jego sercu i jego otoczeniu (por. Mt 6,33).

Przemiana dokonujaca si¢ w sercu (EN, 10 i 36), w sumieniu (EN, 18)
i w umy§le pojedynczego cziowieka (EN, 36; por. Rz 12,2), otwiera perspektywy
nawrécenia wsp6lnoty. Dlatego Evangelii nuntiandi (nr 18) méwi o dw6ch wymiarach
tej wewnetrznej przemiany, osobowym i wsp6lnotowym:

Celem ewangelizacji jest owa wewngtrzna przemiana. (...) Kosciét wtedy ewangelizuje, kiedy boska

moca tej Nowiny, jaka glosi, stara si¢ przemieni¢ sumienie poszczeg6lnych ludzi i wszystkich razem,

potem takze ich dzialalnos¢, a wreszcie ich zycie i cate §rodowisko, w jakim si¢ obracaja.

Podwdjny wymiar nawrécenia: osobisty i1 spoteczny, zwany tez wewngtrznym
i zewnetrznym,”’ wskazuje na wyzwolenie z podwéjnego grzechu. Chodzi o grzech
osobisty 1 spoleczny. Ten drugi okre§la sytuacje grzeszna, w ktorej tkwi spoteczeristwo
lub tez sytuacj¢ wytworzong przez jego przyw6dcow i godzaca w spoleczefistwo,
powodujac jego destrukcje moralng. Rozwazajac spoteczny wymiar grzechu, nie wolno
go sprowadza¢ jednak jedynie do winy i odpowiedzialno§ci spolecznej. Nalezy
pamietaé, ze Zrédio kazdego grzechu spolecznego i kazdej grzesznej sytuacji spo-
tecznej lezy w grzechu osobistym, bedacym decyzja jednostki.™

Nawr6cenie moze si¢ dokonaé tylko wtedy, gdy czlowiek odwazy si¢ po imieniu
nazwaé przyczyny zniewalajacego go zla oraz jezeli za podstawg do powzigcia
odpowiednich krokéw stuzyé mu bedzie ocena etyczno-moralna, a nie tylko
spoleczno-polityczna danych sytuaciji i struktur.”

Oprécz walki z grzechem spotecznym §wiadczacym o chorobie struktur Zycia
spolecznego, nawrécenie w wymiarze wspélnotowym obejmuje réwniez obszar
kultury. Inkulturacja Ewangelii jest przejawem wolnego procesu nawrécenia
w wymiarze wspdlnotowym. Ma ona bowiem za zadanie odnawia¢, oczyszcza¢ i pod-
nosi¢ na wyzszy poziom kulture czlowieka (por. KDK, 58).

Nie nalezy zapomina¢, ze nawrécenie, cho¢ wymaga zaangazowania czlowieka,
dokonuje si¢ ,,boska moca”. Sprawca nawrécenia jest Duch Swiety. To On, ,,gléwny
sprawca w szerzeniu Ewangelii” (EN, 75), w procesie nawr6cenia ,,odgrywa”
podwdjna role. Oskarza i przekonuje o grzechu a jednoczeénie przekonuje o odpusz-
czeniu grzechéw, obdarowujac taska i milo$cia. Efektem wiec dziatania Ducha
Swictego jest podwdijny dar: prawda sumienia i pewno$¢ odkupienia.®

"Por. W.Przyczyna, jw s. 60-61.

®Por.Jan Pawetl II, Reconciliatio et paenitentia, 16.
“Por.Jan Pawet I, Sollicitudo rei socialis, 36.
“Por.Jan Pawel I, Dominum et Vivificantem, 31.
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ZAKONCZENIE

Przyjrzawszy si¢ treSci, kt6ra zawiera w sobie slowo ,.ewangelizacja”,
zauwazamy, ze W niej wyraza si¢ pewien proces, ktéry realizowany jest przez kolejne
jego elementy. Magisterium Ko$ciota nadaje temu procesowi walor teologiczny, ktéry,
przemy$lany i podjety przez KoS$ciét ewangelizujacy, ma mu zapewni¢ pewna
autentyczno$¢ i skuteczno$é. Zaden z tych elementéw nie moze byé pominiety,
bo kazdy jest nieodzownym komponentem calo$ci. Ko§ciét bedacy depozytariuszem
Objawienia Bozego musi mie¢ ciagle §wiadomo$¢, ze w centrum slowa przepowiada-
nego stoi sam Chrystus. Chrystus, ktéry jest nie tylko gloszony, ale o kt6rym
$wiadectwo zycia staje si¢ zywym wymogiem i sprawdzianem skutecznosci stowa
przepowiadanego.

Kosciot wiec musi by¢ wolny od rzeczywistego czy potencjalnego tryumfalizmu,
przejawianego w stowie lub zyciowej praxis, ktory ki6ci si¢ z chrystocentryzmem
dzieta ewangelizacji. Tylko przepowiadanie Chrystusa stojacego w centrum
ewangelizacji i §wiadectwo 0 Nim moze prowadzi¢ do wiary i jej umacniania. Ona
za$ zyjaca w tym, ktory przyjal Ewangeli¢, kaze otworzy¢ si¢ na Boga i drugiego
czlowieka, stajac si¢ poprzez §wiadectwo niejako dowodem spelnienia dziefa
ewangelizacji. Jest ona rowniez dowodem nawrdcenia, ktére moca Ducha Swietego
dokonuje si¢ w sercu, sumieniu i umy§le czlowieka. Dokonane w jednostce jest
zaczynem nawrécenia wspélnoty, ktéra z ewangelizowane;j staje si¢ ewangelizujaca.

L’EVANGELISATION DANS L'ENSEIGNEMENT DE L'EGLISE
APRES LE CONCILE VATICAN II

Résumé

11 est trés difficile sur la base des documents du Magistére de 1'Eglise de trouver un contenu
univoque de la parole ,évagélisation”.

En suivant la signification attribue par les documents du Concile a cette parole et que lui a donné
Paul VI dans 1'Evangelii nuntiandi, on remarque un passage, une évolution de la notion. L’évangélisation
n’est plus liée seulement a la mission ad gentes, mais elle est identifiée avec la mission de I'Eglise exercée
dans le monde entier. L'encyclique Redemptoris missio de Jean Paul II parle plutét de la ,nouvelle
évangélisation”. Cette notion dans le langage missiologique est comprise soit comme le terme pastoral, soit
comme le terme missionaire. Quelle que soit la signification de la ,nouvelle évangélisation”, elle est un
processus qui devient une tache urgente de 1'Eglise contemporaine. Le mot ,nouvelle” ne se référe pas au
contenu, mais a 1’ardeur, 3 la méthode et A la mani¢re de 1’expression.

La notion méme de 1'évangélisation nous apparait comme un processus riche et complexe dans ses
divers éléments constitutives. Ils se completent mutuellement comme les éléments d'une mosaique unique
dont I'image serait gravement endommagée s'il en manquait un.

Les divers éléments qui selon 1'Evangelii nuntiandi constituent le processus de 1’évangélisation,
peuvent étre reduits aux suivants: révélation divine ,en Christ” dans 1'Eglise, prédication de la parole, étre
pour les autres  travers le témoignage, réponse personelle et communautaire - la conversion. Le Magistére
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de 1'Eglise atribue a ce processus une valeur théologique qui étant repensée et comprise par 1'Eglise qui
évangélise, doit lui assurer 1'autenticité et 1'efficacité.

C'est pour cela que I'Eglise étant le dépositaire de la révélation divine doit étre libre du
triomphalisme. Ce phénoméne ne peut pas €tre present ni dans la prédication ni dans la praxis, parce qu'il
est incompatible avec 1'action évangélisatrice. Dans le centre de la parole prediquée 1'Eglise doit mettre le
Christ Lui-méme. Seulement une annonce dans laquelle le Christ est au centre de 1'évangélisation peut
susciter la foi et la renforcer. Cette foi, en vivant en celui qui a adhéré a 1’Evangile, s’ouvre a Dieu et a
I’homme, en devenant a travers le témoignage la vérification de la profondeur atteinte par le message
évangélique dans le coeur de celui qui 1'a regu. Elle devient aussi la preuve de la conversion que dans la
force de I'Esprit Saint se réalise dans le coeur et dans 1'esprit de 1'homme. Seulement le travail accompli
en I'individu commence a transformer la communauté qui de 1'évangélisée devient 1'évangélisatrice.



