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0 ,.CHRZESCIJANSKIE” CZYTANIE PISMA SWIETEGO

.. Tak mowi Pan, Stworzyciel twéj, Jakubie, i Twéreca twoj,
o 1zraelu: «Nie lekaj sie, bo cie wykupilem... Daje¢ Egipt jako twéj
okup... Poniewaz drogi jeste§ w moich oczach... Ja cie miluje»”
(Iz 43, 1-4). Zawsze zydzi i chrze$cijanie wierzyli, ze w Ksiegach
uznanych przez Tradycje za nalezace do ,,Biblii” sam Bég do nich
przemawia. ,,Slowo Boze”’: czy wyrazenie to, powtarzane od 40-tu
lat, doprowadzi wreszcie do wyciggniecia z niego takich wnioskéw,
ktore pozwolg zrozumie¢ je jako takie?

Prawdg jest, ze wierzacy ,badali” zawsze Pisma, aby z nich
wydoby¢ mys$ Bozg — niewyczerpywalng. Rabinistyczne komenta-
rze zapelniaty biblioteki, wigekszos¢ zas dziet Ojcow Kosciola sta-
nowia refleksje, badz tez metodyczne lub homiletyczne wyjasnie-
nia tego, co zawiera Slowo Boze. Trudnosé polega w tym wzgle-
dzie raczej na swoistej nadobfitosci, w ktérej plewy mieszajg sie
— jesli mozna sie tak wyrazi¢ — z dobrym ziarnem.

W miedzyczasie pojawily sie jednak inne jeszcze trudnosci wy-
magajace odwolania sie nie tylko do wiary, ale i do wiedzy.

1. Badanie naukowe

Jezeli sakralny charakter pozwolil przekaza¢ na przestrzeni
wiekow ,,Pisma” z mozliwie najwiekszg wiernoscia — rekopisy
z Qumran pozwalajg to stwierdzi¢ — to jednak materialna strona
tekstu nasuwa pewne problemy: réznice, powtérzenia, znieksztat-
cenia, niekiedy nawet brak zgodnosci, itd. Tradycja chrzescijan-
ska nie zaniedbala tej krytyki tekstu: wystarczy wspomnieé Sym-
macha z IT w., Orygenesa z III w., Sw. Hieronima z IV w. Jednak
przedziwny rozwdj historii w w. XIX, a zwlaszcza historii cywi-
lizacji Starozytnego Wschodu, pozwala na nowa konfrontacje dzie-
jow narodu zydowskiego z krajami sgsiednimi: Egiptem i Mezo-
potamig. Roéwnoczesnie ukazala si; bogata literatura z bibliotek
pokrytych dotychczas piaskiem, z ktérej wynikalto jasno, iz nale-
zy uwzglednié, takze w odniesieniu do Pisma $w., rodzaje, formy,
a wiec i znaczenie, skoro na ksztalt zewnetrzny tegoz Pisma wply-
waly w jakiej$ mierze kultury oscienne z I1-go lub I-go tysiac-
lecia przed Chrystusem.

Niestety, chrzescijanie — pewni swej wiary — nie przejmo-
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wali sie zbytnio tymi nowymi wyjasnieniami, i to do tego stopnia,
ze potréjna krytyka: tekstu, historii oraz krytyka literacka by!a
na przestrzeni XIX w. wylaczng domeng uczonych racjonalistow,
Teoretycznie badania te mialy na uwadze inny cel. Zlozono$¢ Bi-
blii sprawia, ze o ile dla wierzacych jest ona natchniona przez Bo-
ga, a tym samym wolna od bledu, to zostala przeciez napisana
przez ludzi odznaczajagcych sie wlasnym talentem, ktérzy byli
réwnoczesnie przeniknieci ideami czy zainteresowaniami odnos-
nych srodowisk wlasnych. Nauka bada ludzkie aspekty,l-
teratury” hebrajskiej lub nowotestamentalnej, nie przesadzajac
(w zasadzie) z gory ewentualnego wyzszego, sciSle Bozego na-
tchnienia. Skoro jednak trudno jest sie zdoby¢ na bezwzgledny
obiektywizm, zalozenia filozoficzne lub religijne wplywaja na kie-
runek badan, badz tez na znaczenie przypisywane poszczegdlnym
odkryciom narastajgcym szybko dzieki postepowi wiedzy, a tym
samym na ich dobor; dzieje sie wiec tak, ze chociaz same teksty
ukazujg wcigz interwencje Boza, to ich krytyka (tekstu, historii
itd.) nie przestala wyjasnia¢ Biblii, wykluczajgc lub pomniejsza-
jgc za wszelkg cene to Boze dzialanie.

Stosunkowo pdézno, bo w 1890 r. zostala zalozona, dzieki stara-
niom zwlaszcza O. Lagrange’a, Szkola Studiow Biblijnych w Je-
rozolimie. Odtad wielu egzegetow chrzescijanskich dostrzeglo ten
brak; a encyklika Piusa XII Divino afflante Spiritu (z 1943 r.) do-
dala im oficjalnie otuchy. W miare tez jak mass-media rozpo-
wszechnily wsréd szerszej publicznos$ci problemy poruszane przez
krytyke biblijnag, nie tylko profesorowie seminaryjni, ale takze
zwykli katecheci musieli uwzglednié w swym nauczaniu pytania
i odpowiedzi, jakie postep wiedzy pozwalal im poruszaé.

Bylo to konieczne; nie zamierzamy tez pomniejszaé¢ w niczym
znaczenia tych poczynan. Niemniej nie mozemy nie dostrzegat
granic samej wiedzy, ktorej postep prowadzi do zakwestionowania
teorii uwazanych przez dluzszy czas za pewne (wlasnie dlatego
nie ma ,,dogmatéw” w nauce), ale i granic krytyki biblijnej jako
takiej, ktéra — uwzgledniajac ludzki element Biblii — wymaga
przeciez uzupelnienia ,chrzescijaniskim” jej czytaniem. Mowil
o tym glosno P. Grelot w swym wielkim podreczniku klasycznym
z 1957 r. 1, a ostatnio O. Dreyfus 2 zauwazyl konieczno$é dodania
do ,egzegezy na Sorbonie” takze ,egzegezy w Kosciele” — ze
wzgledu na potrzeby wywolane powrotem chrzescijan do zrédet
biblijnych. Albowiem badanie Pisma §w. wylacznie z historycz-

1 Introduction d la Bible, t. I, ss. 169—172.
2 W Revue Biblique z lat 1975-79.
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nego i ludzkiego punktu widzenia utozsamia sie, jako takie, z od-
twarzaniem wydarzen i madrosci odleglej czasowo od czytelnika,
co sprawia, ze staje sie ono czym$ podobnym do badania historii
Iub madrosci starozytnego Egiptu. Wszystko to ma oczywiscie
swoje znaczenie: nawet z tego punktu widzenia Biblia pozostaje
jednym z najwiekszych pomnikéw kultury uniwersalnej. Ogra-
niczanie sie jednak tylko do tego prowadzi do zagubienia tego ele-
mentu jedynego w oczach czlowieka wierzgcego, jakim jest
fakt, iz Pismo $w. jest Slowem Bozym, a zatem wiecznym, zawsze
aktualnym i zwracajgcym sie wcigz w wiecznym teraz Boga, do
yteraz i dzis” tego, kto czyta je z wiara. Wtlasnie O. Dreyfus we
wzmiankowanych juz artykulach staral sie ukazaé¢ prawidlowosé
tego rodzaju postepowania: odpowiada ono samej istocie Biblii,
ktorej kolejne poklady nakladaja sie na siebie na skutek pogle-
biajgcego i aktualizujgcego ,,odczytywania” zaczatkowego jadra,
jakim jest oczywiscie Przymierze zawarte przez Boga z Abraha-
mem, a nastepnie z Mojzeszem. Ksiega Powtérzonego Prawa jest
podstawowym wzorcem takiego odczytywania; ale inne takze ksie-
gi historyczne, prorockie czy madrosciowe przedstawiajg pewien
rodzaj podobnej relektury tych samych wydarzen zasadniczych,
jakimi bylo powolanie Abrahama i Wyjscie z Egiptu (chodzi wiec
o wyjscie z historii celowo zamierzone: po to, aby z niej wy jsé).

Tymczasem wszystkie ,,Wprowadzenia” opublikowane nawet
w ostatnich latach, jak tez wiekszos¢ kregdéw biblijnych trzyma
sie kurczowo historii. Stad za$ wynika ogélny ,,niedowlad” (syg-
nalizowany przez O. Dreyfusa i innych) wierzaeych, ktérzy — po
pierwszej i jedynej inicjacji, wylacznie historycznej — pozostaja
glodni i niezaspokojeni; stad réwniez wynika wielka koniecznosé
nabrania przez ruch biblijny nowego rozpedu, ktéry moze byé¢ je-
dynie owocem boskiego tchnienia Ducha pozwalajgcego ustyszeé
w PiSmie sw. Slowo Boze. Metody nie trzeba szukaé czy odkry-
waé; powtérzmy to jeszcze: istnieje ona od wiekéw...

2. Czytanie wiary

Idgc za sw. Benedyktem, mnisi nazywajg je Lectio divina.
Czytanie to jest Boze ze wzgledu na swdj przedmiot, albowiem
czytajgc te pisma ludzkie, czlowiek pragnie uslysze¢ samo
Stowo Boze, ktéresie tu objawia. Taka jest wlasnie wiara
wierzgcego, ktéry otwiera Pismo §w. Niemniej, ze wzgledu na ko-
relacje zachodzacg miedzy przedmiotem a podmiotem w akcie po-
znania, trzeba, o ile sie chce dostrzec w Biblii to, co jest w niej
Boze, znalez¢ sie na dlugosci tej boskiej fali. Chodzi mianowicie
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o to, ze tak, jak oko dostrzega jedynie gre koloréw w okreslonej
skali (pomiedzy podczerwienig a ultrafioletem), réwniez ,,i tego,
co boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2, 11). Stad po-
chodzi adagium patrystyczne: ,,Pismo sw. nalezy czyta¢ duchem
oswieconym przez tego samego Ducha Bozego, ktory je wczesniej
natchngl” Znaczy to: jezeli chcecie znalez¢é Boga, Stowo Boze w
Pismie §w., czytajcie je oczyma Boga, z Bozego punktu widzenia,
jaki wam przekazuje sam Duch Swiety. Tak! to jest wlasnie ta
Lectio divina, i to podwoéjnie: ze wzgledu na swoéj przedmiot i su-
biektywnie, ze wzgledu na wiare oraz Ducha Swietego, ktéry
oswieca jg od wewnatrz.

Ot6z boski punkt widzenia utozsamia sie z jedynym prawdzi-
wym Bogiem — wiecznym i wszechmocnym. Jako wszechmoga-
cy, Bég kieruje wydarzeniami nie wylgczajac tych, ktére zaleig
od kaprysnej woli czlowieka, albowiem skoro jg stworzyl, to po-
zostaje z nig na tyle zespolony, by moéc jg prowadzi¢ do realizacji
jej celow, nie naruszajgc w niczym jej wolnosci. Jest to wielka
tajemnica, bedaca zarazem faktem i rzeczywistoscig. Dlatego to
poprzez dzieje i w nich Bog moze ukaza¢ w pierwszym rzedzie
stopniowa realizacje swego odwiecznego zamysitu. Kiedy za$ daje
natchnienie autorom biblijnym, czyni to w tym celu, by mogli oni
lepiej wyrazi¢ sens wyciSniety przez Niego samego na tych
dziejach. Boég postuguje sie zatem podwojnag klawiatura: wyda-
rzen i ich literackiego ujecia; gra tez na obydwaoch.

Ale Bog jest takze Wieczny; jest conspector saeculorum. O ile
zatem ludzki punkt patrzenia jest doczesny, nastepczy, fragmen-
taryczny, to perspektywa wiecznosci obejmuje ,,wszystko razem”
O ile tez wiedza egzegetyczna, z istoty swej historyczna, stara sie
najpierw umiesci¢ wydarzenia lub stowa Biblii w ich Sitz im Le-
ben — we wlasciwym czasie i w konkretnym sSrodowisku, tow
oczach Bozych cale to nastepstwo, to pokawalkowanie doczesne
zespala sie w jedna solidarna, sp6jng calosé.

Jezus daje przyklad tej wiecznej perspektywy, gdy stwierdza:
,,Abraham, Ojciec wasz, rozradowal sie z tego, ze ujrzat mé6j dzien
— ujrzal go i ucieszy! sie”. Zydzi, trzymajgc sie historycznego
punktu patrzenia, oponujg: ,,Pieédziesieciu lat jeszcze nie masz,
a Abrahama widziale§?” Gdy chodzi o czas, maja oni racje — po-
dobnie zreszta jak egzegeza wspélczesna: odleglosé 1800 lat jest,
po ludzku niepokonalna! Chrystus tego nie kwestionuje — podob-
nie jak nie da si¢ podwazyé owocéw krytyki historycznej. Zaska-
kujgce stwierdzenie Jezusa da sie uzasadnié jedynie z innego
punktu widzenia, na ktéry zreszta powoluje sie On natychmiast:
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., Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Zanim Abraham statl sie,
JA JESTEM” (J 8, 56-58).

Czy dazenie do odkrycia tej wiecznej perspektywy w Pismie
$w. jest chimeryczne? Czyz nie bedzie ono czyms zgola arbitral-
nym i nie sprowokuje zarzutu ,,subiektywnosci” w czytaniu? Nie!
to nie chimera. Jest to metoda czytania, jakiej sam Chrystus
uczyl Apostolow. W 24. rozdziale sw. f.ukasza widzimy, jak On ja
stosuje wobec swoich uczniéw z Emaus, wyjasniajgc, jak Stary
Testament zapowiada Nowy: ,I zaczynajac od Mojzesza poprzez
wszystkich prorokéw wykladalim, co we wszystkich Pi-
smach odnosilo sie do Niego”. Kilka zas wierszy
dalej, w tym samym rozdziale 24., Jezus ukazuje si¢ Jedenastu,
o$wieca ,,ich umysl, aby rozumieli Pisma”. Paralelny ustep u Ja-
na precyzuje nawet dokladniej: ,tchngl na nich”, by przekazac
im Ducha Swietego (J 20, 22). Czym jest zatem ten dar Ducha,
pozwalajacy nam czytac¢ glebiej (rozumienie — to intus-legere) w
Pismach? I stwierdzi¢, ze paschalna tajemnica Jego s$mierci
i zmartwychwstania, pozwalajaca tym, ktoérzy zalujg za grzechy,
otrzymac¢ ich odpuszczenie, dopelnia ,,wszystko, co napisane jest
0 Mnie w Prawie Mojzesza, u Proroké6w i w Psalmach” Rk 24,
44-48). Taka metode stosowal sam Jezus; On tez przekazal nam
tego Ducha, ktéry uzdalnia do lectio prawdziwie divina.

Czy mozna jg jednak okresla¢ mianem subiektywnej ze
wzgledu na historyczng egzegeze — ,,obiektywng”? Tak i nie!
Tak, albowiem moéwiliSmy juz o wierze, jaka ma mie¢ wierzacy,
by Slowo Boze oswiecilo jego umyst i serce; nie — oczywiscie!
w sensie wylgcznym, a wiec negatywnym, kiedy to ,,subiektywne”
przeciwstawialoby sie ,,obiektywnemu’: albowiem tu, bardziej niz
gdziekolwiek indziej, wiara i wiedza nie przeciwstawiajg sie sobie
nawzajem. Chodzi raczej o réznice pozioméw (,,przedmiotu for-
malnego”).

Egzegeza bada ludzki komponent tej ,literatury” i ,histo-
rii” — jak czynilaby to w odniesieniu do kazdej innej. I to jest
»obiektywne” w miare, jak ten komponent istnieje. Nie wyczer-
puje jednak calej obiektywnosci, o ile prawdg jest, ze istnieje in-
ny jeszcze komponent — ze oSmiele sie powiedzie¢! — kompo-
nent Boga Wszechmocnego, Wiecznego, ktory kieruje historig i da-
je natchnienie pisarzom biblijnym. I to wlasnie czytanie wiary
ma zamiar znalez¢ w PiSmie §w.: cos, co znajduje si¢ w nim obiek-
tywnie, tak obiektywnie jak obiektywna jest materialna strona
faktéw i sléw, albowiem sam Bég to zapisal, co§, co sie dosiega,
o ile sie posiadzie te ,,znajomoéé” Pisma.

Zresztg chrzescijanin nie jest pozostawiony wlasnemu rozsad-
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kowi — bladzacemu i fantazjujagcemu — tak, by _wyobraigia lub
mniej czy bardziej Swiadome pragnienia mogly sie tu w_mleszaé:
z woli Pana cala Tradycja praktykowala podang przez Nlego me-
tode koncentrowania sig Starego Testamentu na Chrystu51e'. Ewan-
gelie, zwlaszcza Mateuszowa, tak postgpuja, chociaz takig Sw. Jan,
stosujac na przyklad paralele w swym ,,Prologu” do pierwszych
zdan Ksiegi Rodzaju, a nastepnie zestawiajac pierwszy tydzien
publicznego zycia Jezusa z szeScioma dniami stworzenia, czyni
podobnie. Sw. Pawel, List do Hebrajczykéw, badz Apokalipsa
réwniez w ten sam sposéb odczytuja Pisma, zestawiajgc np. ze
sobg ,,dwoch Adaméw” lub ofiare Chrystusa z ofiarg Abrahama
i Prawem Mojzeszowym. Co wiecej, wszystkie te teksty Nowego
Testamentu, skoro zostaly wlgczone do Pisma §w., s§ uwazane za
natchnione: zapewniajg zatem chrzescijanskiemu czytaniu Biblii
znakomite oparcie, podajac niekiedy takze precyzyjny opis szcze-
golow — z pelng gwarancja dla czlowieka wierzgcego.

Idac po tej linii tlumaczenia, kolejne pokolenia odczytywaly
nieustannie Pismo i je komentowaly. Niewatpliwie, nie wszystko
jest tu ,,stowem Ewangelii” Niemniej, wbrew zarzutom pocho-
dzacym ze strony $wieckiej, O. de Lubac wykazal niepodwazalng
wartos¢ takiej wlasnie egzegezy uprawianej od Orygenesa po ko-
mentatoréw sredniowiecznych; nie bez podstaw tez Tradycja na-
daje tym wielkim geniuszom, zwlaszcza z IV w., zaszczytny tytul
,Ojcow Kosciota”

Ksiezom, zakonnikom, a zwlaszcza ludziom $wieckim brako-
walo jednak odpowiedniego narzedzia do wkroczenia w Lectio
divina Pisma sw. — tak wielka, ze poniekgd dla nich nieprze-
nikniong do tego stopnia, iz wielu z niej rezygnowato, nie widzac,
na skutek braku odpowiedniej bazy, tej ogblnej perspektywy, jaka
daje czytaniom mszalnym jej istotna sila, ktéra sprawia, ze pro-
mienie Swiatla rzucane przez poszczegdlne czytania koncentruja
sie na tajemnicy Chrystusa i Kosciola, ktérg wszyscy mamy wcie-
laé¢ w swe zycie. Majac na uwadze ten brak, przed 12-tu laty mat-
ka Elzbieta de Solms podjela wraz ze mng — przy zachecie i nie-
ocenionej wprost pomocy ojcé6w L. Bouyera i R. Fontaine — dzie-
lo przyblizenia kazdemu, kto tego pragnie, réinych elementéw
umozliwiajgeych wprowadzenie w Lectio divina 3:

_ 3 Por. Bible chrétienne, Québec, 2 tomy. Ukazaly sie dotychczas tomy I
i Ix, zawierajgce Piecioksigg z tekstami paralelnymi, ich egzegeze oraz ko-
mentarze Tradycji. Dalsze tomy o analogicznej strukturze (dotyczace po-
z_qstalycp ksia_g Biblii: historycznych, madro§ciowych, prorockich, Ewange-
111_, D_21e36w, Listow i Apokalipsy) w przygotowaniu. Rytm publikacji prze-
widziany: co 2 lub 3 lata jeden tom.
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Z jednej strony caly ciag Piecioksiegu (o ktérym juz powiedzie-
lismy, ze stanowi jadro poczgtkowe) zostal tu ujety w Synopsie
z tekstami paralelnymi z innych ksiag Starego i Nowego Te-
stamentu. Jest to paralelizm powszechnie przyjmowany; z tym,
ze inne Biblie podaja jedynie odsylacze w przypisach lub na mar-
ginesie, co wymaga dilugich poszukiwan narazajacych czytelnika
na zapomnienie gléwnej tresci opisu. Uwypuklajge tekst para-
lelny wobec samej Ksiegi Rodzaju czy Wyjscia ukazuje sie nie
tylko jego zbiezno$é¢, ale takze trwaly i doglebny sens wydarzen,
i to wyraziscie i z calg pewnoscig, albowiem jest to Biblia komen-
towana przez sama Biblie o autorytecie natchnionym, boskim.

Z drugiej strony tom dodatkowy podaje nie tylko wyjasnie-
nia egzegetyczne nieodzowne, ale takze w odniesieniu do kazdego
ustepu Piecioksiegu najlepsze komentarze z Tradycji dawnej lub
wspéblczesnej, bedace znakomitymi przykladami s$swiatla — cze-
sto olSniewajgcego — jakie zalecana przez Chrystusa metoda rzu-
ca na ,chrzescijanskie” czytanie Biblii.

Opierajagc sie w ten sposéb na wyjasnieniach samego Pisma
(teksty paralelne), Tradycji i egzegezy, mozna mie¢ nadzieje, ze
chrzescijanie zdotaja wniknaé¢ glebiej w sens stowa Bozego. Po-
twierdzajg to zresztg pierwsze echa, jakie naplynely od uzytkow-
nikéw tej ,,Biblii chrzescijanskiej”, stwierdzajgcych, ze znajduja
w niej ,,Objawienie” — nawet w przypadku ksiezy czy zakonnic,
ktére czytajg od dawna Pismo §w. w calosci, ale bez tego rodzaju
rozlicznych wyjasnien.

3. Czytanie, ktore jest sztukg

Jakie jest to Objawienie, gdy sie odczytuje je z (wlasciwej)
perspektywy? Przede wszystkim jest ono znakomitg harmonia.

Elementy je konstytuujace pochodzg z epok, $rodowisk i pisa-
rzy réznorodnych, siggaja nawet zroédet ustnych, i to zlozo-
nych, ktére usituje badaé krytyka historyczna; a przeciez nie sg
calkowicie heterogenne. Sztuka, z jakg Bég kieruje dziejami,
wzbudza w tej réznorodnosci nie tylko zgodno$é, ale i wzajemne
odniesienia, niekiedy nawet analogie pozwalajgce, by nie tylko
konkretne wydarzenie przygotowywalo przyszlosé, ale tez w ja-
kiejs mierze j3 zapowiadalo. Na przyklad, przepisy Prawa
starego byly jedynie — jak zapewnia §w. Pawel — ,,cieniem
rzeczy przysztych, a rzeczywistosé nalezy do Chrystusa” (Kol 2,
17). ,,W Jezusie mamy prawde tych rzeczy” — podejmuje jakby
ccho Jan Chryzostom 4.

4 Cyt. w: Bible chrétienne, IX, ss. 92—93.
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Chrystus jest natomiast Stowem Wc1elonym Synem Bozym
i Logosem (czyli Rozumem, albo Poczatkiem i Celem stworzenia).
Oznacza to zatem, ze istnieje pokrewienstwo pomiedzy Slowem
Bozym wcielonym w nasze czlowieczenstwo a tymi slowami, zda-
niami, mowami czy poematami, w ktére czlowiek stara sie wecie-
lié (lub skonkretyzowa¢é) bieg swojej mysli i swego serca. I to tak
wielkie, ze ,literatura” biblijna stuzy temu Stowu odwiecznemu
jako mnogos$é przed-wecielen (literackich) zapowiadajacych , wie-
lokrotnie i na rézne sposoby” to jedyne Wcielenie ostateczne te-
goz jedynego Stowa — w Chrystusie jako osobie, ,,dziedzicu wszy-
stkich tych rzeczy” (por. Hbr 1, 1-3). Cale dzieje biblijne, wszyst-
kie figury starotestamentalne ukazujg sie jako ,typ” tego, co
obecne (1 Kor 10, 1-11), jako szkic malarski — powie sw. J. Chry-
zostom — pozwalajgcy uchwycié juz cos z dziela wykonczonego,
ktore zajasnieje wreszcie pelnym swoim blaskiem 3. Boze na-
tchnienie pozwolilo, by nawet nieSwiadomie (ktory z autorow
uswiadamia sobie wyraznie calosé swego dziela?) autorzy ksigg
Pisma $w. ukazali w swych opisach lub w pismach madroscio-
wych cos, co by zapowiadalo tajemnice Chrystusa i Kosciola.
Wszystko w ten sposéb tworzy jedng harmonie, zbiega sie z sobg,
a B6g wygrywa jak organista historie ludu hebrajskiego, zbawcze
poslannictwo Chrystusa, zespolenie ze sobg wszystkich ludzi, po-
stepu]qce stopniowo az do peln»ego podzielenia milosci, chwaly
i szczeScia wiecznego. Odkrywa sie w ten sposob poczworny sens:
dostowny, chrystyczny lub koscielny, moralny i wreszcie escha-
tologiczny, wyjasniany przez Tradycje chrzescijanska, lecz zasu-
gerowany juz w Nowym Testamencie:

,,Przez wiare poznajemy, ze Slowem Boga $Swiaty zostaly tak
stworzone, iz to, co widzimy, powstalo nie z rzeczy widzialnych”
(Hbr 11, 3) — oto sens historyczny, ale takiej historii, ktéra nabie-
ra sensu. ,Przeciez kresem Prawa jest Chrystus dla usprawiedli-
wienia kazdego, kto wierzy” (Rz 10, 4) — oto sens chrystyczny,
eklezjalny. ,,To za$, co niegdy$ zostalo napisane, napisane zosta-
o i dla naszego pouczenia, aby$my dzieki cierpliwosci i pociesze,
jaka niosa Pisma, podirzymywali nasza nadzieje” (Rz 15, 4) —
oto sens moralny. ,Prawo nie dawalo niczemu pelnej doskona-
toSci, bylo jednak wprowadzeniem tylko lepszej nadziei, przez
ktoéra zblizamy sie do Boga... do Jeruzalem niebieskiego, do niezli-
czonej liczby anioléw, na uroczyste zebranie... do Boga, ktéry s3-
dzi wszystkich, do duchéw sprawiedliwych, ktére juz doszly do

Cyt. tamze, ss. 230—231.

72



O ,,CHRZESCIJANSKIE” CZYTANIE PISMA SWIETEGO

celu” (Hbr 7, 19 i 12, 18-25) — otc ukierunkowanie eschatolo-
giczne. )

Nie wyjasniajmy tej zbieznosci opacznie: ,,Teksty te nie dowo-
dza w sposéb niezbity istnienia harmonii. J e<.inak d21§k1 harmony
stajg sie one przejrzyste” . Nie musimy sie zbytnio klopota¢,
chcae wydobyé z tych tekstow harmonig —- bylaby to postawa
apologetyczna, w pelni uzasadniona; chodzi nam raczej o czytanie
wiary, przyjmujace Objawienie — przez Chrystusa i Nowy Te-
stament — takiej wlasnie harmonii (obiektywnej) pomiedzy roz-
nymi rejestrami (historycznym, mistycznym, moralnym, eschatolo-
gicznym) jako punktu wyjScia. Dzieki temu poczgtkowe-
mu $wiatlu mozemy tez lepiej usytuowaé kazdy z elementéw, by
zrozumieé caloéé (tzn. ujaé razem, zespoli¢) jakby w jakims jedy-
nym i syntetycznym, wiecznym widzeniu Boga.

Takie czytanie Pisma $w. zbliza sie zatem do kontemplacji, ja-
ka wywoluje dzielo sztuki. Czyz poeci i artysSci nie przemawiaja
wlasnym natchnieniem? Pod jego wplywem stosowane techniki
i materialy, rodzaje literackie, a takze obrazy i historie, sktadnia
i stlownictwo, rytm i harmonia dzwiekéw — stajg sie¢ Srodkami
zmierzajgcymi do zamierzonego efektu. Pewnos¢ za$ tego na-
tchnienia jest tak wielka, ze nawet to, co nieoczekiwane, znajduje
tu odpowiednie miejsce i staje sie nawet elementem koniecznym.
A wszystko to uklada sie w jedna calos¢ dzieki symbiozie z pisza-
cym: ,,styl — to czlowiek”. Co wiecej, autor nadaje ton tak oso-
bisty, ze mozna go pozna¢ w caloSci, poczynajac od pierwszego
zdania.

Wszystko to mozna spotka¢ w Biblii, ale — razem z tym —
jeszcze co$ wiecej albowiem natchnienie nie jest tu czysto
ludzkie, lecz Boze. Niezaleznie od konkretnych s$rodkéw literac-
kich i bardzo zréznicowanych talentéw pisarskich, zamierzonym
efektem jest tutaj wyrazenie, wecielenie, ukazanie przy pomocy
stéw ludzkich jedynego Slowa Bozego, odwiecznego Slowa Boga,
przygotowywanego i ukazywanego przez historie prowadzong row-
niez przez Boga. Slyszy sie wiec tutaj ,,ton Bozy” — jak stwier-
dzil sw. Ignacy Antiochenski — w proroctwie, od ktéregosmy za-
czeli. W konsekwencji nic tez dziwnego, ze w czytaniu Biblii od-
krywamy dwie postawy, jakie sie zajmuje wobec dziela sztuki.
Wobec obrazu czy poematu mozna sie pyta¢ o jego powstanie,
o autora, o widoczne w nim wplywy. Oczywiste jest jednak, ze

¢ H. U. von Balthasar cytowany takze w: Bible chrétienne. Chodzilo
nam tu m. in. o odpowiedZ na Zadanie postawione przez tego autora w
,.JBstetyce teologicznej”: La Gloire et la Croix, Paris 1965—1983. Nie mozna
bowiem jej nie uwzglednia¢ w ,,chrzescijaniskim” czytaniu Pisma §w.
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te arcydziela nie zostaly wykonane w tym celu i ze wejdziemy na-
tychmiast w to, co majg nam one do powiedzenia same z siebie —
przez kontemplacje, udzial, wspélnote, co wymaga z kolei uprzed-
niego dostrojenia diugos$ci fali, aby moéc stysze¢, lub uzyskania
odpowiedniej perspektywy, aby rozumie¢ zbiezno$¢ i koniecznos¢
(nie w naukowym znaczeniu przyczyny sprawczej, ogladanej w
skutku, lecz w znaczeniu artystycznym przyczyny formalnej, od
ktorej wychodzgc wszystko sie uklada). W przeciwnym razie na-
wet Claude Perrault, architekt wspanialej kolumnady w Luwrze,
nie potrafilby pozna¢ nalezycie duchowej wartosci sztuki ukie-
runkowanej inaczej, jak to ma miejsce choéby w stylu gotyckim
badZz romanskim, i stwierdzilby bez zmruzenia oka, ze przed
Franciszkiem I ,,Francuzi nie mieli wcale architektury”

Istnieje takze krytyczne, historyczno-egzegetyczne czytanie
Biblii, obok kontemplatywnej Lectio divine, pelnej zdumienia,
kiedy to Slowo Boze objawia kazdemu osobiscie, w jaki sposéb je-
go odrebne powolanie wlgcza sie w zgodnosé calosci w jedynej hi-
storii zbawienia w Chrystusie — tej ,,nadziei chwaly”. Pierwszy
rodzaj lektury wymaga wiedzy i jg rozwija w spos6b godny (nie-
kiedy) podziwu. Drugi jest dostepny kazdemu chrzeScijaninowi
mocnemu swg wiara, oSwieconemu wewnetrznie przez Ducha, pro-
wadzonemu przez Tradycje.

Nie powinniSmy przeciwstawia¢ sobie obu tych sposobow. Al-
bowiem wiedza egzegetyczna jest bardzo pozyteczna tak dla obro-
ny wiarygodnosci Biblii, jak dla jej poprawnej interpretacji. Nie
mozna jednak w zadnym wypadku ograniczaé¢ sie do tego tylko
punktu patrzenia; jest bowiem rzeczg oczywistg, iz Biblii nie na-
pisano celem dostarczenia pytan egzegetom, lecz przeciwnie, to
egzegeci maja stuzy¢ Biblii — dla calego swiata.

Co uczynilby dyrygent nie majgcy wyczucia muzycznego? —
pyta O. Beauchamp. Z pewnoscig nie radzono by mu byé muzy-
kologiem... Jest tez niewatpliwie rzeczg istotng, by egzegetom nie
byla obca formacja artystyczna, umiejetnosé Lectio divina — w
calym ich programie badawczym. W kazdym badz razie, o ile chce
si¢ tego, by odnowa biblijna przyniosta owoce dla chrzescijan,
trzeba zyczyé sobie tego, by nauczyli sie oni na nowo — jak po-
budza ich do tego Bible chrétienne — takiego czytania wiary, kto-
re jest sztuka, ale bardziej jeszcze modlitwg — pod dzialaniem
Ducha Swietego i przy pomocy Kosciola i Tradycji...

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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